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TAKDİM 

 

Yunus Emre’nin “Ana rahminden çıktık geldik pazara / Bir kefen satın aldık döndük meza-

ra” diye ifade ettiği kısa bir hayat yaşıyoruz. Bu kısa hayatın belki de en özenilen dönemi 

gençlik dönemi. Genç kelimesi pozitif bir anlama sahip. Küçük bir çocuğa ya da yaşlı bir insana 

söyleyeceğiniz “genç” ifadesi karşınızdakini onurlandırmak için yeterli anlama gelebiliyor. 

Genç ve gençlik kavramları, hakkındaki olumlu algılara rağmen genelde ihtiyaçları, beklentileri 

ve sorunlarıyla anılmaktadır. 

Gençliğin kişisel ve sosyal gelişimini destekleyici politikaları tespit etmek, farklı genç grup-

larının ihtiyaçlarını da dikkate alarak gençlerin kendi potansiyellerini gerçekleştirebilmelerine 

imkân sağlamak, gençlerin karar alma ve uygulama süreçleri ile sosyal hayatın her alanına 

etkin katılımını sağlayıcı faaliyetler yürütmek amacıyla 2011 yılında Gençlik ve Spor Bakanlı-

ğımız kuruldu.  

Bakanlık olarak, gençliğimizi koruyucu anlayıştan ziyade gençlerimizi güçlendirici bir anla-

yışı benimsiyoruz. Bu anlayışla Bakanlığımız her bir gencimizin eğitim imkân ve fırsatlarını 

geliştirici faaliyetlerde bulunmakta; idealleri olan, hayata artı değer katabilen, manevi ve 

kültürel mirasına sahip çıkan ve yarınlara güçlü adımlarla yürüyen bir gençlik hedefiyle hizmet 

vermektedir. Amacımıza ulaşmak için gençlerimizin sporla, bilimle, kültür ve sanatla daha 

fazla buluşmasını sağlayacak birçok proje ve faaliyet gerçekleştiriyor, sivil toplum örgütlerine 

üyeliklerini teşvik ediyor; kendi projelerini hayata geçirebilecekleri gençlik merkezlerini yay-

gınlaştırıyor,  üniversiteler ve meslek kuruluşları ile her anlamda işbirliği içerisinde gençler 

için çalışmalarda bulunuyoruz.  

Kültürel miraslarımız bir arada yaşamamızı ve ortak değerlerimizi perçinlemekte, ahlaki 

disiplinlerimizi oluşturmakta ve gençlerin düşünce dünyasını şekillendirmektedir. Zengin ve 

eşsiz kültürel mirasımızın gençlerimiz tarafından sahiplenilmesi ve gelecek kuşaklara en iyi 

biçimde aktarılması için kaynaklarımızı seferber ediyor, kültürel mirasımızın ortaya çıkması 

için gerçekleştirilen çalışmaları destekliyoruz. 

Medeniyet tasavvurumuzun, gençliğimizin kültürel mirasımıza duyarlılığının artmasıyla 

gerçekleşebileceğine inanıyor ve bu konuda daha güçlü adımlarla ilerliyoruz. 

 
Gençlik ve Spor Bakanlığı 

Eğitim, Kültür ve Araştırma Genel Müdürlüğü 
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Doç. Dr. Bekir ŞİŞMAN 

KONGRE DÜZENLEME KURULU BAŞKANI 
 

Gençlik ve Spor Bakanlığı Eğitim ve Kültür 

Araştırma Genel Müdürlüğü ile Ondokuz 

Mayıs Üniversitesinin ortaklaşa düzenlemiş 

oldukları "Gençlik ve Kültürel Mirasımız" 

konulu Uluslararası Kongreye hoş geldiniz, 

onur verdiniz. Kongremizi üç dört gün önce 

ülkemizde yaşanan elim bir kazanın (Soma'-

daki maden faciasının) gölgesi altında icra 

ediyoruz. Bu nedenle sayın bakanımız (Akif 

Çağatay Kılıç) teşrif edeceklerdi, gelemediler. 

UNESCO Türkiye Milli Komisyonu başkanı 

Prof. Dr. Mehmet Öcal Oğuz Bey de genel 

kurul toplantısından dolayı teşrif edemedi-

ler. Onların da bu durumunu size arz etmiş 

olayım. Efendim geçen yüzyılın önemli kav-

ramlarından biri olan küreselleşme ya da 

diğer bir ifadeyle globalizm Türkiye'de daha 

çok ekonomik boyutuyla ele alınıp tartışıl-

mış, ancak bu kavramın kültürel ve insani 

boyutu üzerinde çok fazla durulmamıştır. Küreselleşme denilen olgu;  kentleşme, sanayileş-

me, teknolojik ilerleme gibi süreçleri de kullanarak ya her kültürden birçok değeri ortadan 

kaldırmakta ya da yerellik, millilik, mahalli çeşitlilik ve özgünlük gibi kültürün temel nitelikleri-

ni de bozmak suretiyle dünyayı hızla tek tipleştirerek büyük bir köy haline dönüştürmektedir. 

Bu süreçte bizim de pek çok maddi ve manevi değerimizin ve kültürel benliğimizin tahrip 

edildiği muhakkaktır. Türkiye'de son elli atmış yıldır sanayileşme, tarımda makineleşme ve 

bunun bir tabi sonucu olarak yaşanan kentleşme sürecinde yitirdiğimiz milli ve manevi değer-

lerimiz ve yaşadığımız yozlaşma dikkate alındığında konunun önemi daha iyi anlaşılacaktır.  

Gelinen noktada ise, genel kültür sorunlarının ve politikalarının ele alınarak tartışılması, 

temel kültür kodlarının ve kültürel değerlerimizin genç kuşaklara aktarılması ve bunun için bir 
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yol haritasının tespit edilmesi, ileride uygulanabilecek hükümet politikaları için bir referans 

kaynak oluşturulması ve bu konuda akademik bir bakışın ortaya konulması milletimizin haya-

tiyeti açısından büyük önem arz etmektedir. Bu nedenle Ondokuz Mayıs Üniversitesi ile Genç-

lik ve Spor Bakanlığı Eğitim Kültür ve Araştırma Genel Müdürlüğü ortaklaşa olarak Samsun'da 

"Gençlik ve Kültürel Mirasımız" konulu uluslararası bir kongre düzenleme kararı almış ve 

bununla ilgili tüm hazırlıkları başarıyla tamamlamıştır. Zira gençlerimiz bizim geleceğimizdir 

ve milli değerlerinden uzak bir gençlik ve maneviyatsız bir ilerleme gelecekte telafisi mümkün 

olmayan sorunlar ortaya çıkaracaktır. Kimlikli, kişilikli, milli ve manevi değerlerine saygılı, 

milletimizin kültürel mirasına sahip çıkan bir gençlikle ancak geleceğe emin adımlarla ilerle-

yebiliriz. İşte Gençlik ve Kültürel Mirasımız konulu uluslararası kongre de bu düşüncelerin 

hayat bulması gayesiyle düzenlenmiştir. Kongrenin şehir olarak Samsunda, mekân olarak 

Ondokuz Mayıs Üniversitesinde zaman olarak Ondokuz Mayıs Gençlik ve Spor Bayramının 

arifesinde ve gençlik haftası münasebetiyle düzenlenmiş olması bu yönleriyle de anlamlıdır ve 

kongreye değer katmıştır. Ben konuşmamı burada bitirirken hepinize katılımınızdan dolayı 

teşekkür ediyor,  saygılar sunuyorum.  

 



 

Prof. Dr. Hüseyin AKAN 

Ondokuz Mayıs Üniversitesi Rektörü 
 

Bu isim altında bir kongre ilk defa gerçekleş-

tiriliyor. Kongrenin Samsun'da,  Ondokuz 

Mayısın şehri olan Samsun'da gerçekleşmesi 

çok önemli. Şimdi, her ne kadar selamlama 

konuşması dense de, ben selamdan sonra bir 

iki kelam etmek istiyorum izninizle. Yıllardır, 

hatta öğrencilik yıllarımda da kültürün kısa 

ve doğru bir tanımını bulmaya çalıştım. Sanı-

yorum en doğru tanımı da insan zihninin 

somut veya soyut ürettikleridir. Yani insanın 

yapıp ettikleridir. Doğada kendiliğinden ol-

mayan her şey kültürdür bir anlamda. Belki 

açıklamak gerekirse izninizle, dışarıya çıktı-

ğımızda kampüsün o güzel yeşilliği, o güzel 

çiçekleri, ağaçları doğadır; onun tuvale res-

medilmesi bir kültürdür. Ve insan toplulukla-

rını, insanlığı diğer canlılardan ayıran hususi-

yet de bence bu kültür dediğimiz yani insan 

topluluklarının ortaya koyduğu şeylerdir. 

Dolayısıyla kültür aslında bir yaşama biçimidir. O yüzden yıllardır ülkemizde söylenen batının 

teknolojisini alalım ama kültürü kalsın, çok da doğru ve sahici bir ifade değildir diye düşünü-

yorum. Çünkü teknoloji de üzerinde taşıdığı kültürü az veya çok girdiği topluma aktarır, taşır. 

İnsan topluluklarını birbirinden tefrik ettiren de bu kültürdür. Müzik, yemek, inanç, sanat, 

edebiyat hepsi kültürün birer unsurudur. Yani bu ürettikleriyle insan toplulukları bir anlamda 

tanımlanır. Üst yaş grubu, büyükler tevarüs ettiği kültürün az veya çok bir kısmını günümüze 

taşıdı. Tabi geleceğe bugünkü kültür ne derece taşınacak, işte bunun cevabı da gençlikte. 

Dolayısıyla geleceğin toplumunu tanımlayacak olan artık belli bir yaşın üstündekiler değil, 

gençliktir. Geleceğin toplumunu biçimlendirecek ve tanımını belirleyecek olan gençliğin gele-

cek kültüre bugünkü kültürden neleri taşıyacağı da ancak kabul ettiği mirasla orantılıdır. Yani 

redd-i miras yapmış olan bir gençlik, gelecekte bambaşka bir kültürle yaşayan, bambaşka bir 
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kültürle tanımlanan bir Türk toplumu ortaya koyacaktır. Dolayısıyla isme baktığımızda ilk 

başta belki çok sıradan klasik bir isim gibi geliyor; ancak Gençlik ve Kültürel Mirasımız bence 

daha güzeli bulunamayacak bir isim, bir tanımlama diye düşünüyorum. 

Bu mevsimler Samsun'un en güzel günleridir. Nisandan başlar bu güzel günler, özellikle 

kasıma kadar devam eder. Belki bu güzel kampusta, güzel havalarda, böyle kapalı ortamlarda 

oturmak bazen sıkıcı olabilir; ama edineceğimiz bilgiler, tartışacağımız konular geleceğimiz 

için önemli olduğundan buna katlanmanızı istiyorum. Özellikle iki yüze yakın sunum gerçek-

leştirecek olan bilim adamlarınıza, bilim insanlarımıza bu katkıları için gerçekten teşekkür 

ediyorum. Sözümü bitirirken de öncelikle Bekir Şişman hocanın şahsında düzenleme kuruluna 

ve bilim kuruluna teşekkürlerimi sunuyor ve onları kutluyorum. Katkılarından dolayı da kong-

reyi birlikte düzenlediğimiz Gençlik ve Spor Bakanlığına da teşekkürlerimi sunuyorum; hepini-

zi saygıyla selamlıyorum.  

 

 



 

Hüseyin AKSOY 

Samsun Valisi 
 

Bugün Samsun’da çok önemli bir kongreye 

ev sahipliği yapıyoruz. "Gençlik ve Kültürel 

Miras" konulu bu kongrede sizlerle beraber 

olmaktan ve sizlere hitap etmekten büyük 

bir memnuniyet duyuruyorum. Bütün ko-

nuklarımıza hoş geldiniz diyorum. Değerli 

katılımcılar, Samsun, cumhuriyetimizin kuru-

luşuna ve kurtuluşa giden yolda ilk adımın 

atıldığı bir kent. 19 Mayıs haftası içerisinde 

böylesine anlamlı bir programı, kongreyi 

düzenledikleri için Ondokuz Mayıs Üniversi-

temize teşekkür ediyorum. Bu program 

Sayın Rektörümüzün de ifade ettiği gibi 

Gençlik ve Spor Bakanlığımız ile birlikte 

gerçekleştirilen bir program. Ve bugün 

Gençlik ve Spor Bakanımız Samsun Milletve-

kili Sayın Akif Çağatay Kılıç Bey de burada 

olacaktı; ancak Türkiye'nin özellikle Soma’da 

yaşanan kaza neticesi gündemindeki deği-

şiklikler ve sayın bakanımızın da programının buna dayalı olarak değişmesi nedeniyle bugün 

aramızda olamadı. Selamlarını, sevgilerini ve başarı dileklerini sizlere iletmemi istedi. Bu vesi-

le ile bunları sizlerle paylaşıyorum.  

Değerli katılımcılar gençlik geleceğimizdir ve önümüzdeki süreçte nasıl bir Türkiye istiyor-

sak, nasıl bir dünya istiyorsak, gençlerimizi buna göre yetiştirmemiz gerekiyor. Değişen ve 

gelişen dünyada bir konuşmacının da ifade ettiği gibi küreselleşen dünyada artık kültürel 

değerler zaman içerisinde kaybolmaya yüz tutuyor. Geleneksel değerleri kaybeden ve değişik 

gerekçelerle ortaya çıkan yeni durumlara göre özündeki bu değerleri yitiren gençler çok daha 

sıkıntılı bir süreci beraberinde yaşamayla karşı karşıya kalabiliyor. Hızlı kentleşme, sanayileş-

me artık insanların farklı bir yaşam kültürüne doğru, tercih edilen bir noktaya doğru gittiğini 
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bize gösteriyor. Dünyanın birçok yerinde olduğu gibi Türkiye’de de bunu artık gözlemleyebili-

yoruz. İstanbul'da, Ankara'da ve Türkiye’nin birçok şehrinde çok katlı yüzlerce, binlerce daire-

nin içerisinde bulunduğu siteler oluşuyor. Çok kalabalık bir ortam yaratılıyor. Ama bu kalaba-

lık aynı zamanda yalnız kalabalıklar olarak karşımıza çıkıyor. Çünkü insanların geleneksel an-

lamda yaşadıkları ve kültürel anlamda ortaya koydukları süreç, yeni yaşam biçimiyle farklılaşı-

yor, değişiyor. Bugünkü kongrede çok farklı başlıklar var. Gençlikle ilgili; gençliğin medyayla, 

maneviyatla ve kültürle ilişkileri gibi çok farklı başlıklarda çeşitli sunumlar gerçekleştiriliyor. 

Özellikle benim daha önce görev yaptığım Muğla'da Muğla Üniversitemizle, Mersin’de Mersin 

Üniversitemizle, şimdi de Samsun’da Ondokuz Mayıs Üniversitemizle birlikte çeşitli sosyal 

çalışmalar gerçekleştirdik, gerçekleştiriyoruz. Ele aldığımız konulardan biri de özellikle intihar 

ve intihara teşebbüs konusuydu. Ve çıkan sonuç, özellikle intihar konusunda 15-24 yaş guru-

bunun en yüksek oranı teşkil etmesiydi. Ve yine araştırmacı uzmanların, hocalarımızın bize 

belirttiği sonuçlardan biri de bu tür vakaların, basında ayrıntılı bir şekilde yer almasının olum-

suz etkileriydi. Bu tür yayınlar intihara temayülü olan gençlerde, insanlarda tetikleyici etki 

yapıyor. Bu ve buna benzer birçok konu; konuşulan, tartışılan ve üzerinde durulması gereken 

hususlardır. Gençlik ve medya ilişkileri, gençlik ve maneviyat, gençlik ve diğer alanlarda orta-

ya çıkabilecek olan birçok husus, alanlarında çalışma yapmış çok değerli hocalarımız tarafın-

dan bugün bizlerle paylaşılacak. Bu çalışma, belki Rektör hocamın da ifade ettiği gibi Türki-

ye’de ilk ve bu alanda yapılacak olan çalışmalara da bir temel oluşturacak, yapılmış olan ça-

lışmaları da bir araya getirerek. Kamuoyuyla paylaşma fırsatını da bizlere sunmuş olacak. Ben 

özellikle bu toplantıya katılan, bilimsel anlamda çalışma hazırlayan tüm akademisyenlerimize 

teşekkür ediyorum. Düzenleme kurulumuza ve onlara öncülük eden başta sayın rektörümüz 

olmak üzere tüm üniversitemiz camiasına teşekkür ediyorum. Gençlik ve Spor Bakanlığımıza, 

katkı sunacak olan Milli Eğitim Bakanlığımıza teşekkür ediyorum. Kongre’nin amacına ulaşma-

sı temennisi ile hepinizi, sevgi ve saygı ile selamlıyorum. 
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Prof. Dr. Hüseyin Akan 

(Oturum Başkanı) 

 

Değerli katılımcılar panelimizi başlatıyorum. 

Konumuz kültür. Özellikle küreselleşme lafı son yılların en moda kelimelerinden biri. Za-

man zaman öyle moda kelimelerimiz vardır. Toplam kalite yönetimi, performans göstergeleri 

gibi. Ben küreselleşme için açıkça şöyle diyebilirim. Etkisinden kurtulamıyoruz ama, Anglosak-

son kültürünün bütün dünyaya dayatılması….Emperyal bir şeydir aslında küreselleşme. Yani 

en basit şunu görürsünüz. Kongo'daki bir köyde de kot pantolon giyilir, Paris'teki birisi de kot 

pantolon giyer, Çin'deki de aynı şekilde giyer. Buna karşılık, bu kültürün bazı iyi niyetli! taşıyı-

cıları, diğer kültürleri de yaşatmamız gerektiğini aslında bunların da değerli ve insani olduğu-

na hak verirler. Ama dikkat ederseniz, o başkalarını da yok saymayalım dedikleri kültürleri 

genellikle açık veya gizli folklorik bir kültür olarak tanımlarlar ve böyle muamele ederler. Şim-

di bu panelde değerler, küreselleşme, gençlik ve kültür gibi dört terim etrafında değerli bilim 

adamlarımız, fikirlerini söyleyecek ve bizi aydınlatacaklar.   

 

 



 

Prof. Dr. Ahmet İNAM 

Ortadoğu Teknik Üniversitesi Felsefe Bölümü Başkanı 

 

Genç Olmak 

Ben bu kısa zaman içerisinde genç olmanın ne anlama geldiğini bir düşünce modeli içinde 

sunmak istiyorum. Söyleyeceklerim bir tekliftir, bir öneridir. Böyle önerilerin gençlere veril-

mesinden yanayım. Çünkü geleceğin inşası için, biz daha eskilerin, daha önce doğmuşların 

yaşantılarından tecrübelerinden devşirilmiş önerilerin onlara sunulması gerektiğini düşünür-

lerdenim.  

Yaşadıklarımızda içkin olan kültürümüzün derin bilgeliğini en anlamlı bir biçimde aktarma 

yollarından biri, örnek olmaktır. Düşüncelerinizle ve özellikle yapıp etmelerinizle, fiillerinizle, 

eylemlerinizle örnek olmaktır. Genç olmak benim gözümde her şeyden önce yeni olmak de-

mektir. Genç olmak biyolojik anlamda yeniden doğmuş olmak anlamında değildir. Genç ol-

mak bir bütün olan insanın sürekli olarak kendini yenileyebilmesi anlamına geliyor. Genç 

olmak eski Yunancada genç “neos” kelimesidir; yeni, taze anlamına geliyor. Birçok dilde de 

yeni ile genç arasında bir bağ vardır. Oysa biz gençlerimizi çoğu zaman vaktinden çok önce 

yaşlandıran bir kültürüz. Ben derse girdiğim zaman önümde 18 yaşında genç kızların ve deli-

kanlıların böyle içi geçmiş bir vaziyette uyuduğunu görüyorum. Heyecanları gitmiş. Ruh git-

miş. Beden yerinde olabilir biyolojik anlamda ama nasıl bir gençse hiç dünyada farklı olanın, 

değişik olanın, öğrenilecek olanın, yaşanılacak olanın ayırtında değildir. Bu genç değil artık, bu 

gitmiş, bu ölmüş belki. 

İnsanların birkaç tür ölüm örneği olabilir belki. Tıpta eks oldu diyorlar ya, bir böyle ölme 

var. Tıp açısından ölümdür bu. Ama bir de manevi ölüm var. Belki de birçoğumuz hortlaklar 

olarak dolaşıyoruz. Ne zaman ölürüz manevi olarak? Hiçbir şey öğrenemediğimiz zaman!  O 

zaman artık bittik! Demek ki genç öğrenendir. Genç yenidir ve araştırandır, arayandır, ara-

nandır.  

Türkçemizin o güzel çağrışımıyla: “aranacaksın”. “Sen arandın” derler ya hani! Göze alan-

dır. Yaşamak göze almaktır. Yaşamak araştırmaktır. Yaşamak elbette başını belaya sokmaktır. 

Çünkü Mevla ile bela arasında bir ilişki var. Biz arayan insanlar olduğumuz sürece geçmişimiz-

deki o zenginliği bulabilme gücümüz artar, zenginliğimiz artar arkadaşlar.  

Aramak, araştırmak, hem keşfetmek anlamına geliyor, hem icat etmek anlamına geliyor. 

Kültürümüzdeki Anadolu dediğimiz bu coğrafyanın hem derinliğini hem genişliğini hem yük-

sekliğini, heyecanını, kapsayıcılığını bilgelik hazinesini hangi biyolojik yaşta olursak olalım 

gönlümüzdeki gençliği koruyarak yaşayabiliriz. Hem de gerçekten geçmişten öğrenip geleceğe 

aktaracağımız diriliği görebiliriz. 
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Demek ki genç yenidir, araştırandır ve genç saygılıdır. Yeni ve araştıran olan kendisi ile 

başlamadığını bilir. Hiçbir düşünce insanın kendisi ile başlamıyor hiçbir şekilde, hep kökleri 

var. Biz kökü mazi de olan âti olduğumuz için, o âtiyi, o geleceği kurmak adına genç olmak 

zorundayız.  

Yaşımız kaç olursa olsun arkadaşlar, bunama veya ağır hastalıklar gibi biyolojik olarak bir 

zorluğumuz yoksa en önemli ahlaki yükümlülüklerimizden biri genç olmaktır. Eğer genç değil-

sen, yeni olanı öğrenemiyor, değişik olanı kavrayamıyorsan, birtakım dar düşüncelere takılıp 

kalmışsan ve onu yeniden yorumlayamıyorsan, toplumuna verebileceğini veremediğin için bir 

anlamıyla ahlaksızsın demektir.  

Unutmayalım: Maziyi taşıyabilmek, maziyi muhafaza edebilmek, onu tazelemekle olanak-

lıdır. Tazeleyemediğimiz, yenileyemediğimiz gençliğimiz, bizim değildir. Onun için de bizde 

araştırıcı bulucu, yaratıcı, ortaya koyucu, ürün oluşturucu heyecanlar gereklidir. Heyecanını 

yitirmiş bir kültür, herhalde çok vahim bir durumda olan kültür olsa gerek. Geçmişi ve değer-

leri korumak, olduğumuz yerde durmak anlamına gelmiyor. Korumak, ortaya koymak, üret-

mek ve yenilemekle olanaklıdır. Genç yenidir, araştırandır, geçmişinden devşirendir, geçmişi-

ne saygılıdır, farklı kültürlere saygılıdır, insana saygılıdır, başka olana saygılıdır. Ayrık olana, 

ayrı olana, değişik olana saygılıdır. Çünkü bu gezegen bilebildiğimiz kadarıyla, bu kâinatta tek 

yaşayabileceğimiz gezegendir; yakınlarda bir yerlerde başka bir yaşam alanı da yoktur. O 

halde biz bu gemideyiz. Bütün ayrılarla birlikte yaşamak durumundayız.  Kendimizde ayrı 

olanları da görerek, bir sürü halinde değil, kendi farklılıklarımızla,  biricikliklerimizle hep bir 

arada yaşamak, bizim için insana yakışan yaşama anlamına geliyor. 

Genç olmak çoğaltmaktır, çeşitlendirmektir. Genç olmak, renklilik ve çeşitlilik anlamına 

geliyor. Delice görünen bir idealimiz de olsa, hedefimiz de olsa o hedefe ulaşabilmek için 

farklı yolların araştırılmasını gerektiren bir çaba içinde yaşamaktır, genç olmak. Bir hedefe 

yalnız tek bir yolla ulaşılabileceğini düşünmek de büyük bir yanılgıdır. Dolayısıyla hayatın hep 

seçeneklerle, alternatiflerle farklı yollarla dolu olduğunu unutmamak gerekiyor. 

Genç olmak, aşkla yaşamak demek arkadaşlar. Bu Anadolu aşk doludur. Ama biz galiba 

aşkı yitirdik. Öncelikle benim gibi önceden doğmuşlar (yaşlı demiyorum da, önceden doğmuş, 

evvelden doğmuş olanlar) için öncelikle yapılması gerekeni söylersek, aşkı bu topraklardaki 

aşkı Yunus’un, Mevlana’nın, Halk ozanlarımızın, destanlarımızın, bize kanımıza, damarlarımıza 

akıttığı, aktarmaya çalıştığı o aşkı gençlere aktarabilmek yükümlülüğümüz var.  

Elbette ekran başındadırlar, elbette daha mekanik, daha sığ, daha yüzeysel yaşıyor gibi 

görünebilirler. Ama unutmayalım ki, gençlerimizin kültürel genlerinde bu aşk var. Anadolu 

insanı olmak, bu kültürün insanı olmak aşkla yoğrulmuş olmak demektir. İslam medeniyetin-

de olmak, İslam öncesi tarihten büyük birikimlerle getirdiklerimizle, o İslam’ı yoğurmak, cum-

huriyetimizin geleceğe tuttuğu ışıkla yoğrulmak, Avrupa ile yoğrulmak, bütün dünyanın, bilge-
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liği ve hikmetiyle yoğrulmak, biz Anadolu insanlarının en önemli özelliğidir. Dolayısıyla gençle-

re o aşkı aktarmamız lazım. 

Bu aşkın aktarılmasında arkadaşlar, “Can” kavramının çok önemli olduğunu düşünüyo-

rum. Can, Türkçe bir sözcük değil, Farsça kökenlidir. Bize bu topraklarda can çok ayrı anlamlar 

taşır. Can bir yaşam enerjisi, yaşam coşkusu ve hep geçmişle geleceği bağlayan, bir köprü 

olarak düşündüğümüzde, çok büyük bir imkân, canımızın sürekli olarak yükselmesi, artması 

ama canımızın çıkmaması, yıpranmaması, gerekiyor. Gençlere şu anda yaşattığımız dünyanın 

çok canlı bir dünya olmadığını söyleyebiliriz. Canımız çıkmaktadır, sinirliyiz, yorgunuz, acılıyız, 

öfkeliyiz, yılgınız ama bu bize yakışmıyor. Genç olmak böyle bir şey değil. Genç olmak her ne 

başımıza gelmişse, her türlü yaşamanın, bize vermiş olduğu belaların, üstesinden gelebilecek, 

can kuvvetine, can enerjisine sahip olmaktır. O halde bütün önceden doğmuşların, en büyük 

ahlaki sorumluluğu, sonradan doğmuşlara, bu yaşam coşkusunu, yaşama enerjisini, can gücü-

nü aktarmaktır. Genç olmak canlı olmaktır. Genç olmak geçmişten devşireceği, atalarının 

yaşamışlıklarından devşireceği hikmeti, bilgeliği, zenginliği taşıyarak, üstlenerek, yeni zengin-

likler yaratma gücü ve zorunluluğu içinde olandır. 

Galiba bizlere düşen de, örnek insanlar olmak. Gençliğimizi yaratmak, yeni gençlik aşk do-

lu gençlik oluşturmak ve dünyaya örnek olmak istiyorsak, o zaman, bütün bu ülkede yaşayan 

insanların, biyolojik anlamda olmasa bile, manevi anlamda genç ve canlı olma yükümlülüğü 

vardır. Genç olmamak demek ki bu ülkeye, bu dünyaya karşı sorumluluğu yerine getirmemek, 

yani genç olmak istememek, genç olmaya çalışmamak, her halde şu anda farkında değiliz ama 

en büyük ahlaksızlıklarımızdan biridir diye düşünüyorum. Genç olalım, gençliği duymaya çalı-

şalım. İç dünyamızda, beynimizde, zihnimizde, bu gençlik aşkını duyarsak bedenimiz biyolojik 

olarak yıpranmakta, eskimekte olsa da en azından çevremizdeki gençlere verebileceğimizin 

en yükseğini, en canlısını, en güzelini verebiliriz diye düşünüyorum. Genç olalım, genç kalalım. 

Ve bu ülkeyi hep genç kılalım arkadaşlar. Sevgiyle… 

 

 





 

 

Prof. Dr. Recep KAYMAKCAN 

GSB Kredi ve Yurtlar Kurumu Genel Müdürü 

 

Gençlik ve Değerler 

Kültürel mirasın soyut bölümünü oluşturan en önemli unsurların başında değerler gel-

mektedir. Konuşmamda öncelikli olarak, gençlik nedir? Gençliğe nasıl bakıyoruz? Onların 

değerlerle olan ilişkisi nasıldır? vb. konular üzerinde durmak istiyorum. Tabi ki gençliğin 

önemli olduğu konusunda aşağı yukarı hemfikiriz. Bu konuda "gençler bizim geleceğimizdir" 

sloganını her zaman söyleriz. Bundan 200 yıl önce de gençler bizim geleceğimiz deniyor muy-

du acaba?  İnsan hayatında  gençliğe ayrı bir değer verilmesiyle modernite arasında doğrudan 

bir ilişki vardır. Çünkü modernite geleceği kurgulayıp tesadüfe bırakmadan tasarlamayı birinci 

derecede hedefleyen bir medeniyet algısıdır, felsefesidir. Geleneksel toplumlarda ise geçmi-

şin birikimi, kültürel miras daha önemlidir. Kısaca gençlere verilen önemle modernite arasın-

da bir ilişki vardır.  Bunun iyi veya kötü olduğunu söylemiyorum. Ancak gene bizim kültürel 

mirasımızla irtibat kurduğumuz zaman kesinlikle gençlik önemlidir.  Ama yetişkinlik de önem-

lidir, yaşlılık da önemlidir. Bunların arasında düzenli ve dengeli bir ilişkinin ve irtibatın kurul-

masının fevkalade anlamlı olduğunu ifade ediyorum. . 

Çocuk ve gençlere biz değerlerimizi, kültürel mirasımızı  aktarmak istiyoruz. Genelde top-

lum ve fertler bende ne varsa iyidir diye düşünüyor; büyük oranda bunu benden sonra gelen 

nesle aktarayım diyor. Bu da eğitimin en önemli hedeflerinin biridir. Klasik eğitim tanımların-

dan biri  mevcut kültürel mirasımızı gelecek nesillere aktarmaktır. Biz bir anlamda yetişkinler 

veya eğitimciler çocuklarımızın ve gençlerin biraz daha kopyamız olmasını istiyoruz.  Konuya 

bu açıdan baktığımızda  biz yetişkinler gençlerin bizim gibi değerlere sahip olmasını üç aşağı 

beş yukarı isteriz. Bizim gençliğimiz bambaşkaydı; biz büyüklere şu kadar saygı duyuyorduk, 

yeni genç nesilde bunları fazlaca göremiyoruz. Büyüklere karşı saygı kalmadı. Ahlaki bir eroz-

yonla karşı karşıyayız. Ahlaki değerler bozuluyor, diye şikayette bulunuyoruz. Aristo döne-

minden itibaren gençlerin, ahlakın vs. hepsinin bozulduğuna dair söylem vardır. Oysaki şu ana 

kadar bir ahlak, bir değerler sistemi günümüze kadar gelmiş. Değişim ile bozulmayı bazen bir 

birine karıştırıyoruz.Tüm bunları, gençlerle değerler arasındaki ilişkiyi analiz ederken  dikkate 

almamız gerekir. 

Elbette ki insanı diğer varlıklardan ayıran noktalarından bir tanesi geçmişin kültürel mira-

sını yeni nesillere aktarmaktır. Bunu aktarma gereklidir. Ama yeni nesiller de bunu bir süzgeç-

ten geçirecekler. Bizimki gibi kabul etmeyecekler. Dolayısıyla bazı yetişkinler ile gençler ara-

sındaki değerler konusundaki çatışmaya şu gözle de bakabiliriz. Acaba bu bir kuşak çatışması 

mı? Bizlerin yaşı bizim birçok açıdan  etki yapar. Olaylara bakışımızı hatta dindarlığımıza bile 

etki yapar. Dindarlığımız üzerinde bile yaş faktörünün etkisi vardır. Bir karar verme konusun-

da, sosyal olaylara bakma konusunda etkisi vardır. Biz diyoruz ki yeni kuşak -y kuşağı diyorlar- 
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herhalde şuan ki 13-35 arası. Biz x kuşağından birisi olarak farklı bir kuşaktanız. Yeni kuşak  

disiplini çok sevmeyen, sadakat kültürü daha az, sosyal medyayı, interneti daha kullanan, 

nispeten rahatına daha düşkün. Ama arkadaşlık ilişkileri de zannedildiği kadar kötü olmayan, 

farklı olan bir nesildir. Çünkü onlar interneti, sosyal medyayı çocukluktan itibaren kullanıyor-

lar. Biz kaç yaşından itibaren kullanmaya başladık. Dolayısıyla her nesil kendi yaşadığı döne-

minin çocuğudur. Onların maruz kaldığı etkiler, eğitim alanları sosyal ve kültürel alanlar biz-

lerden farklıdır. Dolayısıyla bu da onların değerlerle olan ilişkisini bir şekilde etkiler. Yani bu-

rada şunu söylemek istiyorum. Gençlerin illa bizim gibi olmasını istemeyelim.  Farklı olabilir-

ler, en azından bu gözle bakalım. Her şeyin kötü gittiği anlamında bakmayalım diye düşünü-

yorum. Bir diğer söylemek istediğim husus ise değer konusudur. Değer de değersizlik diye bir 

şey yok. Burada hangi değerlerin ön planda olacağı meselesi vardır. Geleneksel değerler mi? 

Modern değerler mi? Bunların bir karması mı? Misafirperverlik bizde fevkalade önemlidir. Bu 

da bir geleneksel değerdir. Bu toplum içerisindeki bu değeri yeni kuşaklara ne kadar aktarabi-

liriz. Yani evlerimize eskisi gibi bir misafir kabulünü yapabiliyor muyuz, günümüz koşulları 

içerisinde? Kafelerde biz daha ziyade buluşup oturacağız. Ev ziyaretleri olacak mı? Günümüz-

de bunları zorlaştıran unsurlar nedir? Bu ve benzeri konuları yaşanan gelişmeler etkileyebili-

yor. Bir örnek vermek istiyorum. Mesela çok maddiyatçı değerlerin önemli olduğu bir yerde. 

Benim Tayvanlı bir doktora öğrencim vardı. Müslüman olmuş. Din sosyolojisinde doktora 

yapmaya gelmiş. Benden de ders alıyordu.  Dedi ki hocam ben de bir hafta sonra Tayvan’a 

gideceğim. Niçin dedim. Benim dedem öldü dedi. Onun cenaze merasimi var. Orada 10-15 

gün bekletiliyormuş cenaze. Tayvanlı öğrencimin aile fertleri farklı dinlerden. Yani öğrenci  

Müslüman, teyzelerinin bir kısmı Hıristiyan.  Yani ailede birkaç dinden kişi var. Nasıl dedim 

sizde cenaze âdetleri. Öğrencim aile içinde  biz şu konuyu tartışıyoruz. Tartıştığımız konu 

dedemi toprağa mı gömeceğiz, yoksa yakacak mıyız? Onu tartışıyorlarmış. Bu nasıl âdet? 

Devlet yakılmasını teşvik ediyor. Hocam dedi çünkü yer az, defnettiği zaman daha fazla yer 

kaplıyor. O nedenle onu yakıp, küllerini belli bir kavanozun içerisine koyuyorlar. Kule gibi bir 

binada  kavanozların içerisinde bu şekilde yerlerde saklıyorlarmış. Her yıl akrabaları, çocukları 

onun parasını ödüyorlarmış. O parayı ödemediği zaman denize atıyorlarmış. Onların arasın-

daki ilişki çok maddiyatçı. Cenazeye verilecek yere bile bakışını etkileyen çok aşırı materyalist 

bir bakış sözkonusu. Mesela bizim kültürel mirasımız da durum nedir? Bakın mahallelerin 

içindedir mezarlıklar. Evlerin arasındadır. Neden, çünkü bu kültürün önemli unsuru olan  

İslami ne diyor? Tefekkür-ü Mevt var. Hep bu dünyaya dalıp gitme. Ölümü de hatırla; ölümü 

hatırlamak için gündüz geçerken mahallelerin arasında mezarlıkları gör. O zihin dünyasının 

mimariye bir anlamda yansıması, Tayvan'da ise olabildiğince uzaklaştırın.  

  Biz Türkiye’deki gençler için bazen endişeleniyoruz. Endişe güzeldir. Tedbir almaya bizle-

ri iter. 2006 yılında bir araştırma yapmıştık. Almanya'da bir üniversitenin koordinatörlüğünde 

liseli gençlerin değerleri, dünyaya bakışları ve dini görüşleri üzerine. Batı Avrupa Ülkeleri 

İngiltere, Almanya, Finlandiya, İsveç, Polonya, Hollanda'dır. Türkiye bölümünü de ben yürüt-

müştüm. Bu anket çalışmasının kapsamında İsrail vardı. Şu sonuç ortaya çıkmıştı. Mesela liseli 

gençler arasında Türk gençleri ve Polonyalı gençler ve İsrailli gençler değerler açısından ben-

zer bir eğilimi yansıtıyorlardır. Genelde modern değerlerle geleneksel değerleri birini kay-

betmeden ikisini bir arada benimsiyorlar. Bu ülke gençleri daha dindarlar.  Diğer 7 ülke batı 
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Avrupa ülkesi diye adlandırabildiğimiz İngiltere, Almanya, Hollanda gibi ülkelerde daha ziyade 

modern değerler ve dini değerleri daha az tercih ediyorlar. Mesela 13-14 tane dünya görü-

şünden  Türkiye’nin de dâhil olduğu bu üç ülkeli gençler en çok dini dünya görüşünü kabul 

etmektedir.   En az benimsenen ve en olumsuz bakılan dünya görüşü ateizm olduğunu görü-

yoruz. Ama BatıAvrupa  kategorisindeki 7 ülkenin 6'sından gençler  en çok benimsenen dünya 

görüşü olarak pragmatizmi benimsemektedir.  Hayatın anlamı bana aittir.  Ferdiyetçi olan çok 

seküler olan pragmatist dünya görüşü hakimdir.  

Son olarak eğitim ile değerler özellikle biraz daha dini değerler arasındaki ilişkiyle ilgili 

olarak dünya değerler araştırmasından bir veriyi paylaşarak sözlerimi bitirmek istiyorum. 

Dünya değerler araştırması ekonomik, ailevi, kültürel, dini, ahlaki değerleri ölçen, Amerikan 

merkezli 70-80 ülkenin katıldığı, bu konuda kapsamlı bir araştırmadır. Türkiye’de tahmin 

ediyorum 90'lı yıllardan itibaren katılıyor bu araştırmaya. Her 5 yılda bir yapılıyor. İnternete 

girdiğiniz takdirde dünya değerler araştırması deyin. Ham dataları burada bulabilirsiniz. Orada 

bir vesile ile ben eğitim durumu ile din ile ilgili sorular arasında, dini değerler arasındaki ilişkiyi 

incelemeye çalıştım. Sonuçta şu çıktı. 2007 sonucu eğitim düzeyi ne kadar çok yükselirse dini 

değerlere ilişkin daha çok olumsuz tutum, daha az olumlu tutum sergileniyor. Eğitim düzeyi 

düştüğü zaman daha olumlu bakılıyor. Allah Allah dedim çok şaşırmadım, ama Türkiye’de 

yapılan diğer çalışmalar da, anket çalışmaları da bunu gösteriyor. 2002 sonuçlarına baktım 

1996 sonuçlarına baktım sistematik olarak eğitim düzeyi ne kadarfazla  olursa adam din ile 

ilgili değerlere daha az olumlu bakıyor. Eğitim düzeyi düşük olan daha olumlu bakıyor. Bu 

milletin, halkın değerlerine okumuş olanlar biraz yabancılaşıyor. Bu tez bir anlamda doğru-

lanmış oluyor. Pekala dedim diğer İslam ülkelerinde durum nasıl? Bu dünya değerler araştır-

ma sonuçlarına baktım. İran, Mısır, ve Malezya’ya baktım eğitim durumu ile manevi değerler 

arasında İstatistiksel olarak anlamlı bir ilişki yok. Yani pek etki yapmıyor eğitim durumu. Ma-

lezya’ya olumlu etki yapıyor. Üniversite mezunları daha dindar. Şimdi burada batıya baktım; 

Almanya, Fransa, İngiltere, Amerika’ya baktım. Fransa hariç diğer ülkelerde eğitim durumu-

nun yüksek olması ile olmamasının manevi ve dini değerlerle bir ilişkisi yok. Bir tane Fransa 

var Türkiye gibi; orada okumuş olanların dini değerlere karşı daha olumsuz olduğunu düşünü-

yorum. Bu vesile ile neticede gençlik dönemimizde büyük bir oranda formal eğitim alıyoruz. 

Bu bir olgu, bunu nasıl yorumlayabilirsiniz. Benim yorumlarından bir tanesi şu 1.'si bizim eği-

tim sistemimiz bu konuda yani hangi konuda, manevi değerleri verme konusunda yetersiz. 

Seküler değerleri verme konusunda daha başarılı,. İkisi arasında bir denge kuramıyoruz. 2.'si 

bizim anlattığımız din olan İslam, çok eğitim görmüşlere tam olarak hitap etmiyor. Bu vesile 

ile Gençlik ve Kültürel Mirasımız Kongresi vesilesi ile bu verileri sizlerle paylaşmak istedim. 

Hepinize saygılarımı sunar kongrenin başarılı olmasını dilerim.      

 





 

Prof. Dr. Emin KARİP 

Milli Eğitim Bakanlığı Talim Terbiye Kurulu Başkanı 

 

Milli Eğitim Müfredatımız ve Değerler 

Söyleyeceklerimin tamamını bu slayt özetliyor. Dikkat ederseniz bu slaytta, bu kongrenin, 

bu etkinliğin tasarlanmış özeti var. Ama bunun etrafında bir sürü şey var. Aslında bugün ko-

nuştuğumuz şey bunlarla ilgili. Evet, sayın valim, sayın rektörüm çok değerli meslektaşlarım, 

sevgili öğrenciler, sevgili gençler, sizlere Bakanımız Sayın Prof. Dr. Nabi Avcı’nın selamını ge-

tirdim. Ben de hepinize saygılarımı sunuyorum. Evet, öyle gözüküyor ki bu işin yükü Milli 

Eğitim Bakanlığı’nın üzerinde kaldı. Biz ne zaman bir problem görsek, hemen o problemle aynı 

adı taşıyan bir ders programı koymaya çalışırız. Eğer pratik bir problemimiz varsa, pratik bir 

ders koymaya çalışırız. Eğer değerlerle ilgili problem algılıyorsak, hemen değerlerle ilgili bir 

ders koymaya çalışırız. Ve sonra da toplumun bütün bu problemlerini aslında okulun çözme-

sini isteriz. Peki, gerçekten okul bunun neresinde. Ben birazcık şu grafik ile başlamak istiyo-

rum. Bununla başlarken aslında dün akşam karşılaştığım olayı sizinle paylaşmak istiyorum. Bir 

meslektaşınıza, bir akademisyene akşamın bir saatinde, iki tane çocuğu var, çocuklarını sor-

dum. Oğlana dedi, bilgisayarı ve internete girmeyi dönem sonuna kadar yasakladım. Şimdi 

geriye ne kaldı çocuğun elinde. Yani kitaplar kaldı, şuradaki yüzde 9 kaldı. Yüzde 9’un dışında 

kalan, internetle erişeceği, bilgisayarla erişeceği, önemli bir kısmını yasaklamış oldu. Peki, 

engelleme şansı var mı? Yaptığınız şey değerlerin neresinde. Bu çocuğun ne yapacağını düşü-

nüyoruz. Buna anne-baba olarak, öğretmen olarak da yapıyoruz. Bu çocuk internete girecek, 

engelleme şansımız yok. Bu çocuk bilgisayarla da oynayacak, engelleme şansımız yok. Aslında 

çocuğun fıtratını bozuyoruz. Çocuğa başka şeyler öğretiyoruz. Ne akılla yapıyoruz bunu; ders-

lerinde daha başarılı olması adına yapıyoruz. Birazcık değerlerle ilgili olarak ne yapıyoruz, 

neredeyiz; bunları sizinle paylaşmak istiyorum. Aslında 12 yıllık zorunlu eğitim ile birlikte biz 

tekrar fırsat yakaladık. Bu bir fırsat. Şu zorunlu eğitim süresi içerisinde her bir bireyin, o top-

lumda yaşayan her bir hanımefendi ve beyefendinin işinden, mesleğinden, hangi işi yaptığın-

dan bağımsız olarak hangi bilgilere, becerilere, sahip olacağını belirlemek lazım. Ve bu sorula-

rı soruyoruz. Hemen aklımıza gelen değerler var. O değerlere baktığımız zaman aslında bunu 

kanunda görüyoruz. Kanun diyor ki “milli, ahlaki, insani, manevi, kültürel değerleri benimse-

yen, koruyan...” Peki bu milli, ahlaki, insani, manevi, ahlaki, kültürel değerler nasıl kazandırılır. 

Nasıl bunlar benimsenir, korunur ve geliştirilir. Ailesini, vatanını ve milletini seven ve daima 

yüceltmeye çalışan… Peki, biz okullarda ne yaparsak, böyle bir insan -tırnak içinde, iyi insan 

dediğimiz insan- yetişir. 

Değerler vardır, azdır, çoktur. Bunlar geriye dönük, geçmiş 10 yıla baktığımızda çok tartı-

şılan konulardır. Sanmayın ki liste bundan ibaret. Çok uzun bir liste var. Toplumlar sadece o 
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listede en çok tekrarlanan bütün derslerde aşağı yukarı karşımıza çıkan bazı değerler: Âdil 

olmak, yeniliğe açıklık, yardımseverlik, misafirperverlik vs. Peki bunlar nasıl olur? Şimdi biraz 

önce konuşmacılar bazı şeylere değindiler. Dediler ki, evet kuşaklar arasında bir fark var. Ama 

bu fark biraz değişti. Şöyle değişti. Gençler bilgiye bizden daha fazla erişti. Gençler çok daha 

hızlı değişebiliyor. Ama biz gençleri anlamak ve algılamakta birazcık zorlanıyoruz. Ya bunlara 

değerleri yaşamalarından daha çok, hangi değerlere sahip olmaları gerektiğinin bir yolunu 

tercih etme kolaylığına kaçıyoruz belki. Okullarda şiddetin arttığını, değerlerin azaldığını, 

birçok şey söylüyoruz. Ben 51 yaşındayım. Geriye dönüyorum, kendi öğrenciliğime bakıyo-

rum. Şimdi okula bakıyorum. O zaman şiddet olarak algıladığımız, o zaman ahlaki algıladığı-

mız, ahlaksızlık algıladığımız şeylere bakıyorum; bir de şimdiye bakıyorum. Elbette bir farklılık 

var. Ve bu farklılığın olmaması da kaçınılmaz. Peki, biz neye göre değerlendiriyoruz, gençleri 

değerlendirirken. Bütün bunları konuşurken aslında kendi çocukluğumuza, kendi gençliğimize 

göre değerlendiriyoruz. Ama şunu da unutuyoruz. Gençken çok keskin bir genimiz vardı. Çok 

eleştiriyorduk, çok yargılıyorduk, şimdiki gençlerde aynısını yapıyor. Ama bunu yapmak o 

gençlerin ahlakiliğini ve değerlerini sorgulamamız gerektirecek bir şey değildir. Bütün bu 

değerler müfredatımızda var. Ama biz hala gençlerin değerlerinden şikâyetçi oluyoruz. Peki, 

ne yapalım. İsterseniz başka değerler varsa buraya ekleyelim. Neyi değiştirmiş oluruz. Ne 

yapıyoruz burada. Şimdi birkaç geçmişi aslında yeniden adlandırmak zorundayız. Bakınız bizim 

değerlerimize bir örnek vermek istiyorum. Gıybet çok kötü bir şey değil mi? Herkes bunu 

biliyor. Dürüstlük iyi bir şey, doğruluk iyi bir şey, yalan söylemek kötü bir şeydir; bunları her-

kes bilir. Peki, gıybet veya dedikodu nasıl yapılır. İki veya üç kişi bir araya geldiğinde yapılır. 

Şimdi 127 bin kişi aynı anda yapabiliyor. 127 bin kişi, 300 bin kişi, 500 bin kişi, aynı anda ya-

pabiliyor. Ve bunun da böyle bir şey olduğunu düşünmeden yapabiliyoruz. Gençlerden söz 

etmiyorum sadece. Şimdi isterseniz sosyal medyaya girin ve bir şeyler yazın, yarım saat içinde 

neler yazıldığını görün. Bilginin kaynağı doğru mu? Acaba güvenilir bir bilgi mi? Acaba bu 

hakkında konuştuğumuz kim, yüz yüze geldiğimde gözünün içinde baktığımda söyleyebilecek 

miyim? Elini sıktım. Dedim ki gözlerimin içine bakar mısın? O benim. Başını önüne eğiyor. 

Rahat ol, bak yazıyorsun, rahat ol gözlerimin içine bak. Bir şey söylemene gerek yok. Bir kez 

bakmanı istiyorum senden. Şimdi nasıl bir dünyadayız. Ve bu dünyadaki bugünkü ortamı, 

bugünkü koşulları gençlerin nasıl değerlendirmesini istiyoruz. Oysa biz ne yaptık, cep telefonu 

çıktığında cep telefonunu yasaklamakla başladık. İnternete girmek yasak, şunu yapmak yasak, 

bunu yapmak yasak. Yasak dediğimiz her şeyi yapıyoruz. Peki, o zaman okulda, bugünün şart-

larında bu değerlerin anlamı ne? Bugünün şartlarında, yardımlaşmanın, dayanışmanın karşılı-

ğı nedir? Çocuklarımıza imeceyi anlatıyoruz, çünkü bu bizim kültürel mirasımızın bir parçası-

dır. Ama bugünün hayatında, o apartmanların içinde, bu şehir hayatında, bu yardımlaşmanın 

ve dayanışmanın amacı ne, bunlar nasıl yapılabilir? Bunu yaşamalarını sağlayabiliyor muyuz? 

Biz çocuklarımıza, gençlerimize, sürekli ne yapacağını söylemek yerine, tercihler sunmalıyız 

aslında. Bu tercihler çocuklar için belli ölçüde var. Örneğin, çocuklar sanattan spora, yabancı 

dilden matematiğe, fen bilimlerine, din, ahlak ve değerlerle ilgili farklı alanlara, zorunlu olarak 
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alacakları dersleri, bizim burada zorunlu olarak almanız gerekir dediğimizin ötesinde tercihler 

yapma hakkına sahipler. Ve bunu 5. Sınıftan 12. Sınıfa kadar yapma hakkına sahipler. Bir baş-

ka şey daha var orada. Bilmiyorum, haftalık ders çizelgelerinin altındaki açıklamaları okuyan 

var mı içinizde. Orada bir son madde var. O son madde şöyle diyor. Okul müdürünün kararına 

bağlı olarak, bakınız ilden ilçeden dahi izin alması gerekiyor. Okulda velilerin ve öğrencilerin 

isteği ile her türlü sosyal, kültürel faaliyet yapılabilir. Hemen karşımıza şöyle tepkiler çıkıyor. 

İyi güzel de, kardeşim biz bunu nerede yapacağız, yoklukta mı yaşayacağız, varlık ta mı yaşa-

yacağız? Şimdi bu tercihleri yapmaya çalışıyoruz. Bugünün ekonomik koşullarında; yardım-

laşmanın, dayanışmanın, paylaşmanın, anlamı nedir ve bu nasıl yapılabilir? Artık tanımadığınız 

bir komşunuza, kapısını çalıp, pişirdiğiniz yemekten bir tas da ona götürmüyorsunuz. Ama 

bugünün toplum hayatında, paylaşmanın, yardımlaşmanın, dayanışmanın, karşılığı nedir? 

Misafirperverliğin, aile birliğinin karşılığı nedir? Biz temel anlayış itibari ile şunun farkındayız. 

Az önce başta söylediğim gibi bir hanımefendi veya beyefendinin neleri bilmesi, neler yapa-

bilmesi gerektiğini, hangi değerlere sahip olması gerektiğini sorusunun cevabı olarak şunun 

farkındayız. Evet, bir şey yapabilmek istiyorsanız, bilmek gerekir. Ama sizlere bunu anlatmak, 

gençlere bunu anlatmak, gençlere bunun ne olduğunu söylemek, onların değerlere sahip 

olabileceği anlamına gelmez.   

Öğrencilerimizin bu değerleri kazanabilmesi için, bizim bu derslerin içinde, bu öğretim 

programlarının içinde, müfredatın içinde; öğrencinin aynı zamanda yapabileceği, yani eğitim 

ve tecrübeyi birleştirebileceği fırsatlar oluşturmamız gerekiyor. Müfredat dediğimiz zaman, 

biz bir şeyin üzerinde odaklanıyoruz. O da Talim ve Terbiye Kurulu Başkanlığının web sayfa-

sında yer alan, hepinizin erişebileceği yazılı bir metin, resmi müfredat dediğimiz müfredat. 

Ancak şunu unutmayalım, bunun tıpa tıp uygulanan bir biçimi var. Bu uygulananla, o web 

sayfasında basılı doküman olarak elinizde bulunan, çoğu zaman birbirleri ile örtüşmeyebilir. 

Çünkü uygulanan öğretmenin sınıfta ne yaptığı ile ilgili, uygulanan kitap yazarının o öğretim 

programında, o müfredatta ne anladığı ve onu nasıl materyale dönüştürdüğü ile ilgili. Ama 

bunun da ötesinde örgün müfredat dediğimiz bir şey var. Yani burada yaptıklarımız ve yap-

madıklarımız. Örtük müfredatla ilgili yaptıklarımız ve yapmadıklarımız ile ilgili bir örneği sizinle 

paylaşmak istiyorum. Bu öğrenci okulunun 3. Sınıf öğrencisi. Öğretmen sınıf başkanı seçmiş, 

sonra öğretmen sen yaramazlık yaptın diyerek görevden almış. Öğrenci de müdür ve müdür 

yardımcılarının cep telefon numaralarını yazmış ve çarşıda esnafa dağıtmış. Beni destekliyor-

sanız yazıp buraya gönderin demiş. 3. sınıf öğrencisinin irtibat adresi erkek kuaförü Adnan. 

Şimdi biz 3. sınıf müfredatında çocuklara demokrasinin ne olduğunu anlatıyoruz. Demokrasi-

nin nasıl bir şey olduğunu anlatmaya çalışıyoruz. Bir de bunun bir uygulaması olarak sınıfta bir 

başkan seçiyoruz. Şimdi seçtiğimiz başkanı bütün o anlattığımız demokrasi ile ilgili bütün 

değerlere zıt olarak, gel seni aldım, sen artık başkan değilsin. Üstelik sınıfın en yaramazını da 

başkan yaptınız. Şimdi buradaki inanılmaz şey, örtü programı dediğimiz şey. Öbür tarafta 

hayat bilgisi kitabında ne yazdığının hiçbir anlamı yok. Burada çocuklara söylemekten çok 

bizim yaptıklarımıza ve yapmadıklarımıza bakmamız gerekiyor. O beğenmediğimiz davranışlar 
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varsa, beğenmediğimizin doğruluğu ve yanlışlığı bir tarafa; ama acaba bizim hangi davranışla-

rımız, ne yaptığımız veya yapmadığımız bunları ortaya çıkardığı doğrudur. Bunlara bakmamız 

gerekir. Ve bu kongredeki iki günlük çalışmada çok önemli bilgiler var, çok önemli çalışmalar 

var, hemen hemen her konuya değiniyorsunuz bu alanda. Fakat şöyle bir eğitim konusunda 

hepinizin itikatlı olması kanaatindeyim. Birincisi değerlerin günümüz hayatı içinde yeniden 

anlamlandırılması, yani kültürel mirasımızda var olan yardımlaşma, misafirperverlik gibi de-

ğerleri bugün nasıl hayata geçiririz? Şu yanlış bir şey değil. Örneğin siz çat kapı geliyorsunuz. 

Bugünün hayatında bu nasıl olur? Değerler okulda yaşanarak kazanılır. Sadece ve sadece 

değerlerin kazanılmasını öğrencilerin sorumluluğu olarak da görmemeliyiz. Çünkü değerlerin 

kazanılması bizim ne yapıp yapmadığımızla ilişkili daha çok. Merkezi ve toptancı yerleşimler 

yerine daha çok bu temelli yaklaşımlara bakmamız gerekiyor birazcık da. Burada köklerden 

söz edildi; o köklerden oldukça geniş bir çerçevede söz edildi. Ama gerçekten bugünü anlaya-

caksak geçmişimize bakmamız gerekiyor. 1960’larda yazılan kitaplarda bakıyorsunuz ki, bizim 

bugün yeni diye konuştuğumuz pek çok şey var. Daha öteye gidiyor. Ama İbn-i Sina 1000 ila 

1037 yılları arasında çocuğun eğitimi sütten kesilir kesilmez başlamalı diyor. Biz 2000 yılında 

erken çocuk eğitimi diye bir şey icat ettiğimizi söylüyoruz. Hâlbuki okul öncesi çocuk eğitimi 

vardı. Erken yaşta çocuk eğitimini yeni keşfettiğimizi söylüyoruz. İyi insanı köklerde aramak ve 

bu güne taşımak durumundayız. Öğretim programlarımızı da bu şekilde yapılandırmaya çalışı-

yoruz ve değerlerimizi bu şekilde ele almaya çalışıyoruz. “Cümleler doğrudur sen doğru isen; 

doğruluk bulunmaz sen eğri isen”, diyoruz. Hepinizi saygı ile selamlıyoruz. 

 

 



 

Prof. Dr. Zeki KUŞOĞLU 

Geleneksel Türk-İslâm Sanatları Uzmanı 

 

Türk İslam Sanatları Neden ve Nasıl Öğretilmeli 

Efendim hepinizi kalbi muhabbetlerimle selamlarım. Eskiden berber dükkânlarında şöyle 

bir levha varmış: “Seza-yı kat’ olur haddin tecâvüz eden mûlar / Anınçün tîğden âzâdedir, 

müjgân ile ebrûlar. (Haddini bilen kıllar kaş ve kirpikler kesilmezler / Haddini aşan saç ve sa-

kallar kesilirler.)” Ben de sözümün kesilmemesi için kısa konuşmayı tercih edeceğim. Bu to-

humu yaklaşık 43 yıl önce atmıştık, belki ben atmıştım. Almanya’dan doktora sonrası dönü-

şümde aklıma şöyle bir şey çakılmıştı. “Gittim batıya, döndüm doğuya” diye. Hatta orada 

verdiğim bir konferansta da “gururlanma batılı, peygamberin bile doğulu” demiştim. Yıllar var 

ki bu ülkede her şey toz dumana karışmış. Yıllar önce doçentliğe müracaat ettiğimde Zeki 

Kuşoğlu’nun çalışmalarının ağırlık merkezini Türk-İslam Sanatları teşkil ediyor diye doçentli-

ğimi engellemişlerdi. Hâlbuki ben milletlerarası olmak için önce milli olmak gerektiğini söylü-

yorum. Ancak bizim üniversitelerimiz, hala birilerini kopya etmekten geri kalmıyorlar. Bunlara 

karşı adeta mücadele veriyorum. Bu mücadelem sırasında bırakın Profesörlüğümün zamanın-

da verilmemesini, kadromun on üç yıl dondurulmasını, üç kere de görevden alındım. Görev-

den alınış sebebini de söyleyeyim size. Fakültemizin bahçesinden İstanbul’un Fethini görmüş 

bir sedir ağacı vardı. Onu kesmeye kalktılar. Önünde durdum. Bu bir vesikadır, kesmeyin de-

dim; beni görevden aldılar. Ondan sonra başka bir grup geldi. Onlara da şunu söyledim: “An-

lamam ne sağ, ne sol; insanın insana hizmetidir tek yol.”  Bu da kâr etmedi, yine beni görev-

den aldılar. Benim ilk adım Sedirzede oldu. Sonra fakültemizin bahçesinde, 5. Sultan Murat’ın 

av köşkünün müstakil hamamı vardı. Sanat tarihi açısından çok önemliydi. Ve onu da yıktır-

mamaya kalkınca adımız “hamamzede” oldu.  

Sayın rektörümün ve Bekir Şişman kardeşimin konuşmaları beni çok etkiledi. O tarihte 

bunları ekmeye çalışmıştık ama sonuç ne olur bilmiyorum.  Şimdi bir de küreselleşme diye bir 

tabir söyleniyor. Canım Türkçem ne kadar güzel. Vurguyu doğru yapalım, küreselleşme değil 

de, küreselleşme veya küreye elleşme. Hucurat suresi 13. Ayet: “Biz sizi kavimler halinde 

yarattık; tanışıp, kaynaşıp, anlaşasınız diye.” Ve ayetin sonunda Allah’tan âlimler korkar ma-

nasında ifadeler var. Şimdi, yaratan isterse bir kavim yaratırdı. Bir çiçek, bir ağaç, bir kuş, bir 

balık işi çözerdi. Hepimiz tek tip elbise giyer, tek tip yemek yerdik ve böylece metabolizmamız 

ona göre olur biterdi. Bu farklı yaratılışın bu güzelliğin farkında olmadan, üniforma gibi hepi-

mize tek tip elbise giydirirdi. Hangi akıl, hangi mantıktır ki insanlara böyle şeyler giydirmek 

istiyor ve ondan sonra diğerlerini yok sayıyor. Onun için işte, batıda gördüklerim bana mem-

leketime dönünce Türk-İslam kimliğimi aramak hürriyetini sağladı ve o tarihten bu tarihe 

bunu anlatmakla meşgulüm. Milletlerarası olabilmek için önce milli olmak gerekir. Milli takı-
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mınız yoksa milli maçı yapamazsınız. Bu dinlerarası diyalog safsataları gibi değil. Milletlerarası 

kültür ve medeniyet tartışması için insanlar ortaya çıkar; tartışmaz zaten, herkes kendi güzel-

liklerini anlatır.  

Dört sebeple milli sanat yapmak lazım, milli kültüre sahip çıkmak lazım. Benim ülkeme in-

sanlar ne için gelirler sorusu var. Kendinde olmayanı almak, görmek, yemek, içmek, sahip 

olmak için gelirler. Yoksa Türkiye, Amerika, İngiltere, Fransa gibi olsa o ülkenin insanları kalkıp 

da büyük karşılamalarla benim ülkeme gelirler mi? Veya biz oraya ne için gideriz. Bunları çok 

iyi düşünmek lazım. Bu birlik, bu güzellik, o kadar takdire şayandır, o kadar güzeldir ki, ancak 

biz bunların hiç farkında değiliz. Her milletin kendi değerleri var, kendi güzellikleri var. 5000 

yıllık medeniyetimize nasıl sahip çıkacağız. Ancak bunlar öğretilerek sahip çıkılır. Hamasetle 

çıkamazsınız, bir yere varamazsınız. Veya inkâr etmekle kendinizi inkâr etmiş olursunuz. Şimdi 

depremler, seller, felaketler, yangınlar vesairelerle yıpranan, yok olan eserlerimiz var. Müze-

lerimizde kütüphanelerimizde, açıklarımızda vesaire… Bunların yeniden gelecek nesillere 

aktarılması için, mutlaka ve mutlaka öğretilmesi gerekir. Bu eserlerin öğretilmeden bu vata-

nın ayakta kalması mümkün değil. Bugün maalesef Türkiye’de onarım adına yapılan çok şey 

son derece hatalı ve yanlış. Bunlar kurumlaşmadan, bunlar öğretilmeden yapılabilecek bütün 

tasarruflar yanlış yapılıyor. Bir eserin onarılabilmesi için, yeniden sanat eseri yapmaktan çok 

daha fazla şeyler bilmek lazım. Bunlar çok akademik yapıları da aşan son derece önemli şey-

lerdir. Herhangi bir yazıyı dahi onarmak bir kitabede 5-10 bilgiyi bir arada bilmeyi gerektirir. 

Bunları bilmediğiniz zaman hiçbir tarihi eseri onaramazsınız. Ve dahi onaramıyoruz. Bir an 

önce bunlar geleneksel sanatlar altında öğretilmelidir. Gelenekli sanat demek, dünde kalmış 

sanat demek değildir. Dünden bugüne gelmiş sanat demektir. Dünü var olan sanat demektir. 

Ama biz iki redd-i miras etmişiz. “Redd-i miras etmekte yok üstümüze; kargalar bile gaglıyor 

bizim bu halimize” diye yazdığım böyle şeyler vardır. Şimdi o zaman ne yapmak lazım. Bunla-

rın yeniden öğretilmesi lazım. Kimlik ve kişilik için sanata ihtiyaç vardır. Ve bir milletin sanatı 

gibi sanat yaparsam kopya olur. Kopyacılık asıllarından daima kötüdür. Taklit asıllarından 

daima kötü olur. Beni yurt dışına davet ettikleri zaman görmek istedikleri şey ve benim yaptı-

ğım sanat, ecdadımın ihtiyaç ve zevkleriyle bütünleşmesinden başka bir şey değildir. Yine 

eğer siz turizm ve sanatta gelişmek istiyorsanız mutlaka ve mutlaka bu sanatlarınıza sahip 

çıkmak mecburiyetindesiniz. Bir fayans yapıyorsanız İzmir’i Kütahya’yı Çanakkale’yi çok iyi 

bilmek mecburiyetindesiniz. Ancak bunlarla bir şey yapamazsınız; boyun bağınızdan tutun 

kıyafetiniz bile bunlar için çok önemlidir. Mimariniz de çok önemlidir. Biraz önce söyledim; bir 

ülkeye niçin gidilir? Burda gökdeleni değil Süleymaniye’yi görmeye geliyor insanlar ve yahut 

700 yıllık medeniyetimizi görmeye geliyorlar. Hatta daha da eskiye gidersek, Sümer medeni-

yetini görseniz dünyanın en eski medeniyeti bu topraklarda doğmuş bir medeniyet. Sümerce 

aramak diye bir kelime vardır. Arınmaktan gelir. Ve ben hatta Üniversitelerin adının “arınak” 

olmasını düşünüyorum. Çünkü insanlar oralarda arınırlar, temizlenirler, paklanırlar, güzel 

şeylerle onun üzerine donanırlar. Arınmak sadece günahlarından değil, kefaletlerinden de 

arınmaktır. Mesela, biz iki gün içerisinde burada arınacağız, yani bildiklerimizi aktararak bilgi-
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nin sadakasını sunacağız insanlara. Arınmak aynı zamanda boşalıp yeniden dolabilmenin de 

bir adıdır. Arınmıyorsanız, kaplarınızı boşaltmıyorsanız, dolu kap hiçbir zaman bir şey almaya-

caktır. Dolayısıyla bizim dinimizin de temellerinden olan ve “sadaka” dediğimiz şey de budur 

zaten. Bilim adamının sadakası, bilgisini aktarmaktır. Bilim adamı bilgi hamalı değildir. Onu 

daima aktarmakla mükelleftir. O zaman ne yapmamız gerekir? Bir cümleyle toplarsak milli 

kimliğin muhafazası olan dil bunun başında gelir. Dil beynin dışa vurumudur. Beyin bilgisayar 

gibidir; bilgisayara yüklemeden ondan faydalanamazsınız. Her şeyinizi iyi öğrenmezseniz onu 

dışa vuramazsınız. Medeniyetinizi aksettirmiyorsanız, milletler size başka gözlerle bakar ve 

milletlerarası olmanın yegâne tek şartı iyi olmaktır. İki gün sonra, 19 Mayısta nasip olursa 72 

yaşıma girmiş oluyorum. Yaşadığım bu zaman bana bunları öğretti. Kimlik, kişilik çok önemli-

dir. Ancak bu başka kimlik ve kişilikleri yok saymak manasında alınmamalıdır. İngiliz pudink 

yapar ki, sanatı tatlıya benzetsek alman pasta yapar, Türk baklava yapar. Sanatın o kadar 

güzel çeşitleri vardır ki. En son yazdığım kitap “Osmanlı Medeniyetinde Kırk Kadim Sanat”tı. 

Ben bu sanatların yüzün üzerinde olduğunu da biliyorum. İnşallah ömrümüz olursa onları da 

anlatacağım. Ancak batının resim, heykel gibi benzeri üç beş sanatına karşılık, biz yüz küsur 

sanatla ayakta duramıyorsak bu ayıp da bize yeter. Sürç-i lisan ettiysem af ola; hepinizi kalbi 

muhabbetle selamlıyorum. 
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DOĞU KARADENİZ BÖLGESİ EVLİLİK ÂDETLERİNDE  
GÖRÜLEN DEĞİŞMELERİN SOSYO-KÜLTÜREL BOYUTU 
  

Ali ÇELİK* 

 

ÖZET 

İnsan hayatının başlıca evreleri doğum, evlenme ve ölümdür. Bunlardan doğum ve ölümün doğal olma-
sına karşılık evlenme, insanoğlunun kurallarını önemli ölçüde kendi inisiyatifi ile belirlediği, zengin ritüel-
lerle donattığı bir safhadır. Gelişmişlik düzeyi ne olursa olsun bütün toplumlarda beşerî ve kutsal değer-
lerin bir arada bulunduğu bu törenlerin bir özelliği de zaman içinde değişime uğramalarıdır. Biz bu tebli-
ğimizde, Doğu Karadeniz Bölgesi evlilik törenlerini genel hatlarıyla anlatacak ve evlilik âdetlerinde görü-
len değişmeleri sosyokültürel açıdan değerlendireceğiz. 

Anahtar Kelimeler: Evlilik, Doğu Karadeniz, kültürel değişim. 

THE SOCIO-CULTURAL ASPECT OF CHANGES ABOUT MARRIAGE TRADITIONS IN EASTERN BLACK SEA 
REGION 

ABSTRACT 

Birth, marriage, and death are the main stages of human life. Among these stages birth and death are 
natural while marriage is determined by human on his own initiative and enriched a lot of rituals. Re-
gardless of development level these ceremonies, which is hımane and sacred values are exist together, 
changes in time. In this paper we will explain the marriage ceremonies of Eastern Black Sea Region in 
general terms and discuss the changes of marriage rituals in terms of socio-cultural aspect. 

Key Words: Marriage, Eastern Black Sea, cultural change. 

 

 

 

Giriş  

Tebliğimizin asıl konusu olan “Doğu Karadeniz Bölgesi Evlilik Âdetlerinde Görülen Değiş-
melerin Sosyokültürel Boyutu”na geçmeden önce evlilik ve aile konularına kısaca temas et-
mek, sonra da evlilik konusunu, bölgemiz bazında, fazla teferruata girmeden, bilinebilen 
geçmişinden günümüze doğru kronolojik bir şekilde bütün yönleriyle ele alarak tanıtmak, 
müteakiben de bu alanda görülen değişmeleri ve bunların sebeplerini ele almak istiyorum. 

                                                           
*
  Prof. Dr., KTÜ Edebiyat Fakültesi Türk Dili ve Edebiyatı Bölümü Emekli Öğretim Üyesi 
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Evlenme 

Evlenme, Türkçe bir kelimedir. Ev < eb sözünden yapılmıştır-eblenme > evlenme, hayatla-
rını birleştiren iki insanın yeni bir eve sahip olmaları demektir. En eski Gök-Türk yazıtlarından 
biri olan “Suci Yazıtı”nda da “eblenme” şeklinde geçmektedir.

1
 

Bütün canlıların misyonunda beslenme, barınma ve üreme vardır. Türlerin devamı için 
üreme şarttır ve bunun da çok sağlıklı bir şekilde yapılması gerekir. İnsanı bir yana bırakırsak 
diğer canlılarda türün sağlıklı bir şekilde devamı tabii kurallarla gerçekleşir. Soy, sağlıklı ve 
güçlü olanlarla devam eder. Tabii seleksiyon diyebileceğimiz bir şekilde zayıflar çoğunlukla ya 
av olur veya hemcinsleriyle yaptıkları mücadeleyi kaybederek üremede rol alamazlar.  

Bu tabii kural, insanlar için de geçerlidir. Hayvanlar bunu içgüdüsel olarak yaparken insan, 
aklı ve binlerce yıllık tecrübesiyle bunu kurallara bağlar ve kendine göre şekillendirir ki, bunun 
adı “evlenme”dir. 

Evlenme törenlerinin bütün gelenekleri ve ritüelleri insan soyunu sağlıklı bir şekilde de-
vam ettirebilmek için tasarlanmıştır. Yaşanılan coğrafya, iklim, binlerce yılda oluşan kültürel 
birikim, soyun sağlıklı bir biçimde devamını sağlamada rol oynayan en önemli faktörlerdir.  

Aile 

En ilkelinden en mükemmeline kadar bütün insan topluluklarında önemli bir yer işgal 
eden evlenme törenlerinin bu önemini aile adını verdiğimiz ve toplumun çekirdeğini teşkil 
eden kurumdan aldığı muhakkaktır. Toplumun geleceği, her şeyden önce sağlam temeller 
üzerine kurulmuş, birbirleriyle uyumlu çiftlerin oluşturacağı bu yapıya bağlıdır. Bu yapıdaki 
aksamalar toplumu olumsuz yönde etkileyeceği gibi, gelecek nesillerin de sağlıksız olmalarına 
sebep olacaktır.  

Bu özellikleriyle evlilik, bireysel değil toplumsal, hatta, sağlıklı toplumların oluşturacağı 
bir dünyanın da sağlıklı olacağını düşünürsek, evrensel bir kurumdur. Onun bu evrenselliğini, 
çalışmamızın ileri safhalarında evlenme törenleriyle ilgili ritüelleri incelerken daha açık bir 
şekilde göreceğiz. Birbirleriyle hemen hemen hiç bir ilişkisi olmayan milletlerde bile ortak bazı 
ritüellerin, inanmaların, tespit edilmiş olması, evlenme törenlerinin ilkel ve uygar topluluklar-
da benzeşen hatta aynı olan uygulamaları ve ortak değer yargıları onun evrenselliğini göster-
mektedir.  

Ana Hatlarıyla Bölgemizdeki Evlilik Törenleri 

İnsanoğlunun gerçekleştirdiği törenler içinde en uzun soluklusu ve en renklisi hiç şüphe 
yok ki, evlenme törenidir. Eş seçimi ile başlayıp, gerdek sonrası uygulamalarıyla sona eren bu 
süreç, hem milletler arasında hem de aynı millet içindeki topluluklarda farklılıklar gösterir. 

 Biz, Doğu Karadeniz Bölgesi’yle sınırlandırdığımız bu çalışmada eş seçiminden başlayarak 
gerdek sonrasına kadar bütün aşamaları dünü ve bugünü ile ele alarak karşılaştırmalı bir şe-
kilde incelemeye çalışacağız.  
  

                                                           
1
  Hüseyin Namık Orkun, Eski Türk Yazıtları,  Ankara, 1981, s.156.  
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Eş Seçimi 

Eş seçimi, sadece insanlarda değil hayvanlarda da çok önemlidir. Soyun sağlıklı devam 
etmesi, türün varlığını devam ettirebilmesi için en uygun eşin seçilmesi gereklidir.  Eş seçimi 
her canlı türünde büyük mücadelelere sahne olur. En güçlü olan erkeğin sürünün lideri olma-
sı, zayıf, güçsüz ve hastalıklı olanların soyun devamında rol alamaması ilahi bir kanundur.  

Eş seçiminde önemli bir husus da yine doğal bir kural olan denkliktir: Dilimizdeki “Davul 
dengi dengine çalar.” sözü bu mecburiyeti anlatır. Türk dünyasında bu kurala azami dikkat 
edilir. Kazaklarda, aynı statüde olmayanların birbirleriyle evlenememeleri kuralı bugün de 
geçerlidir. 

Evlenecek kişilerin aynı veya yakın bölgelerden olması, onların barınma, beslenme, giyim 
kuşam, inanç, eğlence, zevk ve daha birçok konuda müştereklerini artırdığı gibi ekonomik 
güçlerinin ve eğitim durumlarının birbirine yakın olması da anlaşmalarını kolaylaştıran diğer 
unsurlardır.  

Başarılı bir evlilik için en önemli şey, bir ömür boyu aynı yastığa baş koyulacak hayat ar-
kadaşının, uygun bir eşin doğru ve isabetli bir şekilde seçilmesidir. Bunun sağlanabilmesi için 
tarihsel süreç içinde bölgemizde şu usuller kullanılmıştır. 

1-Beşik kertme usulü. 

2-Görücü usulü. 

3-Eşi ailelerin seçip sonra gençlerin onayının alınması. 

4-Eş seçimini gençlerin yapıp sonra ailelerin onayının alınması. 

5-Gençlerin, ailelerin onayını almadan yaptıkları eş seçimi.
2
 

1-Beşik Kertme Usulü: 

Çocuklar daha doğmadan veya doğduktan hemen sonra bunları birbirleriyle evlendirme 
konusunda ailelerin sözleşmesinden ibaret olan bu usulde evlenecek kişilerin hiçbir şekilde 
söz hakkı yoktur. Büyüdüklerinde, daha beşikte iken büyüklerinkini aratmayan ciddi bir tören-
le

3
 nişanlandıkları, kendileri için seçilen bu kişi ile evlenmek mecburiyetindedirler. 

İlk bakışta ilkel, hatta son derece acımasız gibi görünse de bu da bir nevi görücü usulüdür. 
Çocukların ailelerinin birbirlerini yakinen tanımaları, dost veya akraba olmaları, başta sosyal 
statü olmak üzere birçok bakımdan aralarında bir denkliğin varlığı, diğer görücü usullerinden 
farklı olarak, bebeklikten itibaren birbirlerini görme, tanıma imkânına sahip olmaları bu me-
todun artıları olarak sayılabilir. Bugün bölgemizde artık hiç uygulanmayan beşik kertme usulü 
eskiden de fazla yaygın bir usul değildi. 

2-Görücü Usulü:  

Yakın zamana kadar ülkemizde en yaygın eş seçme şekli görücü usulüdür. Bu usulün ge-
nelinde seçici erkek tarafıdır.  Bölgelere göre çok farklı uygulamalar görülse de,  esası eş se-
çiminin başkaları tarafından yapılması, evlenecek olanların bu seçime itiraz bile etme hakları-

                                                           
2
  N. Araz, U. Günay, N. Tan, K. Toygar, E. Öksüz, B. Seyidoğlu, 21. Yüzyılın Eşiğinde Örf ve Âdetlerimiz 

(Türk Töresi), Ankara 1985, s. 35.  
3
  Nermin Erdentuğ, Türkiye’nin Karadeniz Bölgesinde Evlenme Görenekleri ve Törenleri, Ankara 1991, 

s. 218-219. 
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nın olmamasıdır.  Bilinen en eski şeklinde, gelinle güveyinin birbirlerini ilk defa gerdek gece-
sinde gördüklerini biliyoruz.  Yakın zamana kadar bu tarzın devam ettiğini, bugün 60-70 ya-
şında olup eşini ilk kez gerdek gecesinde gören kaynak kişilerimizin varlığından anlıyoruz. 

Bölgede, tesettürün farklı algılanması, kaç-göç olayının diğer bölgelere göre daha hafif 
olması, çalışma şartları, arazi yapısı gibi faktörler aynı veya yakın köylerde yaşayan gençlerin 
birbirlerini görmelerini mümkün kılar. Birbirini hiç görmeden evlenenler, birbirinden çok uzak 
yerlerde ikamet eden ve o günün şartlarında ulaşım imkânı bulamayanlardır.     

Gençlerin, sadece bir veya en çok birkaç kez birbirlerini görmeleri böyle bir karar verme-
leri için yeterli değildir.   Genç için en uygun eşin aranması, bulunması öncelikle anne, kız 
kardeş, teyze, hala gibi birinci derece yakınlarının görevidir. Komşular, uzak akrabalar, arka-
daşlar da bu görevi paylaşırlar. Kızı, oğlanı ve ailelerini çok iyi tanıyan ve onları birbirine yakı-
şıp yakışmayacağına karar verebilecek durumdaki kişiler de eş seçiminde önemli rol oynarlar.  

Bazı bölgelerde ise kız arama işi, bunu bir nevi iş/ meslek edinmiş hanımlar tarafından yü-
rütülür. Bunlar, evlenecek çağda kızı olan aileleri ziyaret eder, uygun olabilecek kızı tespit 
ettikten sonra, kız hakkında bilgi toplar, eğer oğlanla anlaşabileceğine, oğlanın da bu kızı be-
ğeneceğine kanaat getirilerse durumu aileye bildiriler. Bundan sonra oğlanın annesi, ablası ve 
diğer yakınları devreye girer, kızı ve ailesini bir de onlar görür, aynı kanaate varırlarsa durumu 
babaya bildirirler. Babanın onayı alındıktan sonra kız tarafının niyeti öğrenilmeye çalışılır; eğer  
onlar da bu evliliğe olumlu bakıyorlarsa istemeye giderler.  

Şehirleşme ile birlikte günümüzde bu tür görücü usulüyle yapılan evlilik sayısı her geçen 
gün hızla azalmaktadır. Ama bu görücü usulünün tamamen ortadan kalktığını göstermez. 
Üçüncü sıradaki “Eşi ailelerin seçip sonra gençlerin onayının alınması”nın da, bir nevi hafifle-
tilmiş, eşlere daha çok söz hakkı tanıyan bir görücü usulü olduğu söylenebilir. 

Zamanla bütün dünyada olduğu gibi, bölgemizde de bireysel/ferdî özgürlüğün artması eş 
seçimindeki kriterleri de değiştirdi. Böylece ortaya sıra ile  “Eş seçimini gençlerin yapıp sonra 
ailelerin onayının alınması.” ve “Gençlerin, ailelerin onayını almadan yaptıkları eş seçimi” 
şekilleri çıktı.  

Her ne kadar son iki eş seçimi türünde gençler adına bir rahatlama, genişleyen bir özgür-
lük alanı var görülse de bu “Her yeni iyidir.” yanlışını düzeltmez. Sağlıklı ve objektif bir ön 
araştırma yapılmadan, büyük ölçüde duygusal bir zeminde ve sadece gençlerin kendi gözlem-
lerine dayanan tespitler çoğu zaman isabetli olmadığı gibi yanıltıcı da olabiliyor. Deneyimsiz 
olan gençler gerekli/yeterli istihbaratı toplayamadıkları için kararlarının duygusal olacağını ve 
daha sonra birlikteliklerini yürütmede sıkıntı çekebileceklerini biliyorlar. Geleneğin, ebeveyn-
leri karar aşamasında devreye sokması, toplumsal baskı, ekonomik açıdan aileye bağlı olmak 
bu tür eş seçiminde son noktayı ailenin koymasını zorunlu kılıyor. Bu nedenlerledir ki, aileyi 
hesaba katmayan son eş seçimi türü bölgemizde son derece az görülen bir uygulamadır. 

Eş seçiminde tamamen ana-babanın tercihine bağlı beşik kertmeden başlayıp, ana-
babanın onayına bile gerek duymayan, eşlerin birbirini seçmesine kadar gelen bu süreçte 
yukarıda açıkladıklarımız dışında evliliğin sadece bu aşamasını değil bütün safhalarını olumlu 
veya olumsuz yönde etkileyen daha birçok faktör vardır. Okullaşma ile birlikte eğitim düzeyi-
nin yükselmesi; tarım toplumundan endüstri toplumuna geçiş çabalarının getirdiği çarpık 
şehirleşme; hızla değişen demografik ve sosyal yapı; iletişim ve ulaşımdaki akıl almaz gelişme-
lerle hızlanan kültürel etkileşim ve değişim bunların ilk akla gelenleridir.  
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Evlenme Çağı 

Eskiden bölgemizde evlenme yaşının erkek ve kızlarda 13’e kadar indiğini biliyoruz. Bu-
nun en önemli ve temel sebebinin bölgenin coğrafi yapısı ve iş hayatı olduğu söylenebilir. 
Aslında küçük yaşta evlilik, hem kızlar hem de erkekler tarafından asla tasvip edilmeyen ama 
söz konusu nedenlerle de önüne geçilemeyen bir olgudur. 

Daha çocukluklarının tadını çıkaramadan omuzlarına aile sorumluluğu yüklenen kızlar şi-
kâyetlerini mânilerde şöyle dile getiriyorlar: 

    Finduk yaprak açmadan 

    Dibu serun olur mi? 

    On beş yaşa celmeden  

    Böyle celin olur mi? 

  

    Güzel yaylalar vardur  

    Bizum köyun başında 

    Evlendudiler beni 

    Onuç ondort yaşinda 

Bazen de bunun tersi olur. Arazinin engebeli oluşu makine kullanımına ve çoğu yerde 
hayvan kullanımına da müsaade etmediğinden bölgede bütün işler insan gücüne dayanır. 
Çocuk yaşta evliliklerin bir sebebi de budur.  Bağda bahçede çalışacak insana duyulan ihtiyaç 
nedeniyle çocuk yaştaki oğlanların da kendilerinden çok büyük, gelinlik çağındaki kızlarla 
evlendirildikleri görülür. Bu tür evlilikler kızları mutsuz ettiği gibi, alay konusu olmalarına da 
sebep olur. Bu durum mâni ve fıkralarda sık sık işlenir. 

       Evumun oği tarla 

    Parla Eminem parla 

    Senun yarin küçuktur  

    Koy beşuğe da salla 

Şu fıkra da bu problemi çok güzel anlatır: 

Çocuk yaştaki oğlanın yukarıdaki nedenle veya “Ele gidip arazi parçalanmasın” kaygısıyla 
kendinden çok büyük bir kızla evlendirilmesine karar verilir. Düğün kurulur. Âdet olduğu üze-
re, düğünün son günü düğün ziyafeti verilir. Bu ziyafette çocukların en çok sevdikleri ve sabır-
sızlıkla bekledikleri yemek, sadece düğün ve bayramlarda pişirilen “keşkek”tir. Yemek biter, 
dua yapılır ve sıra güveyiyi gerdeğe vermeye gelir, ama ortada güveyi yoktur. Herkes onu 
aramaya koyulur. Köyün altını üstüne getirirler bakmadık yer bırakmazlar. Korkunun had 
safhaya çıktığı ve ümitlerin tükendiği bir sırada oğlanın annesi bir şey almak için yatak dolabı-
nı açar ve oğlunu orada bulur. Kızgın ve küskün olduğu her hâlinden belli olan, dolaptan çık-
mamakta ısrar eden oğluna bu davranışının sebebini sorduğunda oğlan, “Keşkeği kim yediyse 
gerdeğe de o girsin!” der. Meğer düğün karmaşasında zavallı çocuğu keşkek vermemişlermiş.   
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Küçük yaşta evlendirilmek ne kadar korkunçsa, bir türlü evlenemeyip evde kalmak da o 
kadar korkutucudur. Aşağıdaki mâniden kız ve erkekler için evlilik yaşının o dönemlerde böl-
gemizdeki üst sınırının 20 olduğu anlaşılıyor: 

    Duman geliyi duman 

    Bizum köye giremez 

    Yirmiyi geçen bekâr 

    Daha da evlenemez
4
 

Toplumsal bir yara olarak nitelendirebileceğimiz çocuk yaşta evlenme/evlendirilmenin 
son elli yılda bölgemizde hızla azalarak hemen hemen ortadan kalkması memnuniyet verici 
bir gelişmedir. Bu değişimi bir tek sebebe bağlamak elbette mümkün değildir.  Bu olgunun 
sebebi olarak ileri sürdüğümüz şartlardan bazıları hiç değişmemiş, bazıları ise ya önemli ölçü-
de değişime uğramış veya tamamen ortadan kalkmıştır. Mesela küçük yaşta evlilik olgusunun 
zeminini oluşturan son derece engebeli ve dar coğrafi yapıda bir değişiklik olmamıştır. Tarım-
da ve hayvancılıkta gelişen teknolojiye rağmen bugün bile makine veya hayvan gücü kullanımı 
son derece sınırlı ve çoğu işler yine insan gücüyle ve çoğunlukla kadınlar tarafından yapılmak-
tadır. Son yarım yüzyılda bölgede görülen ve hem evlenme yaşının yükselmesinde, hem de 
daha sonra ele alacağımız diğer değişikliklerde en önemli pay eğitimdeki gelişmelere aittir. 
Okul sayısının artması, mecburi tahsil süresinin yükseltilmesi özellikle kızlarda okullaşma 
oranının hızla artmasını sağlamış, bu da doğal olarak evlilik yaşını yükseltmiştir. Türkiye gene-
linde olduğu gibi bu bölgede de daha önce kızlarının istikbalini onları kısa yoldan evlendirip 
yuva sahibi yapmakta gören zihniyet hızla değişmiş, ebeveynler artık kızlarının istikbalini öğ-
retmenlik, ebelik, hemşirelik gibi mesleklerde görmeye başlamışlardır. Tarım ve hayvancılığın 
artan nüfusu geçindirecek potansiyelinin olmaması ve çocukların tahsillerini sürdürebilmeleri 
için köylerden şehirlere gelmek zorunda kalmaları; genel anlamda tarım toplumundan sanayi 
toplumuna yönelme, yeni iş alanlarının ortaya çıkması şehirleri cazibe merkezi hâline getirir-
ken köylerin değer kaybına sebep olmuş ve bu da köyden şehre göçü hızlandırmıştır. Öyle ki, 
bu zamana kadar % 60-70’i köylerde yaşayan nüfusun % 70’ten fazlası şehirlerde yaşamaya 
başlamış bu da köylerin boşalmasına buna karşılık kentlerin plansız bir şekilde büyümesine 
yol açmış, onların büyük bir bölümünü  köye dönüştürmüştür.   

Çocuk yaşta evlendirilmeler artık bölgemizde görülmese de, medyaya yansıyan, bir bölü-
münü aşağıya aldığımız haberlerden de anlaşılacağı gibi Anadolu’nun bazı bölgelerinde hâlâ 
devam etmektedir: 

 “Onlar şiddeti kitaplardan okudu, ben yaşadım”: Adı, Berivan Elif Kılıç... Türkiye’nin 
en büyük ayıplarından biri onu da vurdu; 15’inde çocukken gelin oldu. Ama Berivan adı gibi 
inatçıydı, ne canına kıydı ne her gün dayak yediği kocasının evine razı oldu... O artık çocuklu-
ğunu yaşayamadan gerdeğe girdiği topraklarda belediye başkanı... 

 Bu evlilik üç kişiyi cezaevine götürdü: Çocuk gelinle evlenen damat ve evliliğe izin ve-
ren 2 baba aldıkları cezaların onanması üzerine cezaevine girdi  

 İstanbul’da inanılmaz çocuk gelin vakası: Arkadaşının kimliğiyle hastanede doğum 
yapan 14 yaşındaki Z.Y., bebeğini de annesinin nüfusuna kaydettirdi. Sabah’ın haberine 

                                                           
4
 Ali Çelik, “Trabzon Mânilerinde Sosyal Hayat” Millî Folklor, Şubat 1992, S. 13, s. 41. 
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göre, İstanbul Kağıthane’de üç yıl önce 14 yaşındayken, 19 yaşındaki Coşkun T.’ye âşık olan 
Z.Y. adlı kız, annesi Pembe Y.’ye durumu anlatıp evlenmek istediğini söyledi.. (Bkz. Fotoğraflar) 

Evlenecek Kişiler Arasında Yakınlık  -Kan Bağı- Ölçüsü 

Dede Korkut’ta “El kızı helâlimdir.” Şeklindeki ifadeden de anlaşılacağı gibi Türk töresinde 
yakın akraba evliliği/endogami yasaktır. Bugün, Anadolu dışındaki Türkler’in çoğunda egzo-
gami kuralı geçerlidir. Mesela, Kazaklar’da evlenecek olan gençlerin aynı “ruw” (soy)dan ol-
mamasına dikkat edilir. Yedi ataya kadar akraba olanlar evlenemezler.

5
 Nogaylar’da ise,  ana 

tarafından üç baba tarafından ise yedi kuşağa kadar akraba olan gençler birbirleriyle evlene-
mezler.

6
 Bütün Türk uyruklarında evlenme, beş, yedi, dokuz göbekten sonra olabilir.

7
 

Bölgemizde ise akraba dışından evlenme (egzogami) kuralının geçerli olduğu söylenemez. 
Ancak bazı Çepni köylerinde, bir arada büyüyen yakın akraba çocuklarının birbirlerini kardeş 
saymaları nedeniyle birinci ve ikinci kuşaktan akraba ile evlenme hemen hemen hiç görülmez. 
Evlenilecek kişilerin mutlaka akraba dışından seçilmesine özen gösterilir. Eğer yakın akraba 
çocukları birbirini sever ve evlenmek isterlerse bu istek de ailelerce reddedilmez. Bunun dı-
şında egzogami kuralı bölgede tamamen unutulmuş, aksine zaten dar ve yetersiz olan topra-
ğın ve malın bölünmemesi, servetin yabancıya gitmemesi, düğün şartlarının daha hafif olması 
gibi nedenlerle yakın akraba evliliği bir nevi gelenek hâlini almıştır. Ancak, son zamanlarda 
yakın akraba evliliklerinden olan çocuklarda vücutça sakatlık ve zekâ geriliği olabileceği şek-
lindeki tıbbi açıklamaların doğurduğu kuşku ve korku, değişen ekonomik ve kültürel yapı bu 
tür evlenmeleri önemli ölçüde azaltmıştır. 

Evlenme Arzusunun Belirtilmesi 

Yakın zamana kadar Anadolu’nun diğer bölgelerinde olduğu gibi bölgemizde de evlenmek 
isteyen genç bu arzusunu babasına söyleyemezdi. Töre gereği erkek veya kız hiçbir çocuk 
babasıyla yüz yüze bu konuyu konuşamazdı. Sadece köylerde değil, sosyal statüsü ne olursa 
olsun şehirlerde de bu kural büyük ölçüde geçerli idi. Genç, evlenme arzusunu genellikle ya 
annesine ya da kız kardeşine söyler, onlar da durumu babaya bildirirdi. 

Bunun bir başka yolu da gençlerin normal olmayan tavır ve davranışlar sergileyerek, ima 
yoluyla ebeveynlerine evlenmek istediklerini bildirmeleriydi. Bunların en yaygın olanları şun-
lardır: 

Önceleri yemekler tek kaba konularak sofraya getirilir, herkes o kaptan yerdi. Sofraya te-
peleme dolu pilav tabağı geldiğinde, delikanlı agresif bir tavırla pilavın tepesine kaşığını saplar 
ve onu dağıtırdı. “Pilava kaşık saplamak” adı verilen bu davranışın manası, oğlanın anne ve 
babasına  “Ben evlenmek istiyorum, beni everin.” demekti. Bu mesajı iletmenin, oğlanın ba-
basının ayakkabılarını çivi ile yere çakması, dalgın, avare avere dolaşması, durmadan burnunu 
karıştırması, ahırda kuşlara ıslık çalması gibi daha birçok şekli vardı. 

                                                           
5
  Ali Çelik, “Trabzon, Bakü, Merv, Kızıl-Orda, Jambıl, Gagauz Düğünlerinde Gelir-Güvey Motifi” Millî 

Folklor, Kış 1994, Ankara, S. 24, s.21. 
6
  Mehmet Ali, Ekrem, “Nogay Türkleri’nde Kız İsteme Söz Kesme ve Düğün Gelenekleri”, IV. Milletlera-

rası Türk Halk Kültürü Kongresi Bildirileri. V.Cilt, Sayfa 92, Ankara 1992. 
7
  Mehmet Eröz, “Evlenme ve Düğün Töreni İle İlgili Türk Gelenekleri” Töre, Cilt: 5, Sayı: 27 (1973), s. 

21; Türk Kültürü Araştırmaları, İstanbul 1977, s. 175  
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Kızlar da, evi süpürürken tozu dumana katmak,  söylenenleri işitmezden gelip dalgın dal-
gın dışarıya bakmak, kap kacağı yıkarken gürültü yapmak, bardak, çanak kırmak, durmadan iç 
geçirmek suretiyle annelerine “Artık çağım geldi ben evlenmek istiyorum.” mesajını verirlerdi. 

Günümüzde, kırsal kesiminde az da olsa devam eden bu uygulamalar şehirlerde, özellikle 
eğitim düzeyi yüksek ailelerde tamamen ortadan kalkmış, evlatlar anne ve babalarıyla bu 
konuyu doğrudan konuşur hâle gelmişlerdir. 

Kız İsteme-Dünürlük-Söz Kesme 

Kız isteme, evliliğin temelini teşkil eden önemli bir karar alma anıdır. Bu nedenle de kız is-
teyenler, o zamana kadar gerekli araştırmayı yapmış ve kızın namusundan, ailesinin asaletin-
den emin olmuş olmak zorundadırlar. 

Her şeyden önce kız ile oğlanın birbirlerini beğenmeleri ve istemeleri şarttır. Aksi hâlde 
yapılan iş yarar yerine zarar getirir. Evlenmenin karar anı olan söz kesmenin bu önemi en 
veciz şekilde “At beslenirken, kız istenirken” atasözünde dile getirilir.  

Bölgemizde kız isteme ufak tefek farklılıklar olsa da genel hatlarıyla şöyledir:  

Önce oğlan tarafı kızın ailesine haber göndererek ziyarete gelmek istediklerini bildirir. Kız 
ailesinin tespit ettiği bir akşam, erkek tarafının büyükleri ile köyün hatırı sayılır ve kız evi üze-
rinde etkili olan kişilerinden oluşan beş on kişilik bir grup kız evine gider. 

Hoşbeş ve bir süre sohbetten sonra asıl maksada girilir ve “Allah’ın emri Peygamberimizin 
kavli ile kızınızı oğlumuza istemeye geldik.” denir. Kız tarafı ya kendini naza çeker ve düşün-
mek, kızlarının fikrini almak için süre ister veya olumlu yahut olumsuz son sözünü söyler. 

Bu durumlarda oğlanın ailesiyle birlikte gelmiş olan yaşlı, köyün hatırı sayılır kişileri dev-
reye girer ve bu işi uzatmamak gerektiğini eli boş çıkmayacaklarını vs. söyleyerek kızın baba-
sını ikna ederler. Sonuçta zaten herkes tarafından bilinen kızın fikri de alınmış olur. 

Kız istemenin asıl zor kısmı bundan sonra başlar. Yapılacak olan düğün ve bu esnada kıza 
hediye edilecek bilezik, saat, küpe, altın vs. gibi takıların miktarı her zaman tartışmaya yol 
açar. Kız ailesi pazarlıktaki gücünü iyi kullanarak fazla fazla ister. Emsal olarak daha önce dü-
ğünü yapılmış kimseleri gösterir. Bazen pazarlık çıkmaza girer ve oğlan tarafı bir başka zaman 
tekrar gelmek üzere ayrılır. Bu tür ayrılmalardan sonra iki ailenin arasını bulmak müşterek 
dostlara düşer. Bunların gayreti ve kız ile oğlanın ailelerine yaptıkları baskılar sonunda her iki 
taraf için de makul sayılabilecek bir miktar üzerinde anlaşırlar. 

Bir gün kararlaştırılır ve yine kız evine gidilir ve söz kesilerek düğün zamanı kararlaştırılır.  

Çoğu zaman da kız evi teklif ettikleri takı miktarını çok bulan oğlan tarafının bu tutumunu 
“kendilerine değer verilmemek” şeklinde yorumlar ve kızlarını vermekten vazgeçerler. Aynı 
şekilde oğlan tarafı da kız tarafının aşırı buldukları isteklerini kendilerini ezmek, soymak, kü-
çük düşürmek şeklinde yorumlayarak kızı almaktan vazgeçerler. Böyle bir durumda asıl kırılan 
ve incinen kız ve oğlan buldukları ilk fırsatta kaçarlar ki bu,  yakın zamana kadar bu yörede en 
çok rastlanan evlenme şeklidir.

8
 

Yörede kız istemeye giden gruba “düğünçü” yapılan işe de “düğünçülük” adı verilir. 

                                                           
8
  Ali Çelik, “Trabzon Çepni KöylerindeDüğün Âdetleri, Kaçma-Kaçırma” Erciyes, Şubat 1996, S.218, 

ss.16-18 
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Söz kesildikten iki üç gün sonra oğlan tarafının hanımları bir bezin arasına kına sarıp yem 
yiyecek bir şeyler alır kız evine giderler. Burada götürülenler önce kıza yedirilir, sonra diğerleri 
de yer ve getirdikleri kınayı kızın eline yakarlar. Kıza yemek yedirme ve eline kına yakmanın 
anlamı “Artık sen bizim oldun, bizim kızımızsın.”dır.

9
 

Başlık-Kalın 

Söz kesildikten sonra oğlan tarafının kız tarafına verdiği para veya mala (sığır, deve) başlık 
veya kalın denir.  

Göktürk Yazıtları’nda “kalın”
10

, Divanü Lügati’t Türk’te “kalınğ”
11

, Dede Korkut’ta ise “ka-
lınlık” olarak geçer.  Kalın, bütün Türk boylarında bilinir ve uygulanır. Çin kaynaklarında yazıl-
dığına göre, Kırgız düğünleri çok muhteşem olurmuş. Bazen bin koyuna kadar hediye verilir-
miş.

12
 Başlığı kızın mal gibi satılması şeklinde değerlendirmek tamamen yanlıştır. Başlık, ana 

hatları ile, damat veya çok defa ailesi tarafından gelin kızın ailesine yapılan bir nevi “evlilik 
ödemesi” olarak tanımlanabilir.

13
 Başlığın, hısımlık yoluyla birleşecek ailelerin sosyoekonomik 

statülerini sembolize etmek ve gelinle damat aileleri arasında bir ekonomik bağ kurarak evlili-
ğin daha istikrarlı olmasını sağlamak ve gelin ailesine, kızları yerine, gelin alacak para sağla-
mak gibi birçok vazifesi vardır.

14
   

Başlık,  sadece Türklerde değil, eski Babil’de, eski Yunan, İsrail’de, Araplarda, Afrika’da, 
Japonya’da, Çin’de, İran’da kısaca ilkel veya uygar birçok toplumda görülen bir uygulamadır. 

“Başlık” veya “ağırlık” adı altında bu geleneğe Doğu Karadeniz Bölgesi’nde de rastlıyoruz. 
Eskisi kadar acımasız ve sık uygulanmamasına rağmen günümüzde de varlığını şekil değiştire-
rek sürdürmektedir. Adını başlık koymasalar da söz kesiminde kız tarafının oğlan evinden 
istediği bilezik, kemer, kordon vb. takıların miktarı bazen başlığı arattıracak, ona rahmet okut-
turacak kadar çok olabilmektedir.   

Toplumun değer yargılarını, duygu ve düşüncelerini, dileklerini en saf, en doğru biçimde 
yansıtan mânilerde bu konu çok sık işlenir. Bu mânilerde başlık, kaçma ve kaçırma olaylarının, 
gurbete düşmelerin, intiharların, mutsuz evliliklerin baş sorumlusudur. İşte bu nedenlerden-
dir ki, mânilerde sık sık başlıktan, onu yaşatanlardan şikâyet edilir ve kaldırılması için âdeta 
yalvarılır: 

 Niye celmezsun bana 

 Yüreğumun yarasi  

 Ben okulu biturdum  

 Sorun başluk parasi  

 

 

                                                           
9
  Ali Çelik,Trabzon Şalpazarı Çepni Kültürü,Trabzon 1999, s.329 

10
  Orkun, a.g.e., s. 156. 

11
  Divanü Lûgat-it Türk, C. III. ss. 371-372. 

12
  Bahattin Ögel, İslâmiyet’ten Önce Türk Kültür Tarihi, Ankara 1991, s. 209;  Mehmet Eröz, Türk Kültürü 

Araştırmaları, İstanbul 1977, s. 176. 
13

  L. Roplh, Beals, “Yeryüzünde İnsan Topluluklarında Başlık” Aile Yazıları, C: IV s. 307. 
14

  Beals, a.g.m., s.307 
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Ben Mersin’e gidemem 

 Mersin içi gâvurluk 

 Baban alacak benden 

 Onbir milyon ağırlık 

  

 Sevdaluk ince maraz 

 Yürek yakar can almaz 

 Sevda hâalinden bilen 

 Gızından para almaz 
15

 

Kaçma - Kaçırma - Çekme 

Evlilik denilince akla gelen en önemli hadiselerden biri kızın kaçması veya kaçırılmasıdır. 
Kız kaçırma, eski bir Türk geleneği olarak Anadolu’nun birçok yerinde ve başta Altay ve Şorlar 
olmak üzere Anadolu dışındaki Türk devlet ve topluluklarında bu gün de görülmektedir.

16
  

Kızın kaçması veya kaçırılması, başta Doğu Anadolu olmak üzere Anadolu’nun birçok ye-
rinde hoş karşılanmaz. Eğer kız kendi rızasıyla gitmişse, bunu şereflerine indirilmiş bir darbe 
olarak niteleyen aile tarafından kız dışlanır, hatta evlatlıktan reddedilir. 

Kız kaçırmanın “Kaçma”, “Kaçırma” ve “Çekme” adı verilen üç şekli vardır. 

Bu bölgede en sık görülen “kaçma”dır. Kaçma’da, bu eylemi kız ve oğlan birlikte gerçek-
leştirirler. Onlar için önemli olan kavuşmalarıdır. Nasıl olsa büyükler sonunda anlaşacaklardır. 
Bu konudaki kararlılıklarını şu mânilerde çok açık bir şekilde görmek mümkündür. 

 Sis dağının üstünde 

 Yayılıyor geyikler 

 Al da beni kaçalım 

 Sonra uysun büyükler 

  

 Gece rüyamda gördüm 

 Ben bi dağ aşacağum  

 Haber verdim beklesin 

 Ben ona kaçacağum 
17

 

“Kaçırma”da, oğlanın ve kızın ailesinin (annesinin) istediği ama kızın istemediği durumlar-
da oğlan, kızın annesiyle iş birliği yaparak kızı zorla kaçırır.  

“Çekme” ise, kızın ve ailesinin istememesine rağmen oğlanın kızı zorla kaçırmasıdır ki, as-
la tasvip edilmeyen ve çoğunlukla aileler arasında vurgun, kan davası gibi feci sonuçlar doğu-
ran bir eylemdir.  

                                                           
15

  Çelik, “Trabzon Mânilerinde Sosyal Hayat” Millî Folklor, Şubat 1992,s.13., s.41 
16

  Çelik, Trabzon-Şalpazarı Çepni Kültürü, s.336 
17

  Çelik, Trabzon Mânilerinde…., s.41 
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Bazen de, sözü kesilmiş, nişanı yapılmış düğün günü kararlaştırılmış olmasına rağmen oğ-
lanla kızın, ekonomik nedenler başta olmak üzere çeşitli sebeplerle düğün arifesinde kaçtıkları 
bile olur.  

Yakın zamana kadar çok yaygın olan bu gelenek bölgede artık çok nadir olarak görülmek-
tedir. Bu değişimde, eğitim seviyesinin yükselmesi, eş seçiminde gençlerin söz sahibi olmaları 
ve ekonomik yapıda ve yasalardaki değişikliklerin önemli rol oynadığı söylenebilir. 

Nişan 

Bölgemizde bazı yörelerde söz kesmek aynı zamanda nişan yerine de geçtiği için ayrıca bir 
“nişan” merasimi yapılmamaktadır. Bölgemizde nişan merasimleri hemen her yerde ufak 
tefek farklar bir yana bırakılırsa genel hatlarıyla aynıdır. Bu nedenle biz bu konuyu Trabzon 
bağlamında ele alacağız. 

Nermin Erdentuğ ve kaynak kişimiz Ali Osman Karlık, Trabzon’daki eski nişan merasimle-
rini şöyle anlatıyorlar:   

“Trabzon’da nişan gününden üç gün evvel kız evine “sele donatıp” gönderilir. Oğlan evi-
nin gönderdiği bu sele tamamen şekerle doludur. Bununla birlikte, nişan takımı da gider. 
Nişan takımı; bir takım iç çamaşırı, bir gecelik, bir ropluk, bir çift terlik, çorap ve tuvalet takı-
mından ibarettir. Nişan günü davetliler “çığırıcı” tarafından davet edilir: her iki tarafın davetli-
leri kendi tarafından toplanıp kız evine giderler. Kızı bir kadın telleyip duvaklayıp ortaya getirir 
ve görümce veya elti, gelinin başına bir gümüş tel takar.  Nişan yüzüğünü görümce veya elti 
takar. Sonra, oğlan evinin gönderdiği şeker dağıtılır ve merasim bitmiş sayılır. Nişan takımı ve 
diğer çamaşırlar görüldükten sonra davetliler dağılırlar. Cumhuriyetten evvel bu nişan mera-
simleri Şer’i nikâh” ile birlikte yapılırdı. Medeni kanunun kabulünden sonra, sadece kanunî 
nikâh yapılmaya başlandı.

18
 

“Nişanda kıza, elbise, ayakkabı, iç çamaşırı, çorap, baştan aşağıya kızı giydirecek şeyler 
alınır. Kızın anasına da entarilik kumaş (üç metre basma), babasına da başına sarmak için sarık  
-boyunbağı- alınırdı. 

Söz kesimi sırasında, kıza alınacağı vaat edilen bilezik, küpe, gerdanlık vs.nin ya tamamı 
veya bir kısmı getirilir. 

Oğlan tarafı nişana gelirken bir de, içi şeker ve lokumla dolu bir sele getirir. Seleyi bir ka-
dın başının üstünde taşıyarak getirir. Kız evi seleyi getirene bahşişini vererek seleyi alır. 

Nişana erkekler katılmaz. Bu tamamen kadınlara mahsus bir törendir. Bu törene oğlan 
evinden oğlanın anası, bacısı, yengeleri, yakınlarıyla komşuların kızları ve kadınları katılır. Bu 
yüzden “nişan”a “kadın düğünü” de denir. 

Önce oğlan evinde bir yemek yenir sonra öğleye doğru kız evinde -havanın durumuna gö-
re içerde veya dışarıda- toplanılır, genç kızlar ve kadınlar burada horon oynar, köçek dönerler, 
eskiden nişana çalgıcı getirilmediği için kadınlar kendileri çalar, kendileri oynarlar. Bu eğlence 
üç dört saat sürer. 

Nişanda kız tarafı da oğlana gömlek, iç çamaşırı gibi hediyeler gönderir. 
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“Trabzon’da, kızın sözü verildikten sonra, nişan takmak için yine kız evine gidilir. Bu saf-
hada da damat adayı kız evine gidemez. Oğlanın babası, annesi ve yakınları götürdükleri takı-
ları takarlar. Bu arada yörenin bir özelliği olarak bol bol mermi yakılır. Kız ve oğlan tarafının 
karşılıklı olarak yaktıkları bu mermilerle nişan, dost düşman herkese ilân edilmiş olur. Nişan 
evinden erkekler ayrıldıktan sonra da kadınlar eğlenceye devam ederler. Nişan düğünü adı 
verilen bu eğlence bir gün sürer. 

Nişanlı kaldıkları süre zarfında kız ile oğlanın görüşmeleri yasaktır. Buluşmalar gizli olur”
19

 

Nişan ile Düğün Arasındaki Gelenekler 

Anadolu’nun her yerinde olduğu gibi nişan ile düğün arasına rastlayan Ramazan ve Kur-
ban Bayramlarında kız ve oğlan tarafının varlıkları ölçüsünde birbirlerine hediye göndermeleri 
âdeti burada da görülmektedir. 

Her iki bayramda da oğlan tarafı kıza elbise (veya elbiselik kumaş), iç çamaşırı, eşarp, 
ayakkabı, çorap gibi bayramlık giysiler gönderir. Buna “nişanlık” denir. Kurban Bayramında ise 
bunlara ek olarak kurbanlık bir koç gönderilir. Koç temizlenir, kınalanır, süslenir, eğer oğlan 
tarafı zengin ise, koçun boynuna bir kurdele ile bilezik, beşibirlik veya bir kırmızı lira (altın) 
takarak koçu kız evine gönderir. Kız evi koçu ve bohçayı getirenlere bahşiş verir. 

Bazen de kız tarafı oğlana gömlek, iç çamaşırı, çorap vs.den oluşan bir bohça gönderir. 
Bunlar da oğlanın bayramlıklarıdır.  

Bu âdetler, günümüzde hem köylerde hem de şehirlerde de uygulanmaktadır. Yalnız, koç 
gönderme, herkes tarafından değil sadece varlıklı ailelerin uygulayabildikleri bir âdettir. 

Çok yaygın olmamakla birlikte, bazı yörelerde Ramazan bayramında kız ve oğlan tarafı 
karşılıklı olarak birbirlerine birer tepsi baklava gönderirler. 

Düğüne Davet 

Düğüne davet, Anadolu’da ve Anadolu dışında yaşayan Türk boylarında farklı şekillerde 
yapılır. Düğün sahibinin en fazla hassasiyet göstermesi gereken işlerin başında da bu gelir. 
Kendisine haber verilmeyen kimse “Davet edildiğin yere erinme, davet edilmediğin yerde 
görünme!” kavlince düğüne gelemez. Bu da daha sonra dargınlıklara, kırgınlıklara yol açar.  

Davet işi genellikle köyü iyi tanıyan ve bu işi bir nevi meslek edinmiş olan kişilere havale 
edilir. Böylece doğabilecek herhangi bir hatadan da o sorumlu tutulur. Bunlara genellikle 
“okuyucu” veya “okucu” denir. Bu adın “ok”tan geldiği düşünülmektedir. Çünkü eski Türkler-
de “ok” bir davet sembolü idi. Hun, Göktürk ve diğer Türk devletleri başkanları, kabilelerini 
harp veya başka bir sebeple bir yere toplamak istediklerinde, onlara “ok” gönderirlerdi. Bu 
davet manasına gelirdi. Göktürk Kitabeleri’nde Bilge Kağan’ın 714 senesindeki Beş-Balık sefe-
rinden bahsolunurken “Okığlı kelti”, yani okunmuş, ok gönderilmiş olanlar, çağırılan imdat 
kuvvetleri geldi deniliyor. Divanü Lûgati’t Türk’te de “okumak” davet etmek anlamına geldiği 
gibi, “ok”un mirasın bölüşülmesinde kullanıldığı da belirtiliyor. Aynı usul ve isimle Aydın ve 
Edremit Alevî Türkmenleri arasında da yaşıyor.

20
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Bugün okun yerini kimi yerlerde helva, ekmek, şeker, kimi yerlerde de havlu peşkir vs. 
almıştır. Yakın akrabalar ve itibarlı kişiler horoz, elbiselik kumaş, çember terlik vs. gönderile-
rek davet edilir. Bölgemiz kırsalında da durum pek farklı değildir. Düğün daveti şu üç şekilden 
biriyle yapılır: 

1-Çağırma işiyle görevlendirilen kişi ev ev dolaşarak kına gecesini ve düğün gününü bildi-
rerek herkesi düğüne davet eder. 

2- Bir kişi tellâl gibi bağırarak düğünü ilân eder. 

3- Çağırma işini çocuklar yapardı. Kırk, elli yıl öncesine kadar görevlendirilen çocuklar ev 
ev gezerek düğünü haber verirlerdi. Davet edilenler, çocuklara delikli bir kuruş, delikli yüz 
para (2,5 kuruş) veya yumurta verirler, çocuklar bunları daha sonra aralarında pay ederlerdi.

21
 

Gelin Hamamı 

Kına gecesinden önce gelinin hamama götürülüp yıkanması düğünün en önemli safhala-
rından biri idi. Bütün tanıdıkların davet edildiği gelin hamamı düğün öncesinin en görkemli 
eğlencelerinden biriydi. Çeşitli nefis yemeklerin ve içeceklerin ikram edildiği, hanımların bol 
bol oynayıp eğlendikleri müzikli, eğlenceli gün boyu devam eden bir ziyafet şeklinde geçen 
gelin hamamının en önemli fonksiyonlarından biri de oğlan analarına gelin adaylarını seçme 
imkânı vermesiydi. 

Gelin için hazırlanan “Hamam Bohçası”nda gümüş işlemeli nalınlar, sedef tarak, gümüş 
hamam tası, peştamal, havlu vs. hamam için gerekli diğer şeyler bulunurdu. 

Evlerde modern banyoların inşasından sonra hamama duyulan ihtiyaç gün geçtikçe azal-
mış ve buna paralel olarak da gelin hamamı tamamen ortadan kalkmıştır. Gelin hamamından 
geriye ise, turistik amaçla üretilen mini hamam tasları ve bir zamanlar ne için kullanıldığı bile 
bilinmeyen minyatürleşmiş nalınlar kalmıştır.   

Kına Gecesi/ Kına Düğünü 

Bölgemizde bazı yerlerde kına gecesine “Kına Düğünü” de denir ve ancak normal isteme 
yoluyla yapılan düğünlerde görülür. Kaçmış veya kaçırılmış kızlara kına düğünü yapılmaz.  

Kına gecesi, düğünden bir gün önce kız evinde yapılır. Kına düğününe kız ve oğlan tarafı-
nın akrabaları ile konu-komşu çağırılır. Davet edilmeyenler ve erkekler kına düğününe gele-
mezler. Kına gecesi sadece kadınlara has bir gecedir. Bu gece aynı zamanda kızın baba evinde 
geçirdiği son gecedir. Kıza kırmızı bir elbise giydirilir. Bazen erkek çalgıcıların çağrıldığı olursa 
da, genellikle kadınlar kendi aralarında çalıp-söyleyerek, oynayarak eğlenirler. Davetliler takı-
larını (para ve altın) ve çoğu ev eşyası türünden hediyelerini “orta” veya “ortalık” da kıza 
verirler.  

Kına gecesinde kıza kına yakılırken mâniler, “kına ağıdı” veya “gelin ağlatma türküsü”  
denilen türküler söylenir ve kız mutlaka ağlatılır. Ağlamayan kız kınanır. Kınayı oğlan tarafı alır 
ve kına gecesi kızın giyeceği elbiselerle birlikte kız evine gönderir.  

Kına yakılacağı zaman önce, kızın annesinden ve diğer yakınlarından izin almak gerekir. 
Bu izin alınmadan kız kınaya elini vermez. Ancak anası, babası ve yakınları izin verdiklerini 
açıkladıktan ve dua yapıldıktan sonra kız elini kınaya verir. 
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Kıza kınayı yakacak olan kadın da çok önemlidir. Herkese kına yaktırılmaz. Genellikle yen-
gelerden biri kınayı yakar. Bu yengelerin seçiminde de çok dikkatli davranılır. Bunlar da iyi bir 
evlilik yapmış olmak, çocuklu olmak (kısır olmamak), iyi huylu ve temiz ahlâklı olmak gibi 
özellikler aranır.  

Kına koyma işine sağ elden başlanır. Önce sağ elin ayasına madenî bir para ile birlikte bir 
miktar kına koyulduktan sonra, parmak uçları kınalanır ve parmakların üst yüzeyindeki bo-
ğumlara, nokta şeklinde elin üst kısmına da çizgi şeklinde kına koyulur. Bütün bu işler bittik-
ten sonra kızın elleri oğlan tarafının gönderdiği beyaz bir bezle sarılır. Kızın eline konan bu 
para ertesi sabah gelin tarafından suya atılır.  

Köylerde yakılan kınaların, biri “sıvama” diğeri “yüksük” olmak üzere iki çeşidi vardır. Sı-
vamada bir ele bilek oynağına kadar kına koyulur; yüksükte ise yalnız parmakların ucu birinci 
veya ikinci dizisine kadar kınalanır. 

Geline kına yakıldıktan sonra, eğer oynamayacaklarsa bacılıklara da kına yakılır. Diğer ka-
dınlar ve kızlar oyun oynayacakları için kına yakmaz, herkes kendi payına düşen kınayı, daha 
sonra yakmak üzere bir kâğıda sararak alır.  

Bazı yörelerde de görüldüğü gibi güveyinin ise serçe parmağına kına yakılır.   

Hamit Zübeyir Koşay, Trabzon’daki eski kına geceleri şöyle anlatılıyor: 

“Trabzon’da Çarşamba gecesi kına gecesidir. İsminden de anlaşıldığına göre bu gecede 
gelinin vesair genç kadınların ellerine kına koyarlar. İhtiyar kadınlar da abdeslik namı vererek 
yalnız başparmaklarına korlar. Kına koymak için evvel limon ve portakal yapraklarına oymalar, 
nakışlar yapılarak parmaklara sarılır. Saniyen üzerlerine üzerlerine kına konulur ve bağlanır. 
Sabahleyin kınalar çözüldüğü zaman herkes sabırsızlıkla bir kendi ellerine bir de diğerlerinin 
ellerine bakarak kınaların kararıp kararmadıklarını anlamak isterler. Kınaları kararmıyanlar 
kararanlara gıpte ederler. Memleketin yüksek adedilen tabakasınca kına koymak âdeti 
elyevm metruktür. Kına gecesi hem erkek hem de kız evinde icra olunur. Erkek evinde bir 
akşam sonra zifafa girecek olan güveyi ile bekârlar daha hararetli bir hisle lâtife ederlerken 
müteehhil bulunanlar tâbiri mahsusu mucibince ununu eleyip eleğini asmış olanlar bir parça 
bezgin ve ağabeyvari bir tavırla güveyi manalı bakışlarla süzerler ve süzdükçe de bir haz du-
yarlar. O gece sabaha kadar devam eden eğlenceler arasında ertesi gecenin merasimini hayali 
önünde canlandırarak ekseriya raşeler içinde terleyen ve düşünen delikanlı buhranları aynen 
kız evinde gelin hanımda dahi hisolunur. Naz işve içinde bulunan gelin her taraftan insafsızca 
yapılan lâtifeler karşısında hem terler, hem ağlar. İşte o zaman şarkın en hüzünlü bir tipini 
burada görmek mümkündür.”

22
  

Çeyiz 

Evlilik hayatında kullanmak, evlilik sırasında veya sonrasında kız ve erkeğin birbirlerine ve 
yakınlarına hediye etmek üzere hazırlanan, satın alınan veya bu amaçla tahsis edilen taşınır 
veya taşınmaz malların tümüne birden çeyiz denir. Ancak uygulamada ve günümüzde, sadece 
kızın veya kız tarafının yeni evine ve akrabalarına (hısımlarına) getirdiği mal veya hediyelere 
çeyiz denilmektedir. Moğollar ve Orta Asya Türkleri arasında da bilinen çeyiz geleneği toplu-
mumuzda ortak bir uygulama olmasına rağmen özellikleri ve türleri bakımından yörelere göre 
değişiklik göstermektedir. Geleneksel toplumlarda -kız beşikte çeyiz sandıkta- deyimine uy-
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gun olarak kız anası ve belli bir yaşa geldikten sonra kızın da bizzat katılımıyla doğumdan 
itibaren çeyiz hazırlıklarına başlanmaktadır. Yine kendilerinin sahip oldukları ham maddeleri 
ve kendi göz nurlarını ve emeklerini kullanarak çeyiz hazırlama yaygın bir tutumdur.

23
 

Kız ve çeyiz sözleri her zaman bir arada kullanılır. Kızın alıp kaçtığı bohçasında da yukarıda 
sözü edilen kendi el emeği göz nuru eserleri vardır. 

Bir başka özelliği ile de çeyiz, kızın yeteneğini, başarısını, ailesinin de statüsünü ortaya 
koyar. Düğün öncesi çeyizin sergilenmesi de tamamen bu amaca yöneliktir. Aile, kızlarına 
verdikleri önemi bu şekilde gözler önüne sererken, kız da kendi becerisini sergilemiş olur. 

Kız, düğünde kendisine hediye takan (bilezik, altın vs.) oğlan tarafından yakınlarına, dü-
ğünden sonra bohça çıkarır. Bohçaya konulan, çoğunlukla kızın sandığından çıkan her şey, 
onun gençlik hayallerini, emellerini, duygularını yansıtır. 

Divanü Lûgati’t  Türk’te “Çeyiz” “sep” olarak geçmekte ve “sep”, “Gelin malı olan çeyiz”;  
“Septürdi” fiili de “kızın çeyizlenerek güveyinin evine gönderilmesi” şeklinde açıklanmakta-
dır.

24
 

Bütün bu özellikleriyle çeyiz Türk toplumunda çok önemli bir yere sahiptir. “Çeyiz yazma” 
“çeyiz götürme” “çeyiz yerleştirme” vs. gibi her biri ayrı bir öneme sahip uygulamalar bölgede 
bugün de düğünlerin en önemli seremonileridir.  

“Trabzon’da kız tarafının fakirlik sebebi ile çeyiz veremeyeceği anlaşılırsa, erkek tarafı “bir 
batman et” olarak yani çeyizsiz kabulümdür der.”

25
 

Nikâh 

Ayrı cinsten iki insanın, kendi rızasıyla evlenmelerinin dinî veya resmî teyidi olan nikâh, 
aynı zamanda ailenin toplum içindeki meşruluğunu ve nesebin sahihliğini de garanti altına 
alan bir uygulamadır.

26
 

Cumhuriyet’ten önce yegâne nikâh şekli şer’î nikâhtır. Cumhuriyet devrinde ise bu nikâh 
hukuken geçersiz sayılmış, bunun yerini, 1926’da kabul edilen Medenî Kanun’un öngördüğü 
resmî nikâh almıştır. Yasa gereği resmî nikâh kıyılmadan dinî nikâhın kıyılması suç olduğundan 
bölgemizde de, önce resmî nikâh, sonra dinî nikâh kıyılır. 

“Nikâh kıyma sözü bütün Türkler’de aynı şekilde ifade edilir. Anadolu’da ve Orta Asya’da 
nikâh, yaygın olarak “kalın” anlaşmasından sonra ve kız evinde kıyılırdı. Nikâh kıyılmadan 
önce, kalın ve çehizlerin miktarı tesbit edilirdi. Altay Türkleri’nde ocağa secde edilir; nikâhtan 
sonra gelin, ateş üzerinden geçirilir ve bu sırada üzerine un serpilirdi. Nikâhın yanında, su 
içme ve sakal kesme gibi İslâmiyet’ten önceki gelenekler de yer alırdı. Nikâha kadar, hatta 
gerdeğe kadar gelinin yüzü tabu idi. Bu tabuluk, ancak gerdekte “körümdük” veya “görüm-
lük” denen tören ve hediyelerden sonra kalkardı.”

27
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Gayri meşru ilişkilerin şiddetle yasaklandığı İslâm’da nikâh evlilik demektir. Evlilik Kur’an-ı 
Kerim’de emredilmiş ve esasları da belirlenmiştir. Hz. Muhammed de bir hadisinde: “Nikâh 
benim sünnetimdir. Benim sünnetimle amel etmeyen benden değildir.” demek suretiyle 
nikâhın müminler için şart olduğunu belirtmiştir. 

Dinî nikâhın kıyılması için mutlaka din adamı gerekmese de, yine de bu işi bilen birinin 
yapması lâzımdır. Zaman içinde bu iş tamamen hocalar tarafından yapılır hâle gelmiştir. He-
men her yerde aynı şekilde kıyılan dinî nikâhın, seremonisi farklı olmasa da, bu esnada uygu-
lanan bazı ritler bölgeden bölgeye değişebilmekte ve bunlara ayrı anlamlar yüklenebilmekte-
dir. 

Resmî nikâh törenlerinde  -gelin ve    güveyinin   birbirlerinin  ayağına  basması  dışında- 
gelenekten aktarılmış herhangi bir rite rastlanmadığından, burada Şer’i nikâh ve ona bağlı 
ritler ele alınacaktır. 

Eğer kız kaçmışsa götürüldüğü evde ilk yapılan şey dinî nikâhın kıyılmasıdır. Hatta kızı ka-
çıranlar daha önceden nikâhı yapacak hocayı da temin etmek zorundadırlar. Kız eve getirildi-
ğinde hocayı bekler bulur. Eğer yoksa derhâl hocaya haber verilir. Dinî nikâh yapılmadan kızla 
erkek yalnız bırakılmazlar. 

Bazı yerlerde nikâh, söz kesildikten veya nişan takıldıktan hemen sonra yapılsa da, günü-
müzde genellikle düğün bittikten sonra yapılmaktadır. Nikâh töreninde hoca, kız ve oğlan 
veya bunların vekilleri ile her iki taraftan birer şahit, kız ve oğlanın babaları, yakınları, köyün 
muhtarı ve ileri gelenleri hazır bulunurlar. 

Davetliler dağıldıktan sonra hoca gelir. Beyaz bir tülle yüzü örtülmüş kızla, oğlanı (veya 
kızla oğlanın vekillerini)  karşısına alır önce kıza sonra oğlana “Allah’ın emri Peygamber’in 
kavli ve ... kadar mihr-i muaccel ... kadar mihr-i müeccel ile falan oğlu falanı kocalığa kabul 
ettin mi?” diye üç kere sorar. 

Kız da her defasında “Kabul ettim.” der. Bundan sonra hoca aynı soruyu üç defa da oğla-
na sorar. Ondan da olumlu cevabı aldıktan sonra kız ve oğlanın şahitlerine “Siz de şahit misi-
niz?” diye sorar. Onlar da bunu duyduklarını belirtmek için evet derler. Hoca, “Allah’ın emri, 
Peygamber’in kavli ve şahitlerin şahadeti ile sizleri evlendirdim.” der ve nikâh duasını okur. 
Hazır olanlar da “amin” derler. Hocanın “Helâllığı” yani para, eşya, şeker vs. hediyesi verilir ve 
hoca uğurlanır. Bundan sonra önce gelin sonra da güveyi zifaf odasına girerler. 

Dinî nikâh kıyılırken eller diz üstünde ve parmaklar açık bir şekilde tutulur. Yemek dolu 
olan kapların kapakları açılır, çakı ve makas gibi şeyler açık tutulur. Kızın elbisesindeki çıt çıt, 
birbirine geçmeli kanca ve gopça (düğmeler)lar açılır. Güveyi nikâh sırasında üzerinde silah 
bulunduramaz. Eğer silahı varsa çıkarır, gerdek yatağının üzerine bırakır. Bütün bunlar gelinle,  
güveyinin bağlanmaması

28
 için alınan tedbirlerdir.  

Gelin Süsleme - Gelin Donatma 

Gelin denilince akla gelen ilk şey gelinliktir. Gelinlik, kızın toplumdaki statüsünün değişti-
ğini, artık onun kızlar sınıfından kadınlar sınıfına geçtiğini gösterir ve bu nedenle de son dere-

                                                           
28

  Bağlama, gelin getirilirken veya nikâh kıyılırken, kilit, çivi, bıçak, kurşun, silah vb. şeylerle yapılan 
güveyiyi görevini yapamayacak hâle getiren bir nevi büyüdür. Lutz Röhric, bu inanmanın Batı toplum-
larında da var olduğunu bağlanan çiftlerin karı-koca olamadıklarını belirtir. Daha geniş bilgi için 
bkz.Ali Çelik, Trabzon Şalpazarı Çepni Kültürü, Trabzon 1999, s.380-382,s.387 
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ce önemlidir. “Bütün gelinler güzeldir.” yargısı biraz da gelinlik ve onu tamamlayan diğer 
tezyinattan doğan ve gerçekten de doğru olan bir kanaattir.  

Geçmişten günümüze düğünlerin en fazla değişime uğrayan unsurlarından biri gelinliktir. 
Rengi, biçimi her millette olduğu gibi bizde ve bölgemizde de değişmiştir. Günümüzde yaygın 
olan renk beyazdır. Gelinlikler eski Mısır’da, eski Yunan’da da beyaz,  eski Roma’da sarı renk-
teydi. Türklerde ise bilinen en eski zamanlardan beri gelinlikler kırmızıdır.  

Bir dönem İskandinav ülkelerinde siyah gelinlikler modadır. Doğu kültürlerinde gelinlik-
lerde  “kırmızı” renk hâkimdir. Türklerde olduğu gibi Çin, Hint ve Japon gelinlikleri de kırmızı-
dır.  

Kaynaklardan düğün süresince ilk beyaz gelinliğin İngiltere’de 26 Ekim 1406 günü on iki 
yaşında evlenen İngiltere Prensesi Philippa tarafından giyildiğini öğreniyoruz. Beyaz gelinliğin 
yaygınlaşması, moda olması ise Birleşik Krallık’ın  Kraliçesi Victoria ile başlıyor.  Kraliçenin, 
beyaz satenden yapılmış,  İngiliz dantelleriyle süslenmiş, beş buçuk metre kuyruklu muhte-
şem gelinliği ile fotoğraflarının yayınlanması beyaz gelinlik modasını başlatır (1840).  

Bilindiği kadarıyla, bizde beyaz kumaştan gelinliği ilk kez 1898’de Kemalettin Paşa ile ev-
lenen II. Abdülhamid’in kızı Naime Sultan giyer.  Daha sonra beyaz gelinlik önce şehirlerde 
sonra da köylerde giyilmeye başlar ve günümüzde hemen hemen her yere yayılır.   

Kırmızı gelinlikten günümüze, kalın bir kurdeleye dönüşen “kırmızı kuşak”  ile gelinin ba-
şına örtülen, yüzünü kapayan “kırmızı duvak” kalmıştır. 

Güveyi - Damat Tıraşı 

Kıza gelinliği giydirilip, başı yapılıp süslenirken, oğlana da banyo yaptırılır, berber çağırıla-
rak tıraş ettirilir ve güveyilik elbiseleri giydirilir. Evinin bahçesinde veya köy meydanında bir 
sandalyeye oturtulup güveyi tıraşı yapılır. Bu temsili bir tıraştır. Güveyinin babalığı (sağdıç) 
evin bahçesinde güveyiyi tıraş eder. “Ustura kesmiyor.”, “Kulağı, burnu yerinde kalsın mı?” 
gibi sözler söyleyerek yakın akrabalardan para alır. Bu arada bir yandan kemençe çalar bir 
yandan da yakınları ve dostları güveyiye hem para takar, hem de tabanca atarlar. Zaten bu 
törenin asıl maksadı da güveyiye para toplamak, maddi katkıda bulunmaktır. Tıraş bitince 
güveyi de tabancasını çekerek havaya bir kaç el ateş eder. Bunun benzeri bir tören de kız 
evinde yapılır. Burada da orta yapılır. Getirilen hediyeler verilir ve geline takılar takılır.

 29
 

Gelin Alma - Gelin Getirme - Gelin İndirme 

Evlilik törenlerinin en renkli safhalarından biri gelin alma veya gelin göçürme bölümüdür.  
Düğün alayının oğlan evinden kız evine gitmek üzere yola çıkmasıyla başlayan tören, kızın 
alınıp oğlan evine getirilmesiyle sona erer. 

Eski Türk geleneklerinde gelin baba ocağından ayrılırken, baba ocağına ve ateşine saygı 
gösterir, yedi atadan, Müslüman Türklerde yedi evliyadan izin ister ve dua ederdi. 

Gelin almaya Kazak Türklerinde “kız alma toyu” ve “gelin düşürme” yani “indirme toyu” 
denir.  
  

                                                           
29

  Çelik, Trabzon, Bakü, Merv,... , s. 23. 
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Gelin Çıkarma/Koltuklama Ve Kırmızı Kuşak Bağlama Geleneği 

Güveyi tıraşından sonra güveyinin babası, kardeşleri ve yakınları gelini almaya giderler. 
Kız tarafından da kıza gelinliği giydirilir ve süslenir, başına da duvak takılır. Bu arada erkek 
kardeşi kızın beline kırmızı bir kuşak (şimdi 3-4 santim eninde kırmızı kurdele) bağlar. Bu iffe-
tin timsalidir.

30
 Annesi ve diğer yakınlarıyla vedalaşan gelin babası tarafından kapıya getirilir. 

Kapıdan çıkarken erkek kardeşi bir ayağını kaldırıp kapının pervazına dayayarak yolunu keser. 
Elindeki bıçağa asılı Kur’an-ı Kerim’i de havaya kaldırır. Kızın kardeşine bahşişi ödendikten 
sonra gelin Kur’an-ı Kerim’in altından geçirilir, kapıdan, önce sağ ayağını atarak çıkarılır ve 
babası tarafından kayınpederine teslim edilir. Eğer gelin atla gidecekse onu ata babası veya 
kardeşi bindirir. Bu arada hazır bulunan imam dua eder ve gelin alayı yola çıkar geldikleri 
yoldan geri dönmeleri uğursuz sayıldığından, dönüşte başka bir yoldan giderler. 

Kız evinde gelinle beraber sadece yengesi ve varsa evli kız kardeşi gider.  

Eğer oğlan evi yakınsa yürüyerek, uzaksa vasıta ile gidilir.  

Gelini oğlan evinin kapısına gelince burada kendisini kayınvalide karşılar. Kayınvalide ve 
kayınpeder tarafından geline “kapılık” veya “indirmelik”

31
 verildikten sonra eşiğin iki tarafına 

ip gerilir. Eşiğin ortasına su dolu bir tas koyulur. Gelin eşiğe gelmeden damat gelini koltuklar 
yani koluna girer. Bu arada birbirinin ayağına basmaya çalışırlar. Kim diğerinin ayağına basar-
sa evlilikte onun sözünün geçerli olacağına inanılır. 

Evin kapısının önünde gelinin başına haşlanmış mısır taneleri (koliva) serpilir. Para ve şe-
ker atılır. Bunlar çocuklar tarafından toplanır. Gelin içeriye sağ ayağını atarak girer ve girer-
ken, eşikteki tasa da bir tekme vurarak suyu evin içine döker. Bununla gelinin eve bereket 
getireceğine inanılır. Güveyi eve girmez, babalık/ sağdıçla birlikte düğün evinden ayrılır. 

Gelin, duvağı kapalı bir şekilde gelin odasına götürülüp bir sandalyeye oturtulur.
32

 Kuca-
ğına, ilk çocuğu oğlan olsun diye bir erkek çocuk oturtulur. Daha sonra kayınvalidesi gelir. 
Gelin ayağa kalkarak kayınvalidesinin elini öper. Kayınvalide de gelinin duvağını açar ve hedi-
yesini takar. Buna “yüz görümlüğü” denir. Sonra kayınvalide gelinini alıp düğün yerine getirir. 
Orada geline ailenin diğer büyüklerinin elleri öptürülür. Böylece gelin ailenin diğer fertleriyle 
de tanıştırılmış olur. 

Nikâh ya gelin odasında veya kız ve oğlanın vekâleti alınarak bir başka yerde kıyılır. 

Akşam gelin yanında yengesiyle birlikte tekrar gelin odasına getirilir. Sonra yenge bir ba-
hane ile odadan çıkar güveyi odaya gelir. 
  

                                                           
30

  Türk dünyasının tamamında bugün de yaşayan bir gelenek olan kırmızı kuşağa bazı yerlerde  “gayret 
kuşağı” da denir. Bu kuşak bekâret ve gayret sembolüdür. Aynı zamanda kızın babasının o güne ka-
dar kendisinde olana velayet hakkını damada devretmesi manasındadır. Bu kuşak ilk çocuk doğunca-
ya kadar saklanır ve eğer ilk çocuk oğlan olursa bir parçası çocuğun omzuna dikilir. 

31
  Kapılık, bir meyve ağacı, bir arazi parçası veya evin bir odası olabildiği gibi, bakır mutfak eşyası ya da 

inek, koyun gibi bir hayvan da olabilir. Verilen her ne ise o gelinin malı olur bir daha geri alınamaz. 
Sinop’ta buna “özengilik” denir. 

32
  Eskiden, Giresun’da bu farklıdır. Burada eve giren gelin doğruca ocak başına götürülerek kalıcı ve 

kuvvetli olması için sırtı üç defa ocağın duvarına vurulur ve eline kepçe verilen gelin ocakta asılı olan 
kazandaki düğün yemeğini (keşkek) karıştırırdı. 
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Gerdek 

Gelinle güveyinin birlikte oldukları ilk geceye gerdek veya zifaf adı verilir. 

Divanü Lâgati’t Türk’te ise gerdek odası “münderü” (ipekle süslenmiş gelin odası) şeklin-
de geçmektedir. 

Oğuzlarda gerdeğin nereye kurulacağına güveyi karar verir, attığı ok nereye düşerse ger-
dek otağı da oraya kurulurdu  

Evliliğin başlangıcı sayılan gerdek, günümüz düğünlerinin de çok önemli bir safhasıdır. 

Gelinin yanında “yüz yaygısı” veya “analık” denilen bir kadın bulunur. Bu gelinin yakınla-
rından evli bir kadındır. Zifaf gecesi neler yapması, nelere dikkat etmesi gerektiğini geline bu 
kadın öğretir. 

Güveyinin biri evli diğeri bekâr iki sağdıcı olur. Bunlar güveyinin çok yakın dostları, sırdaş-
larıdır ve çok büyük bir titizlikle seçilirler. Yörede “gardaşlık” adı verilen sağdıçlar her konuda 
güveyiye yardım eder, yol gösterirler. Bunların dostlukları düğünle sınırlı değil, ömür boyu 
sürecek ebedî bir dostluktur. 

Düğün dağıldıktan sonra evli olan sağdıç güveyiye gerdek hakkında gerekli bilgileri verir 
ve uyarılarda bulunur. Oğlan evinde oğlanın ailesi, sağdıçlar ve oğlanın çok yakın akrabaları 
bir süre daha oturur yemek yerler. Yatsıya doğru imam gelerek nikâh kıyar. Nikâh merasimine 
ya gelin ve güveyi veya onların vekilleriyle, iki şahit ve evde bulunanlar katılır. Normal dinî 
nikâh kıyıldıktan sonra gelinle güveyinin dışında herkes evi terk eder. Sadece kızın sağdıcı bu 
gece oğlan evinde kalır. Kayın valide, kayınpeder ve evin diğer fertleri yakın akrabalar tarafın-
dan misafir edilir.  

Babalık ve arkadaşları güveyiyi gerdek odasının kapısına getirir sırtını yumruklayarak onu 
içeri atıp giderler. Odaya giren güveyi geline yüz görümlüğü -altın lira veya zincirini- verdikten 
sonra duvağını açar ve duvağın üstünde veya gelinliğin eteğinde iki rekât namaz kılar. Bazı 
yerlerde ise gelin ve güveyi gerdek odasında iki rekât namaz kıldıktan sonra dua ederler. 

Yatsıdan birkaç saat sonra evli olan gardaşlık (sağdıç) eve gelerek kapıyı çalar ve güveyiye 
herhangi bir ihtiyaçlarının olup olmadığını sorar. Aslında bu işlerin yolunda gidip gitmediğini 
öğrenmek karı-koca olup olmadıklarını öğrenmek için yapılan bir ziyarettir. 

Eğer her şey yolunda gitmişse gardaşlık durumu oğlanın babasına ve annesine müjdeler. 
Eğer bağlanma, gibi bir problem varsa, bunu oğlanın babasına ve annesine haber vererek 
gerekli tedbirlerin alınmasını sağlar. 

Trabzon’un diğer bazı bölgelerinde kızın bakire çıkmaması durumunda bu herkesten giz-
lenir ve bir kaç ay sonra, geçimsizlik veya başka bir sebep gösterilerek kız babasının evine 
gönderilir. 

Güveyi sabah erkenden kimseye görünmeden çıkıp gider.  
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Gerdek Ertesi 

Evlenen kızın bakire olması bütün Türk topluluklarında çok önemlidir. Bu anlayış İslâmi-
yet’ten öncede vardı. Türkler bakire kız için “kapıklığ-kapaglığ kız” (=kız oğlan kız) derlerdi.

33
 

Kızın bakire çıkması büyük bir sevinçle karşılanır, silahlar atılır ve herkese duyurulurdu. 
Aksi ise kızın ve ailesinin cezalandırılmasını gerektirirdi. 

Ufak tefek farklar olsa da ana hatlarıyla aynı olan gerdek ertesinin Trabzon Şalpaza-
rı’ndaki uygulamasını örnek olarak vereceğiz. Burada gerdek sabahı gelin ve güveyi erkenden 
kalkarlar. Onları ilk ziyaret eden kızın ve oğlanın ablaları veya kız kardeşleri olur. Kahvaltı edip 
etmediklerini kontrol ederler. Sonra kahvaltı edilir. Bu arada gelin ve güveyi hazırlanarak 
oğlanın anne ve babası ile ailenin diğer büyüklerinin ellerini öpmek üzere onların bulunduğu 
yakındaki eve geçerler. En büyükten başlamak üzere bütün büyüklerin elleri öpülür. Gelin el 
öpünce, başta kayınpeder olmak üzere oğlan tarafının erkekleri geline el öpme parası verirler. 
Bunun amacı gelinin kendileriyle konuşmasını sağlamaktır. Ama gelin verilen bahşişlere rağ-
men yine de uzun bir müddet gelinlik yapar ve kayınvalide, kayınpeder ve kayınlarıyla konuş-
maz. Daha büyük hediyeler bekler hatta bunların neler olacağını da tespit ederek bunu bir 
pazarlık konusu hâline getirebilir. Meselâ “Şu yüzüğü alırsa kayınbabamla konuşurum.” diye-
bilir. Bu aslında aileye yeni girmiş olan gelinle, diğer aile fertlerinin kaynaşmasını sağlayan, 
muhabbeti ve samimiyeti artıran bir oyun gibidir. 

El öpme işi bittikten sonra kızın ailesinin dışında köyün hemen hemen bütün kadınları 
toplanarak yeni bir eğlence, bir düğün başlatırlar. Sadece kadınlarla, zaman zaman damat ve 
iki sağdıcı ile sadece kızın ve oğlanın çok yakın akrabası olan erkeklerin katılabildiği bu düğüne 
“Yağlaş düğünü” denir.  

Gelin, bu düğüne katılan çocuklar da dâhil olmak üzere istisnasız herkesin elini öper. Bu 
sırada orada bulunan kızın ve oğlanın yakın akrabası olan erkekler geline bahşiş verirler.  

Bu düğün akşama kadar devam eder. Düğünün bitiminde gelin gelinliğini çıkarır ve evin 
normal bir ferdi olarak görevlerini yapmaya başlar.

34
 

Düğün Sonrası 

Yedi/Ayak Dönmesi 

Anadolu’nun diğer yörelerinde olduğu gibi bölgemizde de düğünden bir süre sonra yeni 
evlilerin kız evini ziyaret etmeleri çok yaygın bir gelenektir. O ana kadar kendisini hâlâ baba 
evinin bir ferdi gibi gören kızın, bu ziyareti yaptıktan ve baba evinde bir misafir gibi ağırlanıp 
uğurlandıktan sonra, asıl evinin artık burası değil, kocasının evi olduğunu tam olarak kavradı-
ğına inanılır. 

Kızın düğünden sonra baba evini ilk ziyaretine kimi yerlerde düğünden hemen yedi gün 
sonra yapıldığından buna “yedi” veya “yedileme”; “kavuma (kavim) gitme, “yumurta yemeye 
gitme”, bazı bölgelerde “el öpme” veya “ayak dönmesi” gibi adlar verilir. 

Bölgede hemen hemen aynı olan Yedi’nin Trabzon’daki uygulaması şöyledir:  

                                                           
33

  DLT, C. I, s. 496. 
34

  Çelik, Trabzon Şalpazarı Çepni Kültürü, s. 403. 
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Düğünden 3, 5 veya 7 gün sonra gelin ve güveyi kız evine giderler. Bu bir anlamda güve-
yinin el öpme merasimidir. Bu yüzden oğlanın babası yediye gitmez. Yedi bir nevi ikinci bir 
düğündür. Yalnız bu düğüne köyün tamamı değil kız ve oğlan tarafının yakınları ve davetliler 
katılır. 

Yedi, aynı zamanda evlenme merasiminin tamamlandığını belirten son törendir. Yemek-
ler yenir, oyunlar oynanır, bol bol mermi yakılır. Yemekler içinde en çok tatlı çeşitlerine yer 
verilir. 

Yedinin vazgeçilmez bir yemeği de kayınvalidenin damadına pişirdiği yumurtadır. Damada 
yağda yumurta pişirilir ve sahanın kapağı kapatılır. Ancak bahşiş alındıktan sonra kapak açılır 
ve yumurta ikram edilir. 

Oğlan evinden gelenler kız evinden çatal, kaşık, tabak, bardak vs. çalarlar. Kız ve oğlan 
çaldıkları kaşık ve çatalları, kızın aklı baba evinde kalmasın diye geri göndermezler. Diğerleri 
genellikle çaldıklarını geri verirler. 

Değerlendirme ve Sonuç 

Doğu Karadeniz Bölgesi evlenme törenlerini bölge içindeki farklılıkları da kapsayacak bir 
biçimde anlatmaya çalışırken, bir yandan da evlenme törenlerinin her safhasında görülen 
değişiklikleri ve bunların sosyal ve kültürel sebeplerini izah etmeye gayret ettik. Daha iyi anla-
şılacağı düşüncesiyle çalışmanın bu bölümünde, sözü edilen değişmelerin, farkların ve benzer-
liklerin sebep ve sonuçlarını özetleyerek sunmaya çalışacağız.  

1-Evlenme Çağı:  

Bölgemizde, otuz kırk yıl öncesine kadar kızlarda 13-14’e erkeklerde 15-17’ye ve bazen 
daha da aşağılara inebilen evlenme yaşının alt sınırının bugün kızlarda 18-20’ye erkeklerde ise 
22-24’e kadar yükseldiğini görüyoruz. Bu değişikliği bir tek sebebe bağlayamayız. Bölgede 
okullaşma oranının hızla artması ve buna bağlı olarak tahsil süresinin ve kültür düzeyinin 
yükselmesi; tarımın kısmen de olsa makineleşmesi, köylerden kentlere doğru başlayan göçle 
birlikte tarım toplumundan sanayi toplumuna doğru hızlı geçiş ve artan nüfus gibi faktörler bu 
değişime neden olan unsurlardır.   

2-Evlenecek Kişiler Arasında Yakınlık -Kan Bağı- Ölçüsü:  

Bölgemizde eskiden sadece Şalpazarı’nın bazı köylerinde uygulanan egzogami yani yakın 
akraba dışından olanlarla evlenmelerin artması,  buna karşın eskiden çok yaygın olan yakın 
akraba evliliklerinin (endogami) azalmasında yukarıda saydığımız faktörler yanında, radyo ve 
televizyon programlarında “yakın akraba evliliklerinden doğan çocukların sakat olabileceği 
şeklindeki yoğun tıbbi propagandanın da önemli etkisi olmuştur.  

3-Evlenme Arzusunun Belirtilmesi: 

Evlenme arzusunun belirtilmesi kentlerde önemli ölçüde değişikliklerin olduğu, artık ev-
latların anne ve babalarıyla bu konuyu rahatça konuşabilir hâle geldiği görülmektedir. Bu 
değişimde ilk akla gelen sebep  “eğitim seviyesinin yükselmesi” olsa da bizce asıl etkili olan bu 
değildir. Geleneksel yapıdaki birçok değişiklik gibi bunun da temelinde özenti yatmaktadır. 
Aile bazındaki bütün değişiklikler gibi bu değişikliğin asıl sebebini de, yüz yılı aşkın bir süreden 
beri, önceleri gazete, kitap ve dergiler; şimdi ise televizyonlardaki aile ile ilgili programlar, 
diziler ve filmlerle ideal ve modern aile tipi olarak empoze edilen Batılı aile tipinin, başta aile 
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fertleri arasındaki ilişkiler ve iletişim olmak üzere nerdeyse bütün etik unsurlarıyla kabul edi-
lip uygulanmasında aramalıyız.   

Bir kısmı isabetli ve müspet olsa da, Batılı aile tipinin ideal aile olarak kabul edilip her şe-
yiyle doğru bir örnekmiş gibi sunulması, başta saygı normları ve davranışlar olmak üzere bir-
çok değer yargısının değer olmaktan çıkmasına sebep olmuştur.   

4-Eş Seçimi:  

Bölgemizde beşik kertme usulü tamamen ortadan kalkmıştır. Görücü usulüyle evlenmede 
ise eski katı kurallar terk edilmiştir. Günümüzde görücüler, sadece kız arama-bulma görevini 
üstlenmektedirler. Görmeden evlenme yok denecek kadar azalmıştır. Birinci seçicinin erkek 
olması bugün de yaygın olarak devam eden bir uygulamadır. Bunun erkeğe verilen bir imtiyaz 
olmayıp, reddedilme durumunda,  kızın onurunun kırılmasını engelleyen bir tutum olarak 
değerlendirilmesinin daha doğru olacağını düşünüyoruz. Bölgede kız ile oğlanın anlaşmasına 
dayanan ve diğer Türk boyları için de geçerli olan geleneksel uygulamanın artarak devam 
etmesinde hem kadim Türk geleneğinin hem de başta eğitim seviyesindeki yükselme olmak 
üzere yukarıda saydığımız bütün unsurların önemli payı olmuştur.  

5-Kız İsteme ve Söz Kesme:  

Evlilik törenlerinin bu safhası, değişmelerin sebebi olarak şu ana kadar saydığımız bütün 
faktörlerden neredeyse hiç etkilenmemiş eski yapısını önemli ölçüde muhafaza etmiştir. 

Kız istemeye gitmeden önce kız evine haber vererek gün alma; istemeye gidenlerin bak-
lava, şeker, helva gibi tatlı ağırlıklı bir şeyler götürmesi; kız istemeye çoğunlukla köyün ya da 
obanın hatırlı kişileri ve oğlanın yakınlarından oluşan bir grubun gitmesi; söz kesildikten sonra 
şerbet, kahve, hoşaf veya tatlı ikram edilmesi gibi bütün bölgede çok az farklılık gösteren 
ortak uygulamalarda fazla bir değişiklik yoktur. 

6-Kaçma-Kaçırma: 

Yapılan araştırmalar sonunda bu eski Türk geleneğinin, başta Altay ve Şorlar olmak üzere 
diğer Türk topluluklarında ve Anadolu’da da Çepniler ve Türkmenler arasında bugün de yay-
gın ve ortak bir uygulama olduğu tespit edildi. Bunlarda normal sayılan ve hafif, hatta gös-
termelik diyebileceğimiz kızgınlık ve küskünlüklerle kapatılan bu olay, Anadolu’nun diğer 
yerlerinde bir şeref meselesi hâline getirilerek, kıza uzun bir süre konuşmama, evlatlıktan 
reddetme gibi cezalar verilmektedir. Aynı soydan gelen insanlar arasında, birbirine taban 
tabana zıt uygulamaların olmasında değişen hayat tarzının önemli rol oynadığını sanıyoruz. 
Göçebe hayat tarzının, yapısı gereği insanlara tanıdığı ferdî hürriyetlerin birçoğu gibi eş seçme 
hürriyeti de,  yerleşik hayata geçme sonucu büyük ölçüde kısıtlanmıştır.  

7-Nişan ve nişanla düğün arası:  

Nişanda, iki tarafın anlaştığını gösterme için kız evine şeker, helva, baklava gibi tatlıların 
(Ordu’da ayrıca su böreği) gönderilmesi veya pilav pişirilmesinin; sözleşmenin tatlı bir şeyle 
kutlanması suretiyle,  sempatik imajı yolu ile tatlıdaki tatlılığın yapılacak birleşmeye, eşler 
arasındaki ilişkilere geçirmek amacıyla şeker, kahve, şerbet ikramı gibi uygulamalarda hiçbir 
değişiklik olmamıştır.  

Nişanda geline hediye verme altın ve ziynet eşyaları takma ortak bir uygulama olarak de-
vam ediyor. Bu uygulamanın, yüzükte olduğu gibi birleşmeyi sembolize etmediğini, takıların 
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gerçek amacının anlaşmanın sağlandığını göstermek ve muhtemel ayrılma isteklerine karşı 
caydırıcı rol oynamak olduğunu düşünüyoruz. 

8-Düğüne Davet:  

Davet konusundaki uygulamalar az çok farklılık gösterir. Davet işi için görevlendirilenlere 
davet edilenlerin çeşitli  hediyeler veya  para vermeleri, bu görev için çoğunlukla  gençlerin 
veya yoksul  kişilerin  seçilmesi  de kırsal kesimde devam eden bir uygulamadır. Kentlerde bu 
usuller tamamen kalkmış, bunun yerini basılı davetiyeler almıştır. Bu değişiklikte kentlerin 
büyümesi, ulaşım ve iletişim imkânlarındaki artış etkili olmuştur.  

9-Kına gecesi:  

Bazı yerlerde kına toyu da denilin bu gece düğünün en önemli safhalarından biridir. Kına 
gecesiyle ilgili bazı ritlere, inceleme alanımızın tamamında, bazılarına ise sadece bir kısmında 
rastlanıldı. 

Geline kına yakmak için görevlendirilen kadında, evliliğin başlangıcında insanlardan doğa-
cak uğursuzluklara karşı alınmış bir tedbir olarak, iyi bir evlilik yapmış olmak, çocuklu olmak 
(kısır olmamak), iyi huylu ve temiz ahlâklı olmak gibi özelliklerin  aranması geçmişten gelen ve 
devam eden ortak bir uygulamadır. Başından birden fazla nikâh geçmiş olanlar da  ayni ge-
rekçeyle kına gecelerine çağrılmazlar.  

Kına yakılırken nazar değmemesi için gelinin başının kırmızı bir örtüyle kapatılması; kına 
yakılırken gelinin avucuna para (bereket parası) konulması; yine başlangıçtaki bereket anlayı-
şına bağlamanın mümkün olacağını düşündüğümüz  davetlilerin  para, altın gibi takılarla ve 
kab-kacak, elbise, halı kilim gibi hediyelerini kıza,  kına gecesinde vermeleri de devam eden 
uygulamalardandır.  

Yapılan işe İslâmi açıdan kutsiyet kazandırmak amacıyla kına yakılırken gelinin yüzünü 
kıbleye doğru döndürmek,  kına koyma işine sağ elden başlamak ve bu esnada ilâhiler söyle-
mek, kına yakılacağı zaman önce, kızın annesinden ve diğer büyüklerinden izin almak ve dua 
yapıldıktan sonra kına yakmaya başlamak gibi uygulamalarda da herhangi bir değişiklik gö-
rülmez.  

10-Çeyiz: 

Kızın çocukluk çağından çıkar çıkmaz başladığı ve evlendiği güne kadar devam eden ça-
lışmalarının, el emeği ve göz nurunun eseri olan bu eşyalarla, gerek kendi ailesinin ve gerekse 
oğlan tarafının ve yakınlarının verdiği eşyaların tümü olan çeyizin düzenlenmesi, taşınması, 
yerleştirilmesi, sergilenmesi sırasında görülen uygulamalar da kırsal kesimde eski hâliyle de-
vam etmekte kentlerde ise giderek kaybolmaktadır.  

Bunlardan en önemlisi sosyal dayanışmanın güzel bir örneği olan, çeyizin, kızın bütün ar-
kadaşlarının katılımıyla yıkanması, temizlenmesi, ütülenmesi ve hazırlanması ve sergilenme-
sidir.  

Hindistan başta olmak üzere birçok ülkede görülen ve anayı doğurgan yapmayı amaçla-
yan, çeyizin üstüne erkek çocuk oturtma geleneği de değişmeyenler arasındadır.  

11-Nikâh:  

İslâmi usule göre kıyılan nikâhta ellerin diz üstünde ve parmaklar açık bir şekilde tutulma-
sı, yemek dolu olan kapların kapaklarının açılması, çakı ve makas gibi şeylerin açık tutulması,  
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kızın elbisesindeki çıt çıt, birbirine geçmeli kanca veya düğmelerin açılması; gelinin örgülü 
saçlarının çözülmesi, nikâh sırasında güveyinin üzerinde silah bulunduramaması gibi temelin-
de bağlanma (iktidarsızlığa düşme) korkusu yatan uygulamalar günümüzde de devam etmek-
tedir. Resmî nikâh ise tamamen Batı usullerine göredir. 

12-Damat Tıraşı: 

Amacı güveyiye maddi yönden katkı sağlamak olan damat tıraşı uygulamalarda değişiklik 
yoktur.   

13-Gelin alma-Gelin göçürme-Gelin indirme: 

Düğünün en renkli, en hareketli ve uygulamalar açısından da en zengin günü bu gündür. 
Evlilik törenlerinin bu safhasındaki ritüellerde kırsal kesimde, atın veya at arabasının yerini 
otomobilin alması dışında genel olarak fazla bir değişiklik yoktur. Yukarıda detaylı bir şekilde 
anlattığımız gelinin baba evinden çıkmasıyla ilgili uygulamalar: 

Kız baba evinden çıkarılırken, gelinin elbiseleri önce küçük bir çocuğa giydirilip kız evine 
gönderilmesi; gelin baba evinden çıkarılırken ona görümcesinin veya yengelerin eşlik etmesi; 
gelinin beline babası veya erkek kardeşi tarafından iffetin timsali olarak, kırmızı kuşak veya 
kurdelenin bağlanması; Gelin evden çıkarken kızın erkek kardeşi veya en yakın akrabalarından 
biri tarafından kapının tutulması, bahşiş alınması ve gelinin Kur’an-ı Kerim’in altından geçiril-
mesi, gelinin kapıdan, önce sağ ayağını atarak çıkması, gelin çıkarken dua edilmesi; gelinin 
ardından, ömrünün su gibi uzun ve bereketli olması, çıktığı yolun her türlü kötülüklerden 
arınması amacıyla su dökülmesi; gelin alayının geldiği yoldan geri dönmesinin uğursuzluk 
getireceği ve bağlanma korkusuyla dönüşte başka bir yolun takip edilmesi; dönüşte yol bo-
yunca gelin alayının yolunun kesilmesi ve ancak bahşiş ya da hediye alındıktan sonra yolun 
açılması, gelin indirmede kapılık, gelinin başına zürriyeti devam etmesi için   darı, buğday gibi 
tohumlu bitkilerin serpilmesi ve  elma atılması, gelin eve girdikten sonra, bol zürriyet,  bolluk,  
bereket  ve  huzur beklentisiyle gelinin başında yağlı ballı ekmek kırılması, evin içine serpmesi 
için eline bir miktar buğday, su veya şeker verilmesi gibi uygulamalar günümüzde de devam 
etmektedir. 

Yüz görümlüğü: Baba evinden çıkarken yüzü kapatılan gelinin, eve girip oturtulduktan 
sonra “Gelinin yüzünü açma parası” veya “yüz görümlüğü”  verildikten sonra gelinin yüzünün 
açılması hem kent hem de kırsalda devam etmektedir.  

Gelin arabalarının kapalı olması, ata binme ve inme sırasında gelinin etrafının kapatılması 
şeklindeki uygulamalar kentlerde gelinliğin değişmesine ve teknolojiye bağlı olarak değişmiş 
olsa da, kırsal kesimde büyük ölçüde devam etmektedir. 

14-Gerdek:  

İbadet ve dua yolu ile evliliğe mutluluk, ve refah sağlamak, eşleri kötülüklere karşı koru-
mak, çocuk sahibi olmak şeklinde özetleyebileceğimiz, güveyi  gerdeğe girmeden önce toplu-
ca dua yapılması,   gerdek odasına giren güveyinin  ilk iş olarak  iki rekat namaz kılması aynen 
devam etmektedir.   

Evliliğin gerçekleştiğini, kızın bakire çıktığını belirten silah atma ve çarşaf gösterme çoğu 
yerde artık uygulanmamaktadır. 
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15-Düğün sonrası:  

 Asıl amacı aileleri birbirine  yaklaştırmak, aradaki samimiyeti artırmak ve damadı söz ke-
siminden sonra ilk kez  kayınvalidesi ve kayınpederiyle buluşturmak olan, düğünden kısa bir 
süre sonra gerçekleştirilen,  bölgemizde  “Yedi” veya “Yedileme”, “Yumurta Yeme”, bazı yer-
lerde “Ayak Dönmesi” adı verilen yeni evlilerin kız evini ziyaret etmesi şeklindeki uygulama 
kırsal kesimde aynen, kentler de ise biraz değişikliğe uğrayarak devam etmektedir. 

Son olarak denilebilir ki, canlı ve her zaman değişime açık olan kültürün bir parçası olan 
evlilik törenlerinin her safhasında, kimileri eski ile taban tabana zıt ve kabulü zor, kimileri ise 
makul  seviyede bazı değişiklikler olmuştur. 

Meseleye eskilik ve yenilik açısından bakmak ve değerlendirmeyi buna göre yapmak ka-
naatimizce son derece yanlış olacaktır çünkü eski, sırf eski olduğu için; yeni de sırf yeni olduğu 
için değerli veya değersiz, doğru ya da yanlış değildir. Her toplumun kendisi için güzel, iyi, 
faydalı, doğru bulduğu şeyleri, hangi topluma ait olursa olsun, almaya ve kendi hayatını iyileş-
tirmeğe hakkı vardır ve Doğu Karadeniz Bölgesi evlilik âdetlerinde meydana gelen bir kısım 
değişikliklerde bu açık bir şekilde görülmektedir. 

Değişimler objektif olarak değerlendirildiğinde, kültürel değişmelerin meydana gelmesin-
de en önemli etkenlerin teknoloji, eğitim ve ekonomi olduğu görülür. Yirminci yüzyılın ikinci 
yarısından itibaren bütün dünyada, Türkiye’de ve bölgemizde meydana gelen kültürel değiş-
melerin en başta gelen sebeplerinden biri de, hiç şüphe yok ki, teknolojik gelişmelerdir. 

Bilim ve teknolojideki baş döndürücü hızlı gelişmeler, yakın bir zamana kadar insanın ha-
yal bile edemediği bir çok şeyi gerçeğe dönüştürmüştür. Ulaşımda varılan hız dünyayı küçülte-
rek onu, bir yanından diğerine on-on iki saatte varılabilen  bir mekan hâline getirirken, ileti-
şimdeki gelişmeler on binlerce kilometre uzaktaki toplumları kapı komşusu yapmıştır. Bu 
küçülme ve yakınlaşma toplumlar arasındaki ilişkileri artırmış ve buna bağlı olarak kültürel 
alışverişler de hızlanmıştır.  

Bilim ve teknolojideki gelişmelerle birlikte, doğal olarak eğitime verilen önem de  artmış-
tır. Eğitim düzeyinin yükselmesi, eğitimli insan sayısının, özellikle eğitimli kadın sayısının art-
ması başta eş seçimi ve evlenme çağı olmak üzere birçok konuda eski kriterlerin önemli ölçü-
de değişmesine sebep olmuştur. 

Kültürel değişmelerin bir sebebi de ekonomidir. Tarım toplumundan sanayi toplumuna 
geçişle birlikte, daha düne kadar yüzde altmış-yetmişi kırsalda yaşayan insanlar hızlı bir şekil-
de kentlere  göçmüş ve ekonomik yönden  cazibe merkezi hâline gelen kentler kırsalda yaşa-
yanların oranını yüzde otuzlara kadar düşürmüştür. Hayat tarzındaki bu değişiklikler birebir 
kültürü etkilemiş ve  kültürel değişmeleri hızlandırmıştır.  

Ekonomi, uluslar arasındaki kültürel etkileşimde de önemli rol oynar. Üretmekten çok tü-
keten, geri kalmış veya gelişmekte olan ülkelerin gelişmiş ülkeler için birer pazar olduğu yad-
sınamaz bir gerçektir. Ekonomisi güçlü olanlar mallarını satmak, pazar paylarını artırmak için 
kendi ürünlerini diğer toplumlara beğendirmek daha iyi ve kaliteli olduğunu ispatlamak zo-
runda olduklarının bilincindedirler. Bunu sağlayabilmenin yollarından biri de, toplumsal ola-
rak aşağılık kompleksi batağına düşmüş, özgüvenlerini kaybetmiş; ileri ve medeni olarak kabul 
ettikleri toplumları her yönden kendilerinden üstün gören, taklitçi, üretici olmaktan daha çok 
tüketici olmuş, geri kalmış veya gelişmekte  olan toplumlara, başta moda olmak üzere, reklam 
ve diğer yollarla kendi kültürlerini aşılamak ve benimsetmektir. Bunu başardıktan sonra,  
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onların emsal ürünlerinin yerine kendi ürünlerini, onların geleneksel giyim-kuşamının, mutfa-
ğının, müziğinin, danslarının, gelenek ve göreneklerinin yerine kendilerininkileri ikame ederek 
onları ekonomik ve kültürel yönden kendilerine bağımlı hâle getirirler, Her ne kadar  ilk bakış-
ta kültürel bir değişme gibi görülse de, asıl amacın ekonomik olduğu, kültürün bu amaca 
ulaşmak için bir araç olarak kullandığı açıkça görülmektedir.    

Meseleyi bölgemiz bazında ele aldığımızda, evlilik konusundaki  değişmelerin bir kısmının 
doğrudan bir dış faktöre bağlı olmayıp tamamen eğitim, ekonomi, teknoloji, hayat tarzındaki 
değişmeler, demografik hareketler gibi iç dinamiklere bağlı, çoğu gerekli ve  itiraz edilemeye-
cek türden değişmeler olduğu görülür.  

Bu değişmelerin bir kısmı ise  yeme-içme, giyim kuşam, günlük hayat, törenler vd. gibi 
tamamen veya önemli ölçüde başka kültürleri, özellikle Batı kültürünü taklide dayanan, hiçbir 
getirisi olmayan, ancak bizi bizden uzaklaştırıp başkalarına yaklaştıran, benzeten ve tasvibi 
asla mümkün olmayan değişmelerdir ki, asıl karşı durulması, mücadele edilmesi gerekenler 
de bunlardır.  
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Kırgız Gelinliği Azerbaycan Kına Kıyafeti 

 
 

Gelin Çıkarma Alayı (İnternetten) 
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MODERN DÜNYANIN YENİDEN KEŞFEDİLEN  
GELENEKLERİ: SOKÜM VE UYGULAYICISI GENÇLER 
  

Gülin ÖĞÜT EKER* 

Bu bildiride, gelenek-modernlik kavramları teorik olarak ana çerçevede tartışıldıktan son-
ra, Avusturya ve Fransa’da bu bağlamda uygulanan örneklerle ilgili durum tespiti ve analizi 
yapılacaktır. Gelenek-modernlik kavramlarının, SOKÜM çerçevesinde, Türk kültürü açısından 
eylem ve müdahale alanı olarak belirlenmesinde, Beyin Fırtınası tekniğinin kullanılma gerekli-
liği hipotezi ortaya atılacaktır. 

Gelenek Nedir? 

‘Modern dünya’nın, kaçınılmaz ve baş döndürücü teknolojik gelişmeleri, ‘modern insan’ın 
hayatını kolaylaştırırken ‘anlamlandıramaması’; ‘sosyalleşmeyi’ ve ‘paylaşmayı’ sağlayama-
ması, gelenek olgusunun vazgeçilemezliği gerçeğini ortaya koymaktadır. 

Gelenek olarak kodlanan kültürel değerler, sosyal bir varlık olan insanın, hayatını anlam-
landıran bir olgudur. Bununla birlikte “Modernliğin gölgesinde anılmaya layık görülen gele-
nek, sosyal bilimler alanında sahip olduğu olumsuz şöhreti ile radikal görüşlerden ılımlı dü-
şüncelere kadar, hemen her kesimin eleştirilerine maruz kalmıştır. Gelenek, ‘geleneksel’, 
‘gelenekçi’ kavramlarıyla arkaizme hapsedilerek modernlik ve değişim karşıtı kabul edilmiş, 
gericilik, çağ dışılık olarak nitelendirilmiştir.” (Takış 2003: 7). Toplum ve siyaset üzerinde kont-
rol edici mekanizma olarak kabul edilen geleneğin, tarih boyunca amaç ve araç olarak değiş-
mediğine inanılan ritüelleri, statik değerleri ve beraberinde getirdiği eski ögeleri ile günümüz 
modern toplum ve insanın ihtiyaçlarına cevap vermediğine inanılmıştır. Oysa Fransız diplo-
masi geleneği veya İngiliz kraliyet geleneği denildiğinde, geleneğin mi modernliğin mi anlatıl-
mak istendiği tartışma konusu bile edilemez.  

Modernlik Nedir? 

İnsanlık tarihinin en büyük dönüşümlerinden biri olan Sanayi Devrimi, Avrupa'da 18. ve 
19. yüzyıllarda yeni buluşların üretime uygulanmasını, buhar gücüyle çalışan makinelerin ve 
sermaye birikiminin artarak mikro üretimden makro üretime geçişi sağlamıştır. Köy-kent 
mekân yerleşim sisteminden üretim biçimine kadar her alanda köklü değişimin yaşandığı bu 
süreç, modernlik olgusunu da beraberinde getirecektir. 

                                                           
*
  Hacettepe Üniversitesi, Edebiyat Fakültesi, Türk Halkbilimi Bölümü 
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Nietzche’ya göre modernlik ‘hep aynı olanın ebedî dönüşü’dür (Frisby 2012: 27). Bir baş-
ka ifadeyle, insanın sosyal ihtiyaçlarının, zaman ve mekân kavramından soyutlanmasının gös-
tergesidir. Emile Durkheim ve Max Weber’in düşüncelerini aynı teoride birleştiren Talcott 
Parcons’ın ifadesiyle modernleşme; ‘Yapısal farklılaşma ve kültürel genelleşme sürecidir.’ 
(Zijderveld 2007: 221). 

Parcons’ın sistematize ettiği Yapısal farklılaşma olarak modernleşme; görev, işlev ve rol-
ler açısından, endüstrileşme öncesi geniş ailenin rolünü uzmanlaşmış örgütlerin ve profesyo-
nel görevlilerin almasıdır (annenin rolünü bakıcı ya da kreş öğretmeninin alması gibi). Kültürel 
genelleşme olarak modernleşme ise; toplumsal düzenin temeli olan kolektif bilinç, kolektif 
vicdan ve grup aidiyetinin zayıflaması, değer ve normların toplumsal bağlamından kopması, 
farklı geçerlik ve işlev kazanmasıdır (dinin örgütsel ve kurumsal niteliğinin azalması, grup 
aidiyetinin zayıflaması gibi) (Zijderveld 2007: 222-227). 

Avrupa insanı, Ortaçağ'dan Rönesans'a geçişte, kendi kökenlerini araştırmayı temel gaye 
edinmişti. Bir başka ifadeyle, Avrupa halkı, kültürel doğuşun; geçmiş ve gelenekle kopma 
yaşanmadan yeniden kaynaklara dönüşle yaşanacağına inanıyordu. Aşağıdaki bölümlerde 
Fransa ve Avusturya’dan sunulacak örneklerde, ‘modernliğin merkezi’ kabul edilen; ‘ben 
merkezciliğin’ ve ‘modernliğin getirdiği yalnızlıktan zevk alma’nın hayat tarzı hâline dönüştü-
ğü Avrupa’da, ‘milli gün’ ya da ‘festivaller’in paradoks oluştururcasına bölge halkının kültürel 
kökenine bağlılığının ve kültürel belleklerinde geleneği nasıl yaşattıklarının örnekleri yansıtıl-
maktadır. 

14 Temmuz 1789 Ulusal Bayram (Fransa):  

Yalnız Fransa’nın değil, Dünya tarihinin de dönüm noktalarından biri olan 1789 Fransız 
İhtilali, burjuva ve orta tabakanın mutlakiyet yönetimine, soylu gruba ve ruhban sınıfa karşı 
ayaklanması ile başlayan siyasî, kültürel ve ekonomik hareketin adıdır. Milliyetçilik kökeni 
yüzyıllar öncesine dayanan bu özel gün, 21. yüzyıla uzanan boyutunda, bugün hâlâ Fransız 
halkının kültürel belleğinde ‘aynı toplumun üyesi olma hazzına’ ulaşma simgesi olarak yaşa-
tılmakta ve  kutlanmaktadır. 
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Yalnızca Paris’in değil, Fransa’nın da sembolü hâline gelen/getirilen Eyfel Kulesi, Fransız-
ların ulusal bayramı olan 14 Temmuz gününün de buluşma mekânıdır. Tüm dünyada kültür 
turizminde belleklere yerleştirilen Paris ve Eyfel Kulesi, 14 Temmuz günü, yılın diğer zamanla-
rından çok daha yoğun biçimde hissedilen birlikteliğin ‘kültürel göstergesi’ ve ‘birleştirme 
mekânı’ olarak kabul edilir. 

Sakin ve sessiz semtler/sokaklar, Avrupa’nın turistik mekânları dışında geneline hâkim 
olan bir özelliktir. Paris, bu sessizliğin dışında kalan bir kent olmakla birlikte, 14 Temmuz günü 
ve özellikle gecesi yaşanan izdiham, Paris’in standart kalabalıklığının da ötesinde istisnai bir 
durumdur. 

Bu günün anlamını yaşama ve bölge halkıyla paylaşma duygusuna, yerli ve yabancı turist-
lerin de eklenmesiyle, Eyfel Kulesi ve civarındaki metrolarda bulunan binlerce kişi, ‘yalnız ve 
modern insanın’ nadir görebileceği ihtişamlı ve kimi zaman  da riskli gösteriye tanıklık yapar. 

 

 

 

Kültürel belleklerinde ‘aitlik’ hissini yaşamak ve yaşatmak isteyen, gündelik hayatlarında 
‘modernliği bireysellikle’ yaşamayı tercih eden Fransızlar, 14 Temmuz gecesi, ‘aynı millete ait 
olma’ duygusunu yaşamak ve göstermek istercesine tüm cadde ve sokaklarda, metrolarda 
izdihama varacak derecede toplumsallaşırlar. 

Gülin ÖĞÜT EKER arşivinden. 
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Purbach Türk Şenliği (Avusturya)
1
: 

Burgenland eyaletinde bulunan Purbach halkının kültürel belleğinde yaşatılan en popüler 
anlatılardan biri, Türklerin bölgeye yaptıkları akınları içeren efsanedir. Merzifonlu Kara Mus-
tafa Paşa komutasındaki Osmanlı ordusunun 1683 yılında gerçekleştirdiği 2. Viyana kuşatması 
sırasında Macaristan sınırı yakınındaki Purbach köyü de işgâl edilir.  

Yeniçeriler köye girdiğinde, halk korkudan evlerini terk ederek çevredeki ormanlık alana 
sığınır. Viyana'ya doğru harekete geçen Yeniçeri birliklerinin köyden ayrılmasıyla da, Purbach 
sakinleri evlerine döner. 

Köyün işgali esnasında Yeniçeriler, Purbachlı çiftçilerin evlerine girdiklerinde içi fıçılarla 
dolu mahzenleri bulurlar. Avusturya rivayetlerine göre,  Osmanlı askerleri Kur’an’ın yasakla-
masına rağmen, kendilerine cezbedici gelen içkileri içip sızarlar. Purbachlılar bir süre sonra 
saklandıkları yerden evlerine döndüklerinde boşalmış fıçıları ve içkinin etkisiyle sızmış akıncı-
ları görür. 

 

                                                           
1
 Daha ayrıntılı bilgi için, Doç. Dr. Gülin ÖĞÜT EKER ‘Kültürel Bellek ve Kültür Ekonomisi Temelinde 

Purbach (Avusturya) Türk Şenliği’, Avrupa’ya Türk Göçü’nün  50. Yilinda Türkiye – Avusturya Ilişkileri 
Sempozyumu ve Türk Sanatları Sergisi, Salzburg /AVUSTURYA, 24-28 Ekim 2011. 

Gülin ÖĞÜT EKER arşivinden. 
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Sızan akıncılar, köyü terk eden yeniçeriler tarafından orada unutulmuşlardır. Köyün ileri 
gelenlerinden Josef'in evinde sızan yeniçeriler, ayıldıklarında linç edilme korkusuyla kaçmaya 
çalışırken evin mutfağına girerler.  Yeniçerilerden biri hariç diğerleri kaçmayı başarır. Yeniçeri 
Muhammed adındaki bu asker çıkış yolu ararken şömineye saklanır ve sıkışır. Ev halkı eve 
girdiğinde, şömineye saklanmış bu yeniçeriyle karşılaşır. Rivayetlerde, bu kişinin dumanla 
çıkarılmaya çalıştığı veya kendisinin bacadan çatıya çıkıp kaçmaya çalıştığı anlatılmaktadır 
(Hellmuth 2011: 91). 

 

http://www.purbach.at/ 

http://www.purbach.at/ 
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Efsaneye göre; anlayışlı Katolik olan Purbachlılar akıncıyı ele geçirdiklerinde linç etmeyip 
itidalli davranırlar. Yeniçeriyi vaftiz ederek Katolik olmaya zorlarlar. Rivayete göre bu akıncı 
Purbach’ta kalarak yakalandığı evin hizmetkârı olarak görev yapar. Daha sonra da bir hizmetçi 
ile evlenerek çok sayıda çocuk sahibi olur (Hellmuth 2011: 91). 

Efsanede, Burgenland eyaletine mensup kişilerin, yabancı düşmanı olmayıp mizah yete-
neğine sahip neşeli ve anlayışlı insanlar oldukları ifade edilmektedir. Kültürel belleğin kodla-
narak saklanan inanç ve değerlerinin bir yansıması olarak Burgenland’da, bugün de bütün 
çocukların belleklerinde bu efsane yaşatılmakta ve tarihsel bir gerçeklik  olduğuna inanılmak-
tadır. 

Purbach Belediyesi, Yeniçeri Muhammed'in yakalandığı evin bacasının çıkışına onun kü-
çük bir heykelini diker. Yeniçeri Muhammed ve baca çıkışına dikilen heykeli, günümüze kadar 
"Purbach'lı Türk" olarak anılır ve köyün sembolü olarak kabul edilir. 

 

 

Yeniçeri Muhammed'in yakalandığı Josef'in evi  yıllardan beri "Türken Keller" (Türk Mah-
zeni) adıyla köyün tarihî restoran ve şarap evi olarak hizmet vermektedir. Restoranın en mak-
bul köşesi ise, hâlâ orijinal şekliyle korunan şömine ve bacasıdır. Şöminenin içine kurulan dört 
kişilik masa, özellikle köye gelen turistlerin rezervasyon için tercih ettikleri masaların  başında 
gelmektedir.  

Yeniçeri Muhammed'in Purbach köyünde yerleşip evlendiği ve çocukları olduğu belirtilir-
ken, mezarı ve yakınlarına ilişkin somut bir bilgi bulunmamaktadır.  

Purbach’ta Yeniçeri Muhammed anısına "Purbach Türk Şenliği"   düzenlenmektedir. Şen-
likte, köy sakinleri 16. yüzyıla ait Avusturya ve Osmanlı kıyafetleri giyerek Yeniçeri Muham-
med Efsanesi’ni bir tiyatro oyunuyla yerli ve yabancı turistlere sahnelemektedirler. 

"Purbach Türk Şenliği"nin düzenlendiği alana kurulan stantlarda, konuklara Türk ve Avus-
turya yemekleri ikram edilmektedir. 

http://www.purbach.at/ 
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Purbach halkı da, Türk akınları ve sonrasında gelişen olayları, kültürel belleklerinde Türk 
efsanesiyle somutlaştırmıştır. Bellekte Osmanlı kuşatmasıyla ilgili var olan olumsuzluklar da 
Purbach halkı tarafından Avusturya millî kimliğiyle ilgili olumlu anlamlar yüklenerek  kültürel 
belleğe kodlanmıştır. 

Osmanlı akın ve kuşatmalarına rağmen hâkimiyet duygusunun Avusturya halkında oldu-
ğunu gösterme ve ulusal kimlikteki aidiyet duygusunu koruma kodlamalarından hareketle 
oluşturulmuş bu efsane, gerçek ya da hayal ürünü olduğu düşünülmeksizin Purbach halkının 
kültürel belleğinde kodlanarak yaşatılmakta ve gelecek nesillere aktarılmaktadır.  

Gelenek/Modernlik/Kültür/İnsan: 

Bir kültürün dünya üzerinde varlığından söz ettirebilmesi, töre, örf, âdet, gelenek gibi 
sosyal değerlerle beslenen yapının korunmasına ve onu meydana getiren insanların sorumlu-
luk duygusuna bağlıdır. Kültürel değerlerin, yerel ve ulusal ölçekte kimlik göstergesi olarak 
yaşatılmaları, vatandaşların bilinç ve algılama düzeyleriyle paralel gelişim gösterir.  

Modern olarak algıladığımız yaşantısı içinde Batı insanı, ‘gelenek’ olarak kodladığımız kül-
türel değerleri, hangi amaçlar için bu özel günlerde bu derece yoğun yaşıyor ve yaşatıyor? 

Pek çok Avrupa ülkesinde de kutlanan benzeri gün ve törenler, ‘grup aidiyetini hissetme, 
aynı toplumun üyesi olma hazzına ulaşma, eğlenme, mutlu olma, yalnızlıktan kurtulma, eğit-
me’ gibi pek çok işlev yüklenmektedir. 

Gelenek, ‘ezeli geçmişin iktidarı’dır  (Weber 1993: 81).   Weber’in mutlak bir güç olarak 
tanımladığı gelenek; siyasal ve sosyal hayatı düzenleyen, kontrol eden ve geçerliliğini sağla-
yan tarihî, siyasî, kültürel ve toplumsal kanunlardır. 

Malinowski’nin ‘Doğal olan kadar tehlikeli bir şey yoktur!’ sözünde ifade ettiği gibi bir ge-
leneğin bölge halkı tarafından ‘sıradan ya da önemsiz’ kabul edilerek yaşatılmaması, modern-
liğin değil değersizleştirmenin ve bilgisizliğin bir göstergesidir. 

İslam Tasavvufu araştırmacısı Prof. Dr. Annemarie Schimmel ‘Siz Türkler, hazine üzerinde 
oturan dilenciler gibisiniz!’ sözünü hatırlatırcasına, Türk kültüründeki bayram, festival ya da 
diğer özel günler nasıl yaşanıyor ya da yaşatılamıyor? Kültürü yaşayan ve yaşatacak olan 
gençlerin belleklerinde bu olgu nasıl algılanıyor? Beyin Fırtınası yöntemini (Fikirler yargılanıp 
eleştirilmeden nasıl üretilebilir? Alternatif çözümler ve üretim/uygulama alanları ne-
ler/nereler olabilir?) kullanarak eylem ve müdahale alanı olarak bayram ve festivaller SOKÜM 
çerçevesinde nasıl kutlanabilir? 

Somut Olmayan Kültürel Miras (SOKÜM) terimi UNESCO sözleşme metninde ‘toplulukla-
rın, grupların ve kimi zaman da bireylerin kültürel miraslarının bir parçası olarak tanımladıkla-
rı uygulamalar, temsiller, anlatımlar, bilgiler, araçlar, gereçler ve kültürel mekânlar anlamına 
gelir.’ şeklinde tanımlanmaktadır (Somut Olmayan Kültürel Mirasın Korunması Sözleşmesi 
2005: 164). 

Somut Olmayan Kültürel Miras ile milletlerin, başta yok olma tehlikesinde bulunan unsur-
ları olmak üzere, bir milletin kültürel değer olarak kabul ettiği her gelenek, ‘yaşayarak yaşat-
ma’ ilkesinden hareketle hem korunur hem gelecek nesillere aktarılır.   

600 yıl Dünya üzerinde hüküm süren Osmanlı Devleti’nin tarihî ve kültürel mirasına sahip 
olan bir toplumun ve bu bağlamda bir laboratuar kabul edilen Türkiye’nin özel gün ve tören-
ler konusunda sahip olduğu mirasın önemi dikkatlerden kaçmamalıdır. Bu anlamda, geniş ve 
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dar ölçekte yerel ve ulusal değerlerin yaşatılması ve geleceğe aktarılmasında, bölge insanı ve 
özellikle gençleri misyon yüklenmek durumundadır. 

Bir kültürün dünya üzerinde varlığından söz ettirebilmesi, töre, örf, âdet, gelenek gibi 
sosyal değerlerle beslenen yapının korunmasına ve onu meydana getiren insanların sorumlu-
luk duygusuna bağlıdır. Kültürel değerlerin, yerel ve ulusal ölçekte kimlik göstergesi olarak 
yaşatılmaları, vatandaşların bilinç ve algılama düzeyleriyle paralel gelişim gösterir. Ortak kül-
türel değerler üzerinde mutabakata varan bireyler, sosyal normların da şekillendirmesiyle, 
benzer değerler doğrultusunda, aynı amaca ulaşmak üzere çaba sarf eder ve bundan haz 
duyar. Malinowski'nin Örgütlü Davranış Teorisi'nin (1992: 72) de temel ilkesi olan, ‘bir düşün-
ce ya da buluşun, tek bir kişinin zihninde yaşadığı sürece, kültürel bakımdan hiçbir şey ifade 
etmemesi’ tezi, toplumsal birlikteliğin önemini vurgular. 

Gerçekte, gelenek ve gelenekle bütün bağların koparılması anlamına gelmeyen modern-
leşme birinin diğerini vazgeçilmez kıldığı bir sürekliliktir. Modernleşen toplumların yenidünya 
sürecinde ‘kendine has olma’ yerine modernleşen dünyaya ait ‘ütopya’ya; geleneksel değer-
ler yerine modern dünyanın aidiyetlerine bağlanması, modernleşmeyi bir kriz hâline dönüştü-
rür (Çetin 2003: 17). 

Tarihsel köken ve mirasa dayanmayan, ortak bir bilinç ve kültür oluşturma yoluyla top-
lumsal düzeni ve millî onuru korumaya çalışmayan modernleşme iddiası yok olmaya mah-
kûmdur. Geleneğe dayanmayan ya da geleneği reddeden modernleşme, tarihî ve toplumsal 
yabancılaşmayı da beraberinde getirir. 

Değerlendirme: 

Geçmişi ve geleneği, bugünü ve geleceği değerlendirmek için bilmek zorundayız. Gelenek 
başlığında kodladığımız sosyal normlar, toplumsal yapıyı belirleyen, insan hayatını anlamlı 
kılan davranış kalıplarıdır. Gelenekler, ülke insanlarının kültürel belleklerinde kodlandığı, 
ortak payda olarak benimsendiği, kullanıldığı daha da önemlisi, inanıldığı sürece geçerlilikleri-
ni korur. Gelenek, olayın, eylemin ya da metnin kendisi değil, ona yüklenilen anlam ve yo-
rumdur. 

Modern Dünya diye adlandırılan Avusturya ve Fransa’da, bölge insanının geleneği yaşat-
ma adına yaptığı uygulamalar, gelenek-modernlik harmonizasyonunun örneklerini barındır-
maktadır. Rutin hayatında ‘ben merkezci’ yaklaşımın yalnızlığını giderircesine birey, özel gün 
ve törenlerde, aynı toplumun üyeleriyle bir arada olmanın ve ortak değerleri paylaşmanın 
hazzına ulaşır. 

Ortak kültürel değerler üzerinde mutabakata varan bireyler, sosyal normların da şekillen-
dirmesiyle, benzer değerler doğrultusunda, aynı amaca ulaşmak üzere çaba sarf eder ve bun-
dan haz duyar. 

Türk gençlerinin, Türk kültür belleğindeki ortak kodlardan beslenerek ve kendi ayak izle-
rine basarak oluşturacakları gelenek ve modernliğin ilgi çekici örnekleri, 21. yüzyıl tüketim 
dünyasının kurallarıyla varlıklarını gösterme anlamını taşıyacaktır. 
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GENÇLİĞİN GELECEĞE HAZIRLANMASINDA KÜLTÜR,  
SANAT VE EDEBİYATIN İŞLEVİ 
  

Yavuz BAYRAM* 

 

ÖZET 

Genç nesli geleceğe hazırlamak, her milletin en önemli kaygıları arasındadır. Bu kaygı, yüzyıllar öncesin-
de olduğu gibi günümüzde de bütün toplumlar açısından söz konusudur. Her toplum, gençlerini kendi 
idealleri çerçevesinde yetiştirmek ister. Çünkü böylece kendi geleceğini teminat altına almış olur. 

Türkiye’de ise özellikle Tanzimat sonrasında gençleri yetiştirmek, biraz farklı bir anlam kazanmıştır. 
Farklı kesimler, gençleri milletin değil kendi geleceklerinin teminatı olarak yetiştirmeye gayret 
edegelmişlerdir. Doğal olarak gençlerin geleceğe hazırlanmasında farklı öneri ve özlemler ortaya kon-
muştur. 

Şüphesiz gençlerin geleceğe hazırlanmasında birçok unsurdan yararlanılması mümkündür. Bu bağlamda 
bildiride daha çok kültürel, sanatsal ve edebî unsurlar üzerinde durulacaktır. Zira kültürel ve edebî hafı-
zamızda gençlerin yetiştirilmesine yönelik önemli imkânlar bulunmaktadır. Bu imkânlar arasında 
kanâatimizce en dikkat çekici olanlar, şiirsel metinlerdir. Çünkü şiirsel metinler, bir milletin kültürel, 
sanatsal ve edebî birikimlerinin özeti niteliğindedir. 

Bildiride pek çok şiirsel metne yer verilmiştir. Bunlar, Türk şiirinin değerler eğitimi bağlamında çok zen-
gin bir içeriğe sahip olduğunu göstermektedir. Örneklerin 13 ile 20.yüzyıl arasından seçilmiş olması 
ayrıca önemlidir. Çünkü bu vesileyle başlı başına bir değer olan divan şiirinin de hatırlanmasına katkı 
sağlanmış olacaktır. 

Anahtar Kelimeler: edebiyat, divan şiiri, kültürel değerler, gençlik 

ROLE OF CULTURE, ART AND LITERATURE ON GETTING READY TO FUTURE 

ABSTRACT 

Preparing the young generation is the most important concern for each nation. Today, this anxiety is 
important for all nations it was in. Each nation wants to train their youths according to their ideals, so 
they guarantee their future. 

In Turkey, especially after Tanzimat Period, to train youths gains different meaning. Different parts of 
socienty, work for train youths as guarantee their own future, not nation’s future.  Naturally, different 
methods are presented for train youths to the future. 

                                                           
*
  Prof. Dr., Ondokuz Mayıs Üniversitesi. 
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Of course, it is possible to benefit from many elements preparing youths to the future. In this study 
cultural, artistic and literary elements will be more focused. Because in our cultural and literary memo-
ry, there are important facilities for train youths. In our opinion, the most remarkable things in these 
facilities are poetic texts. Because poetic texts are summary of the nation’s cultural, art and literary 
values.  

In the proceeding of the study, there are many poetic text. These things are showing how Turkish poets 
have very rich content about values education. It is important to choosing the examples from 13

th
-17

th
 

centuries. With this way, we can contribute to be remembered divan poetry which is value by itself. 

Key Words: literature, divan poetry, cultural values, youth 

 

 

 

Giriş 

Popüler kültür, sanat ve edebiyat algısı, gençlerin geleceğe hazırlanmasında hiçbir katkı 
sunmadığı gibi aksine bu yöndeki çabaları olumsuz anlamda etkilemektedir. Çünkü mevcut 
algı, değerler eğitimi bağlamında büyün oranda bir dejenerasyonu ve değersizleştirmeyi ifade 
etmektedir. 

Değerler eğitiminde sinemanın gücü ve etkisinin asla gözardı edilmemesi gerekir. Zira si-
nema, son derece etkili bir propaganda aracı olarak işlev görmektedir. En azından Amerika ve 
Avrupa eksenli sinema açısından böyledir. Sinema, Batı dünyası tarafından başka kültürlerin 
törpülenmesi için son derece işlevsel biçimde kullanılan bir araç olarak kullanılmaktadır. 

Diğer taraftan sinemanın beslendiği temel kaynaklar; kültür, sanat ve edebiyattır. Dolayı-
sıyla sinema ve edebiyatı birbirinden ayrı düşünmemek gerekir. Edebiyat, aynı zamanda kül-
tür ve sanata da kaynaklık etmesi bakımından önemlidir. Yüzyıllardır Türk edebiyatında yaşa-
nan dönüşüm, başka bir ifadeyle dönüştürme hamlelerini biraz da bu açıdan değerlendirmek 
gerekir. 

Bu aşamada edebiyatla gelişen değerlerin ve edebiyatla aşınan değerlerin sorgulanması 
önem kazanmaktadır. Çünkü bizde edebiyatla geliştirilen değerler, daha çok ideolojilere top-
lumsal bir destek oluşturma çabalarının ürünleri olmuştur.Bu bağlamda Tanzimat’tan bu yana 
pek çok örnek tespit etmek mümkündür. Söz konusu örneklerde toplumsal değerlerin gelişti-
rilmesinden çok dönüştürülmesi amaçlanmıştır. 

Divan şiiriyle ilgili gelişmeleri de bu bağlamda değerlendirmek gerekir. Zira divan şiiri de 
geliştirilmeyen; dahası dönüştürülmeden bütünüyle unutturulmaya çalışılan bir değerdir. 
Divan şiirini değerler eğitiminde unutulmuş bir değer olarak tanımlamak bu açıdan önemlidir. 

Diğer taraftan yüzyıllarca Türk şiirinin en önemli temsilcilerini yetiştirmiş olan divan şiiri 
metinlerinde bizim için çok önemli değerlerin yer aldığı unutulmamalıdır.

1
 Bildiride sadakat, 

                                                           
1
  İ.Hilmi Soykut’un 1968’de yayımlanan Açıklamalarıyle XII.Asırdan XX.Asra Kadar Türk Şiirinde Tasav-

vuf, Hikmet ve Felsefeyle Dolu Unutulmaz Mısralar adlı kitabı,her ne kadar doğrudan değerler eğiti-
mine vurgu yapmamışsa da, divan şiirinde değerler eğitimi bağlamında dikkat çeken metinlerin tespi-
ti bakımından önemli bir kaynaktır. (Soykut 1968)Diğer taraftan edebî metinlerle değerler ve değer-
ler eğitimi arasındaki bağı gündeme alan ve doğrudan divan şiirinde değerler ekseli bir çalışma, 
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vefâ, dürüstlük, dostluk, anlayışlı ve düşünceli olmak, merhametli olmak, alçak gönüllü olmak, 
kibirlenmemek gibi birçok değeri barındıran beyite yer verilmiştir. Bildiride ayrıca divan şiirin-
den değerler eğitimi bağlamında nasıl yararlanılabileceği üzerinde durulmuş ve bu anlamda 
örnek incelemelere yer verilmiştir. 

Değerler Eğitiminde Unutulmuş Bir Değer Olarak Divan Şiiri 

Öncelikle unutmamak gerekir ki divan şiiri ve kültürü, başlı başına unutulmaması gere-
ken bir değerdir. Tanzimat’la birlikte son 20-30 yıla kadar uzun bir süre yürütülen bütün 
olumsuz ve önyargılı propagandaya rağmen bugün divan şiirinin şiirsel ve estetik ölçütler 
bakımından önemli bir birikime sahip olduğu kabul edilmektedir. Dolayısıyla divan şiiri kendi 
başına ihmâl edilmemesi gereken bir değerdir. 

Diğer taraftan divan şiiri, Osmanlı Devleti’nin hâkim olduğu coğrafyada yaygın olan kültü-
rel değerlerin de taşıyıcısıdır. Malûm olduğu üzere Osmanlı; İran’dan Avusturya’ya, Mısır’dan 
Kırım’a, Yemen’den Libya’ya kadar uzanan geniş bir coğrafyaya sahipti. Doğal olarak bu geniş 
coğrafyada çok farklı kültürel değerler mevcuttu. Bununla birlikte Osmanlı, İslâm’ın her türlü 
ölçü ve ölçütlerine de azamî derecede önem ve değer vermekteydi. Dolayısıyla Osmanlı coğ-
rafyasındaki farklı kültürleri İslâm’dan bağımsız değerlendirmek mümkün değildir. İşte divan 
şiiri, böyle farklı alt kültürleri de bulunan bir medeniyetin değerlerini taşımaktadır. 

Divan şiirinin beslendiği kaynaklar dikkate alındığında ne kadar önemli bir kültürel taşıyıcı 
olduğu daha iyi anlaşılacaktır. Çok kısa biçimde değerler bağlamında Kur’ân-ı Kerîm, Hadîs-i 
Şerîfler, Kısâs-ı Enbiyâ (Peygamberler Tarihi), Şehnâme (Firdevsî), Tasavvuf ve Tasavvuf 
Edebiyatı, Âdet ve Ahlâk (Mermer 2007: 29-40, Levend 1984) şeklinde özetlenebilecek bu 
kaynaklar, aynı zamanda Osmanlı kültür ve medeniyetinin de kaynaklarını oluşturmaktadır. 
Divan şairleri, şiirlerini yazarken bu kaynaklardan beslenmişlerdir. 

Selçuklu ve Beylikler döneminden itibaren özellikle bazı değerlerin gençlere ve topluma 
benimsetilmesi amacıyla pek çok eğitsel-öğretici eser yazılmıştır. Bir bölümünden günümüz 
araştırmacı ve yazarlarının da yararlandığı

2
 bu tür eserler arasında Mesnevi ve şerhleri, Gülis-

tan ve Bostan şerhleri, pendnâmeler (nasîhatnâmeler), Kıssa-i Yûsuflar ve diğer peygamber-
lere ait kıssaları anlatan eserler, Muhammediyyeler, İbrahim Edhem Hikâyeleri, tasavvufî 
hikâyeler (Celâl ü Cemâl, Hüsn ü Aşk

3
, Cân u Cânân, Mantıku’t-tayr...), Tarîkü’l-edeb ve 

Hayriye gibi didaktik eserler dikkat çekmektedir. Bu tür eserler için eski Türk edebiyatı tarihiy-
le ilgili kaynaklarda çok daha fazla örnek tespit etmek mümkündür. (Bkz.Şentürk ve Kartal 
2004, Mermer vd. 2007, Mengi 1997, Levend 1988, İsen vd. 2002...) 

                                                                                                                                               
13.Yüzyıldan 20.Yüzyıla Divan Şiiriyle Değerler Eğitimi adıyla tarafımızca yayımlanmıştır. (Bayram 
2014) 

2
  Nevzat Tarhan’ın Mesnevî’deki hikâyelerden yararlanarak hazırladığı Mesnevi Terapi adlı eser (Tar-

han 2012), değerler eğitimi bakımından güncel bir örnek oluşturmaktadır. 
3
  Tasavvufî mesneviler arasında Hüsn ü Aşk’ın dikkat çekici bir özelliği de literatürde bildungsroman 

olarak da bilinen ve değerler eğitimi açısından önemli bir tür olarak dikkat çeken gelişim romanı ör-
neği olmasıdır. (Bayram 2007, 7-28). Gürsel Aytaç’ın tespitiyle “Bildungsroman, bir insanın akıl ve 
duygu gibi manevi yeteneklerinin işlenişi, onun yaşadığı çağ ve toplumun istediği biçime girmesini; 
bu oluşuma katkısı olan maddi ve manevi etmenleri, geçirilen aşamaları, sonunda ulaştığı kişiliği ko-
nu alır.” (Aytaç 1990, 276) 
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Divan şiirinde eserler, genellikle Allah’a hamd ü senâ edilen hamdele ve Hz.Peygamber’e 
salât u selâm edilen salvele ile başlar. Müellifler, daha sonra asıl konularına geçerler. Bu bö-
lümler de genellikle İslâmî bir bakış açısıyla hakka, adalete, hoşgörüye, tevazuya, insanlar 
arasında dengeli iletişime, âdâb-ı muaşerete, ilme, irfana, ahlâka, edebe vs dayalı veya bun-
larla bağlantılı olarak işlenir. Dolayısıyla eserler, bu bakımdan büyük oranda toplumsal ve 
kültürel değerlerden oluşmaktadır. Asıl mesele, divan şairlerinin değerleriyle günümüzde 
hâkim olan popüler değerler arasındaki ayrımdan kaynaklanmaktadır.

4
 Divan edebiyatındaki 

edebî türleri
5
 içerikleriyle ilgili kısa ifadelerle özetleyen aşağıdaki liste, bu anlamda ne denli 

zengin bir kültürel ve edebî birikimle karşı karşıya olduğumuzu göstermektedir. 

Tevhîd: Allah’ın varlığı ve birliği. Münâcât/Tazarrunâme: Allah’a yakarış. Esma-i Hüsnâ: 
Esmâ-i hüsnâ şerhleri. Ahmediyye/Mahmudiyye. Muhammediyye:  Hz. Muhammed’in hayatı. 
Hilye:  Hz. Muhammed’in fiziksel ve ruhsal özellikleri. Şemâilnâme: Hz. Muhammed’in fiziksel 
özellikleri. Hadis-i Erba‘în: Kırk hadis tercüme ve şerhleri. Mevlid: Hz. Muhammed’in doğumu. 
Mi‘râciyye: Hz.Muhammed’in mi‘râcı. Na‘t: Hz.Muhammed’in hayatı; fiziksel ve ruhsal özellik-
leri (övme). Siyer: Hz. Muhammed’in nesebi, fiziki portresi, gazaları, peygamberliği vs. 
Iydiyye/Bayramiyye. Regâibiyye: Bayram günleri/Regâib gecesi. Ramazaniyye: Ramazan gün-
leri/geceleri, alışkanlıkları vs. Muhabbetnâme: Sevgiye dair kitap, mecmûma vs. 
Fütüvvetnâme: Ahîlikle ilgili âdâb. Pendnâme/Nasihatnâme: İslâmî ahlâk ve âdâb. 
Beldenâme/ Bilâdiyye: Şehir ve yerleşim yerlerinin adları. Dâriyye: Cami, saray, köşk gibi bina-
lar. Hamamnâme/Hamâmiyye: Hamam kültürü, hamam güzelleri, hamam eğlenceleri vs. 
Sâhilnâme: Boğaziçi sahilleri ve buradaki yerleşim yerleri, iskeleler vs. Seyahatnâme: Seyahat 
izlenimleri, gezilen yerler vs. Sefâretnâme: Sefirlerin izlenimleri ve değerlendirmeleri vs. 
Şehrengîz: Bir şehrin güzelleri ve güzellikleri. Kahvenâme: Kahvenin her türlü özelliği. 
Sâkînâme: İçki, içki çeşitleri, içki meclisleri ve buralardaki eşyâ, sâkî vs. Sûrnâme: Şehzâdelerin 
doğumları, sünnetleri, evlenmeleri vs. Gül-i sad-berg: Yüz sayısıyla bağlantı. Gazavatnâme / 
Gazanâme / Fetihnâme / Zafernâme: Düşmanlarla yapılan savaşlar ve kazanılan zaferler, 
Selimnâme/ Süleymannâme: Birinci Selim’in/Birinci Süleyman’ın savaşları / Hz.Süleyman’la 
ilgili olaylar vs. Selimnâme: Padişahların seferleri, seferdeki icraatlar ve mücadeleleri vs. 
Fetihnâme: Fethedilen yerleri haber veren mektuplar/fermanlar. Fethiyye: Nesib bölümünde 
fethedilen yerlerin anlatıldığı kaside. Falnâme/Yıldıznâme /Tefe’ülnâme/Hurşidnâme: El falı, 
çiçek falı, kura falı, kuş falı, peygamber falı, reml, kitap falı, yıldız falı vs. Kıyafetnâme: İnsanla-
rın fiziksel özellikleriyle kişilikleri arasındaki ilişki. Melhanâme: Gök cisimlerinin hareketleriyle 
gelecek arasındaki ilişki. Muammâ: Bir ismin gizlendiği bilmece. Lügaz: Bir varlığın/nesnenin 
özellikleri. Bahâriyye: Bahar. Nevrûziyye: Nevruz. Şitâiyye: Kış. Hazâniyye: Sonbahar. Hasb-i 
hâl/Şikâyetnâme: Yakınma, şikâyet vs. Hezel/Hezliyât: Biriyle ilgili ahlâk dışı bir üslûpla yapılan 
eleştiriler. Hiciv/Hicviyye: Yergi. Letâyifnâme: Latîfeler. Fahriyye: Övünme. 

                                                           
4
  Şüphesiz divan şiirindeki hâkim değerlerin bugün de aynı oranda hâkim ve popüler olması beklene-

mez. Bazı değerler, toplumsal şartlara ve devrin genel anlayışına bağlı olarak değişebilir. Bununla bir-
likte bize düşen, değerler eğitimi bağlamında dikkat çeken metinlerden en verimli biçimde yararlan-
maktır. Bu arada her dönemde olduğu gibi divan şiiri metinlerinin içerisinde de genel yargıyı değiş-
tirmeyecek ölçüde de olsa olumsuz örnek sayılabilecek metinlerle de karşılaşılabileceğini hatırlat-
makta yarar var. Elbette doğru olan, dikkatleri istisnâ sayılabilecek olumsuz örnekler yerine, geneli 
temsil edebilecek güzel örnekler üzerinde yoğunlaştırmaktır. 

5
  Bilindiği gibi eserler, şekil özellikleri açısından sınıflandırıldığında nazım şekillerine; içerikleri açısın-

dan sınıflandırıldığında nazım türlerine ulaşılır. 
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Medhiyye/Maksûd: Kasidelerin ilgili bölümler. Sıhhatnâme: Padişahlara ve devlet adamlarına 
geçmiş olsun dilekleri. Mersiye: Ölülerin ardından yapılan ağıtlar. Maktel/Maktel-i Hüseyn: Bir 
büyüğün/Hz.Hüseyin’in şehâdeti. Sergüzeştnâme: Şairlerin yaşadıkları/tahayyül ettikleri olay-
lar. Tezkire: Âlimlerin / şâirlerin / sanatkârların hayatları ve eserleri. Vefeyâtnâme: Ölenlerin 
ölüm tarihleri ve defnedildikleri yerler. Münâzara: Bahar u Şitâ, Nef ü Rûh, Tîğ ü Kalem, Gül ü 
Mül, Beng ü Bâde vs. Ta’rîfât: Devlet adamlarını, görevlerinin özelliğine göre birkaç beyit 
içinde birer portre hâlinde canlandıran eserler. Tarîkatnâme, Berbernâme (Traşnâme), 
Devenâme, Seyirnâme, Cifrnâme, Kanunnâme...

6
 

Aslında nazım şekilleri açısından da benzer bir durum söz konusudur. Mürettep divanlar-
da nazım şekilleri genellikle kasideler, tarih kıt’aları, musammatlar, gazeller, kıt’alar, 
nazmlar, matlalar, muammâlar, lügazlar, müfredler... biçiminde sıralanır. Yani mürettep bir 
divanın başında nazım türü olarak kasideler bulunur. Kasideler de kendi aralarında içerikleri-
ne; yani nazım türlerine göre sıralanır ve her zaman en başta Allah’ın varlığı ve birliğini anla-
tan tevhîdler (İsen 1992) yer alır. Daha sonra Allah’a yalvarış, yakarış içeren münâcâtlar 
(Koçin 2012), Hz. Muhammed’i öven ve anlatan na’tlar (Yeniterzi 1993) gelir. Zaman zaman 
padişahları övmekten başka bir şey yapmadıkları söylenen divan şairleri, devrin padişahına 
ancak bütün bu sıralamadan ve varsa dört halife, on iki imamla ve diğer din büyükleriyle ilgili 
kasidelerinden sonra sırayı getirirler. 

Kasideden gazele, rübâîden kıt’aya ve müfredlere kadar hemen her nazım şekli, değerler 
eğitimi bakımından önemli örnekler taşıyabilir. Divan şiirinde bu bağlamda sayısız metin tes-
pit etmek mümkündür. Bununla birlikte mesnevi, değerler eğitimi açısından özellikle ve ayrıca 
üzerinde durulması gereken bir nazım şeklidir. Yukarıda bahsedilen edebiyat tarihlerinde bu 
bağlamda yüzlerce örnek bulunmaktadır.

7
 

                                                           
6 

 Güzel 2006, Dilçin 2000, Cebecioğlu 2005, İz ve Kut 2002, İz ve Kut 2002, İz 1995, Tolasa 1981, Sevük 
1942, Pala, 1989, Demiray1971, Akkuş 2000, Akkuş 2006, Ayyıldız ve Birgören 2005, İsen 2009, Tatçı, 
1988, Pakalın 1971, Koç Keskin 2007, Pekolcay vd 2001, Aktaş 1993, Karataş 2004, TDV İslâm Ansik-
lopedisi (1988), Türk Dili ve Edebiyatı Ansiklopedisi (1980), Türk Dünyası Edebiyat Kavramları ve Te-
rimleri Ansiklopedik Sözlüğü (2001-2006), Türk Dünyası Edebiyat Tarihi Ansiklopedisi (2001-2006), 
Türk Dünyası Edebiyatçıları Ansiklopedisi (2002-2007)… 

7
  Beyit sayısıyla ilgili bir sınırlama bulunmaması, aruzun kısa ve kolay vezinleriyle yazılması, anlatmaya 

dayalı olması ve herhangi bir konuyu bütün ayrıntılarıyla ele alma imkânı taşıması gibi kendine has 
özellikleri sebebiyle dînî ve millî duyguların benimsetilmesinde ve gerek dinî, gerek ilmî, gerekse 
ictimaî hayatın gerektirdiği bazı bilgilerin öğretilmesinde sık sık mesneviden yararlanılmıştır. Bu se-
beple mesnevi, edebiyatımızdaki en yaygın nazım şekillerindendir.  

 Mesnevi, Anadolu’nun İslamlaşmasına yönelik gayretlerin yoğunlaştığı dönemlerde (11 ile 16. 
Yüzyıllar) önemli işlevler görmüştür. Kutadgubilig (Yusuf Hashâcib), Mesnevi (Mevlânâ), İbtidânâme 
(Sultan Veled), Yusuf u Zelîha (Şeyyad Hamza), Risâletü’n-nushiyye (Yunus Emre), Mantıku’t-tayr 
(Gülşehrî) ve Garibnâme (Gülşehrî) gibi mesnevileri bu çerçevede değerlendirmek mümkündür. Ayrı-
ca Anadolu’da yaygın olarak görülen Hz. Ali cengnâmeleri (gazâvât-ı Hz. Ali), mucizât-ı Nebevîler, 
vefât-ı Nebevîler, kırk hadis çevirileri, mirâciyyeler, hilyeler, menâkıbnâmeler, makteller, ahlâk ve ta-
savvuf eksenli mesneviler ve İslamiyetle ilgili bilgi içeren eserler de İslamî konularda halkın bilinçlen-
dirilmesi gayretlerine katkıları bakımından değerlendirilebilir.  

 Mesneviler genellikle “besmele, tevhid, münâcât, na’t, mîrâc, mucizât, medh-i çehâr yâr” gibi alt 
başlıklardan oluşan bir girişle başlar. Ayrıca çoğu mesnevi, İslamî inanç ve ibadet sistemiyle veya İs-
lam tarihiyle ilgilidir. Bu durum, mesnevinin İslam diniyle ilişkilendirilmesinde etkili olan unsurlar-
dandır. Mevlânâ’nın divan şairlerine de ilhâm kaynağı olan Mesnevi’si de bu türün gelişimini dinî-
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Doğrudan değerlere odaklanmış eserler yanında bu değerleri dolaylı yoldan anlatan 
eserler de vardır. Bu tür eserlerin öncelikli amacı, birtakım değerleri anlatmak ve okurlara 
benimsetmek değildir. Bu tür eserlerde farklı amaçlar güdülebilmişse de, taşıdıkları sanatsal 
ve edebî değer sayesinde toplum açısından önemli sayılabilecek birçok değerin yaşatılması ve 
genç kuşaklara aktarılması bakımından önemli katkılar sağlamışlardır. Zira okur, böyle bir 
metinle meşgûl olurken Osmanlı toplumunun sevgi (Allah, Hz. Peygamber, din, vatan, mem-
leket, tabiat, bitki, hayvan…), saygı, sadâkat, nezâket, vefâ, tevazu, samimiyet, ihlas, tok göz-
lülük, cesâret, dünyaya değer vermemek, gerçek aşk, kıskançlık, yardımlaşma gibi çok farklı 
değerler konusundaki birikimini ve bakış açısını da tespit etme imkânı bulmaktadır. 

Bu arada hiç değerler eğitimiyle bağlantılı görülmeyen beyitlerden bile önemli sonuçlar 
çıkarmak ve değerler eğitimi açısından bunlardan yararlanmak mümkündür. Söz gelimi beşeri 
aşk eksenli bir beyit günümüz aşkları için önemli bir ölçü ve örnek oluşturabilir. Çünkü bu tür 
beyitlerde divan şairlerinin güzel ve güzellik anlayışlarının günümüzdeki popüler anlayıştan 
farklı olarak cinselliğe odaklanmadığı görülür. Divan şiirinde sevgilinin uzuvları biraz ayrıntılı 
biçimde incelendiğinde de bu durumun gözlemlenmesi mümkündür. Nitekim sevgilinin divan 
şiirinde yer alan uzuvlarını özetleyen aşağıdaki dipnotta yer alan listeden

8
 de anlaşılacağı 

üzere, divan şairleri daha çok sevgilinin yüzü, yanağı, gözü, ağzı, dudağı, saçı gibi başındaki 
uzuvlara odaklanır. Oysa günümüzdeki popüler anlayış için güzellik, doğrudan cinsellikle ilişki-
lidir. 

Kısacası doğusundan batısına, kuzeyinden güneyine Osmanlı ülkesinin kendine özgü bir 
medeniyete sahip olmasında diğer kültürel unsurlar gibi divan şiirinin de önemli bir payı var-
dır. Dolayısıyla yaklaşık 600 yıllık bir dönemde oluşmuş kültürel birikim ve sosyal değerler, 
divan şiirinde de kendine yer bulmakta; böylece bugün toplumsal yaşamda birçoğu unutul-
muşsa da pek çoğu divan şiiri metinlerinde hâlâ yaşamaktadır. Üstelik ikinci milenyumun 
başlarında bu değerlere fazlasıyla ihtiyacımız vardır. 

Divan şiiri metinlerinde tespit edilen değerler (başlıklar) 

ALLAH SEVGİSİ  

*Allah inancı ve sevgisi, Allah’a güvenme, tevekkül, Allah’ın emir ve yasaklarına uyma, 
itâat…+ 

PEYGAMBER SEVGİSİ 

[Hz. Peygamber’e sevgi ve saygı, Hz. Peygamber’in öğütleri ve sünneti…+ 

                                                                                                                                               
tasavvufî-ahlâkî-ictimaî çizgiye yakın olarak sürdürmesindeki önemli etkenlerdendir. Mesnevi denin-
ce edebî bir nazım şekli olarak mesneviden çok Mevlânâ’nın Mesnevi’sinin akla gelmesi, Mevlânâ’nın 
bu anlamdaki etkisini ortaya koymaktadır. 

8
  Divan Şiirinde Sevgilinin Uzuvları: Saç (zülf, gîsû, mû, mûy, turra, kâkül, perçem, ca‘d), kaş (ebrû), göz 

(Çeşm, dîde, ‘ayn) ve gamze (nigâh,nigeh), kirpik (müje, müjgân, kirpük), yüz (rû, rûy, dîdâr, çihre, 
likâ, tal’at, sîmâ, sûret) ve yanak (ruh, ruhsâr, hadd, ârız, ‘izâr), ben (hâl), hatt (yüzdeki ayva tüyleri), 
ağız (dehân, dehen, fem) ve dudak (leb), diş (dendân), çene ve çeneçukuru (enek, zenah, zenehdân, 
zekân), boy (kadd, kâmet, endâm), göğüs-bağır (sîne, ber), bel (bil,miyan), diğer uzuvlar: bâzû, 
gerden, boyun, bilek, dest (el), engüşt (parmak), tırnak, dil, kulak (gûş), binâgûş (kulak memesi), 
pistân (göğüs), gabgab (çene altı)... (Dilçin, 136-139’dan da yararlanılmıştır.) Görüldüğü gibi divan şii-
rinde en çok sevgilinin “saç, kaş, göz, kirpik, yüz, yanak, dudak, ben, ayva tüyleri, ağız, çene” gibi 
boynundan yukarıda bulunan uzuvları dikkat çekmektedir. 
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ADÂLET, HAKKANİYET 

*adaletli ve anlayışlı olmak, haksızlık yapmamak, başkalarının hak ve hukukuna saygılı 
olmak…+ 

ÂH ALMAMAK 

*kimsenin canını yakmamak, âhını almamak, kimseye zulm etmemek…+ 

FÂNÎ DÜNYA 

*dünya hayatına değer vermemek, dünyanın geçici olduğunun bilincinde olmak, dünyayı 
âhiretin tarlası saymak, dünyayı âhirete tercih etmemek, dünya(lık) için gönül kırmamak ve 
hırslanmamak, dünyaya kanmamak…+ 

GEÇEN ÖMÜRDEN DERS ALMAK 

*ömrün çabuk geçtiğini görebilmek, geçmişten ders çıkarmak, ölüme ve âhirete hazırlıklı 
olmak, olgun ve aklı başında olmak…+ 

KADER 

*kadere rıza gösterme, hüzne de neşeye de razı olma…+ 

KANÂ‘AT 

*elindekiyle yetinme, mal mülk hırsına kapılmama, başkalarının sahip olduklarını kıskan-
mama, saygı gösterme, başkalarını kıskanmama…+ 

TEVAZU 

[alçak gönüllü olmak, kibirlenmemek, başkalarını hor görmemek…+ 

MAKAM, MEVKİ, ŞÖHRET 

*makam mevkiye ve şan şöhrete değer vermemek ve bunların peşinde koşmamak…+ 

İBRETLE BAKMAK 

*olaylardan ve gelişmelerden ibret almak, hayattan ders çıkarmak, tabiata ibret nazarıyla 
bakmak, tabiatı doğru okumak…+ 

GENÇLİĞİN DEĞERİNİ BİLMEK 

*gençliğinin farkında olmak, gençliği iyi değerlendirmek, gençlikteki heveslere kapılma-
mak…+ 

İDEAL İNSAN 

*iyi bir insan olmanın değeri, iyi insanların ayırt edici özellikleri, örnek insan…+ 

ÖLÜMDEN DERS ÇIKARMAK 

*ölümün gerçekliği ve kaçınılmazlığı, herkesin öleceği gerçeği, ölümle ve ölümde ada-
let…+ 

TEMİZ KALPLİ OLMAK 

*iyi niyetli ve temiz kalpli olmak, insanların iyiliğini düşünmek, insanlar hakkında olumlu 
kanâat beslemek…+ 
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NEFSE BOYUN EĞMEMEK 

[nefsin tehlikelerinin farkında olmak, nefsin oyununa gelmemek, nefse boyun eğmemek, 
nefsi şımartmamak…+ 

HAYIRLA ANILMAK 

*hayattayken güzel şeyler yapmak, öldükten sonra hayırla yâd edilmek, insanların hatıra-
larında güzel anılar bırakmak, rahmetle anılmak…+ 

SIRAT-I MÜSTAKÎM ÜZRE OLMAK 

*dosdoğru olmak ve doğruluktan ayrılmamak, birilerine yaranmak uğruna doğruluktan 
ödün vermemek…+ 

GÖRÜNÜŞE ve GÖSTERİŞE DEĞER VERMEMEK 

*Dış görünüşe ve zâhire aldanmamak, kılık kıyafete gereğinden fazla önem vermemek, 
insanları görünümlerine ve kıyafetlerine göre değerlendirmemek…+ 

GAM, KEDER 

*insan olan gamsız olmaz, vicdan sahibi gamsız kedersiz kalmaz, insana dünya hayatında 
rahat yoktur] 

BAKIŞ AÇISI 

*farklı açılardan bakmanın önemi ve değeri, farklı bakış açılarının kazandırdıkları, farklı 
bakış açısı örnekleri…+ 

ZAMANI DOĞRU OKUMAK 

*zamaneden şikâyet, zamanın ve devrin şartlarını iyi gözlemlemek, haksızlıklara ve yanlış-
lara işaret etmek…+ 

HAYÂL ve GERÇEK 

*hayâl gerçek ilişkisi, hayâlin güzelliği ve değeri…+ 

İLİM İRFAN SAHİBİ OLMAK, BİLGELİK 

*ilim irfan sahibi olmanın önemi ve değeri, bilge kimselerin özellikleri, ilim sahiplerinin 
sorumlulukları…+ 

SADÂKAT 

*sadâkatin önemi ve değeri, eşe ve sevgiliye sâdık olma, tek eşlilik, aşka sahip çıkmak, 
dosta ve arkadaşa sadâkat…+ 

VEFÂ 

*vefânın önemi ve değeri, vefâ göstermenin zorunluluğu, iyilikleri unutmamak, nankör-
lüğün kötülüğü+ 

İÇKİNİN ZARARI 

*içkiye bakış, divan şiirinde şarap meslesi, içkinin zararları…+ 

ŞİİR ve SÖZÜN DEĞERİ 

*şiirin ve sözün değeri, şiirden ve sözden anlamak, güzel şiir ve güzel söz söylemenin 
önemi…+ 
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SÖZÜNÜ BİLMEK 

*konuşurken dikkatli olmak, sözün nereye varacağını hesap etmek, sözü ölçüp biçerek 
kullanmak, özenle konuşmak…+ 

SÖZÜNDE DURMAK 

*verilen sözü borç bilmek, sözde durmak, verdiği sözü inkâr etmemek, verilen sözün ge-
reğini yerine getirmek…+ 

SIR TUTMAK 

*verilen bir sırra hürmet etmek, başkalarının sırlarına saygı göstermek ve onları öğren-
meye gayret etmemek, sır saklamayı bilmek, sırdaş olmak…+ 

MİNNET ETMEMEK 

*başkalarına yalvar yakar olmamak, bir çıkar uğruna onurundan vazgeçecek düzeyde 
minnet etmemek, insanlara kâr zarar hesabına göre muamele etmemek, Allah’tan başkasına 
minnet etmemek…+ 

İSTİĞNÂ ve FERÂGAT 

* elindekini yeterli görebilmek, fazlasını istememek, ihtiyaç duymamak, heves etmemek, 
başkalarının sahip olduklarına imrenmemek, istek ve taleplerden vazgeçebilmek, isteme-
mek…+ 

CÖMERTLİK ve YARDIMSEVERLİK 

*insanın başkalarına karşı cömert davranması, anlayışlı olması, insanlara karşı yardımse-
ver davranmak… + 

İYİ HUYLULUK 

* yumuşak ve iyi huylu olmak, kimseye zararı dokunmamak, iyi huylu olmanın işaretleri…+ 

KALP KIRMAMAK 

* insanları incitmemek, anlayışlı ve affedici olmak, kimseyi kırmamaya özen göstermek…+ 

GÜLER YÜZLÜLÜK 

* güler yüzlü olmak, insanları güler yüzle karşılamak, asık suratlı olmamak, insanlara iyi 
niyetli ve anlayışlı davranmak… + 

DOSTLUK ve ARKADAŞLIK 

* dostluğa ve arkadaşlığa değer vermek, dostların kıymetini bilmek, dostlara hak ettikleri 
şekilde davranmayı bilmek… + 

EMPATİ 

*olayları kendini başkalarının yerine veya başkalarını kendi yerine koyarak değerlendire-
bilmek, başkalarının gözüyle de bakabilmek, başkalarının da haklı olabileceğini hesaba kat-
mak… + 

MERTLİK 

* gerektiğinde sert ve tavizsiz olabilmek, dosta yumuşak düşmana sert davranmak, kor-
kaklık göstermemek, doğrudan yana olmak, doğruluktan ayrılmamak…+ 
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BAŞKASININ AYBINI ARAŞTIRMAMAK 

* kendi eksiklerine odaklanabilmek, başkalarının ayıplarını bulmaya ve onları mahcup 
etmeye gayret etmemek, kendinden başka herkesi günâhkâr saymamak, kendisinin de hatalı 
olabileceğini aklından çıkarmamak… + 

HÜNER SAHİBİ OLMAK 

[ hünerli ve becerikli olmak, herhangi bir konuda bilgi, birikim ve maharet sahibi olmak, 
kendini geliştirmek, işini iyi yapabilmek…+ 

VATAN ve MEMLEKET SEVGİSİ 

* vatanını ve memleketini sevmek, vatan ve memleket özlemi, vatanın ve memleketin 
kıymetini bilmek… + 

AŞK ve MUHABBET 

* aşkı doğru anlamak, aşkı farklı boyutlarıyla değerlendirebilmek, aşkın cinsellikten öte 
bir değer olduğunu görebilmek, aşkın insanın olgunlaşmasına ve gerçekleri görmesine katkısı-
nı fark edebilmek, doğru bir aşk algısı geliştirebilmek…+ 

ÂŞIK 

* âşığın rûh hâlini anlayabilmek, gerçek âşık olmak, gerçek âşığın özellikleri…+ 

AYRILIK 

* ayrılık acısı, ayrılığa farklı bir bakış, ayrılığın aşk ve âşık üzerindeki etkisi, ayrılığın gü-
cü…+ 

GÖZYAŞI 

* gözyaşının önemi ve değeri, gözyaşının gücü, âşığın gözyaşları, gözyaşının hedefle ilgi-
si… + 

MEŞHÛR ÂŞIKLAR 

* meşhûr âşıklara göndermeler, meşhûr âşıklarla şairlerin kendilerini mukayeseleri, 
meşhûr âşıkların üstâdlığı, meşhûr âşıkların şiirdeki işlevleri… + 

KISKANÇLIK 

* kıskançlığın farklı boyutları, kıskançlığa farklı bakış açıları, kıskanmanın aşkla ilgisi, kıs-
kançlığın ölçüsü… + 

DİKENSİZ GÜL HATASIZ KUL 

* dikensiz gülün ve hatasız kulun olmadığını bilmek ve buna göre davranmak, insanları 
acımasızca eleştirmemek, affedici olmak, insanların mükemmel olmalarını beklememek…  + 

ÂŞIK ile MA’ŞÛK 

* âşıkla sevgili arasındaki ilişki ve karşılaştırma, âşıkla sevgilinin birbirinden farklı yönle-
ri…+ 

MA’ŞÛK (SEVGİLİ, GÜZEL) 

* sevgilinin ruhsal ve fiziksel özellikleri, sevgili kavramının anlam çerçevesi, sevgili-güzel 
ilişkisi, sevgiliye bakış açısı, sevgilinin gücü… + 
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GÜZELE VE GÜZELLİĞE KARŞI İHTİYATLI OLMAK 

* güzelin ve güzelliğin gücü, güzele karşı ihtiyatlı olmak, güzelliğe aldanmamak… + 

VUSLAT 

* vuslata farklı bakış açıları, vuslatın değeri, vuslat-aşk ilgisi, vuslat için yapılanlar… + 

NEZÂKET ve İLTİFAT 

* incelik ve zerâfet, nezâketi elden bırakmamak, kibar olmak, sevgiliye karşı özenli dav-
ranmak, iltifat etmenin yolları, iltifat örnekleri… + 

ÜSLÛP, EDEB, ÂDÂB 

* insanî ilişkilerde üslûba özen göstermek, edebi elden bırakmamak, her ortamda ve her 
durumda edebe ve âdâba  uymak, haddi ve edebi aşmamak, özenli ve hassas olmak…+ 

GERÇEK SULTANLIK 

[ sultan-kul, sultan-âşık ve âşık-kul ilgileri, gerçek sultanlık, gerçek kulluk, gerçek güç ve 
kudret… + 

DİVAN ŞİİRİNDEN NASIL YARARLANILMALI? 

(ÖRNEK İNCELEME VE ÇÖZÜMLEMELER)
9
 

Her kimin kim hemdemi gül yüzli bir cânân olur 

Hânesi cennet gibi dâ’im bahâristân olur  Ahmed Paşa 

 

Hem-dem: eş, dost, arkadaş hâne: ev dâ’im: daima, sürekli bahâristân: bahar bahçesi 

“Her kimin ki hemdemi (eşi, arkadaşı, yoldaşı) gül yüzlü bir güzel olursa, evi barkı cennet 
gibi dâimâ bahar bahçeleri gibi olur.” 

Şairin dilinden 

İnsanın eşi, yoldaşı gül yüzlü, güler yüzlü olmalı. Yalnızca gül gibi güzel olması yetmez, gü-
ler yüzlü de olmalı. İçi de dışı da, yüzü de gönlü de güzel olmalı. Böyle içi dışı, gözü gönlü güzel 
bir eşi olanın evi de cennete döner, bahar bahçeleri gibi olur. Hayatı her daim bahar mevsimi 
gibi neşeyle geçer. Sözün özü eşi gül yüzlü bir güzel olan için dünya, baştanbaşa gül bahçesin-
den farksızdır. 

Beytin değerler açısından yorumlanması 

Beyit, güler yüzlü olmanın, iyi bir arkadaş edinmenin önemini ve erdemini anlatma bakı-
mından uygun bir örnek oluşturmaktadır. Ayrıca beyit, güzellik algısının da doğru bir temele 
dayandırılmasına yardımcı olabilecek bir içeriğe sahiptir. Beyit, evlilik aşamasındakiler için de 
dikkat çekici bir uyarı veya öneri olarak değerlendirilebilir. Bir yönüyle iyi bir eşte bulunması 
gereken en temel özelliğin güler yüzlülük olduğunu vurgulamaktadır. Günümüzde gençler, 
evlilik aşamasında genellikle beden güzelliğine öncelik vermektedirler. Şairin bakış açısıyla bu 
tercih, bütünüyle yanlış olmasa da, evlilikteki amaç dikkate alındığında hatalıdır. Çünkü bir 
insan evliliği; mutlu olmak, düzenli ve huzurlu bir hayata kavuşmak ve sevgi dolu sıcak bir 
yuva kurmak için bir adım olarak düşünür. Bu amacına ulaşabilmesi için eşinin; yani yoldaşının 

                                                           
9
  Daha fazla çözümlenmiş örnek için bkz.: Bayram 2012 ve Bayram 2014. 
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gül yüzlü olması gerekir. Yalnız gül yüzlü olmak ifadesinden sadece yüzün güzelliğini; hele 
hele beden güzelliğini anlamak yanlıştır. Gül yüzlü olmak, gönlünün güzelliği yüzüne vurmuş 
olmakla mümkün olur. Gönlü güzel olmayanın yüzünün güzelliği bir anlam ifade etmez. Beytin 
değerler eğitimi bakımından dikkat çeken diğer bir tarafı da evlilikle ilgili olumlu bir bakış açısı 
ortaya koymasıdır. Zira beyit, iyi ve isabetli bir tercih yapıldığında evliliğin insan hayatını cen-
nete döndürebileceğine dikkat çekmektedir. Bununla bağlantılı olarak gül yüzlü bir eşin, erke-
ğin evini cennete döndürebilecek derecede önemli ve değerli olduğu da vurgulanmış olmak-
tadır. Şu halde beyit, hem kadın hem erkek, hem genç, hem yetişkin, hem eşler hem de bir 
arkadaş açısından bakılsın her durumda olumlu mesajlar içermektedir. 

Beytin değerler eğitimi bağlamında taşıdığı mesaj 

Güler yüzlü olmak, iyi bir yoldaş olmak, evlilikte isabetli tercih yapmak, eşin değeri. 

Günlük Yaşamda ve Değerler Eğitiminde Divan Şiiri 

Şiirsel metinler; Allah ve peygamber sevgisini geliştirmekten sosyal ilişkileri anlayış ve 
empati eksenine oturtmaya, konuşma âdâbından hayatı doğru anlamaya ve anlamlandırma-
ya, cömertlik ve nezâketten samimiyet ve sabır eksenli bir aşk, arkadaşlık ve dostluk anlayışı 
geliştirmeye kadar sosyal hayatın çok farklı evrelerinde değerlendirilmeye uygun önemli im-
kânlar barındırmaktadırlar. Önemli olan, uygun metinleri tespit etmek ve bunları doğru yer-
de, doğru zamanda, doğru bir üslûpla değerlendirmektir. Bu bağlamda aşağıda farklı yüzyıl-
lardan seçilmiş bazı metinler vasıtasıyla örneklemelere yer verilmiştir. 

İnsanlara özellikle de gençlere nasihat üslûbuyla birtakım mesajlar vermeye kalkışmak, 
beyhûde bir uğraştır. Çünkü nasihat üslûbu günümüz insanına son derece itici gelmektedir. 
Böyle bir hisse kapılır kapılmaz muhatabınız bütün kapıları yüzünüze kapatacaktır. Oysa me-
sajınızı doğrudan ve kendi ağzınızdan nasihatlerle değil yüzyılların imbiğinden geçmeyi ba-
şarmış şiirsel metinlerle ve herkesin beğenisini kazanmış şairlerin ağzından vermek, muhatap-
larınızın önyargılarını kırmanıza yardım edecektir. 

Söz gelimi gençlere dünya hayatının geçici olduğunu; bu sebeple dünyaya, dünya malına 
ve dünyalıklara kapılmamaları gerektiği söylemek için onlara uzun ve sıkıcı nasihatlar yapmak 
şart değildir. Bunun yerine konuşmada sözü üstâdına bırakmak daha uygun ve yararlıdır. Bu 
bağlamda “Cihân efsânedir aldanma Bâkî.”,“Dehr içinde hangi gün gördük ki akşam olma-
ya.”, “Hatırından çıkmasın dünyaya üryân geldiğin.”, “Nice beyler uyutmuştur cihân.”gibi 
şiirsel metinlerden yararlanmak mümkündür. 

Bu noktada muhatabın metinlerle iletişim kurabilmesi adına örnekler üzerinde birtakım 
düzenlemeler yapılabilir. Şiirin veya beytin tamamı yerine bir bölümünü kullanmak, bazen de 
kimsenin anlayamayacağı bir kelimeyi güncellemek bu düzenlemeler arasında yer alabilir. İlk 
söylendiğinde anlaşılmasa da kimi zaman metnin özgün biçimiyle söylenmesi de uygun olabi-
lir. Kibrin ve bencilliğin yanlışlığına işaret ederken Kâzım Paşa’nın 

Mütekebbirlere kibr etme tasadduk sayılır 

Zâlime zulm ü ezâ kılma ibâdet gibidir 

veya Sâmî’nin 

Ey hâce tutuldu nefesin kabre de girdin 

Bu âleme sığmam derdin şimdi ne dersin 
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gibi beyitleri oldukları gibi değerlendirmek de mümkündür. Şüphesiz böyle durumlarda 
sözünüzü biraz daha açmak zorunda kalabileceğinizi ve muhataplarınızın açıklama bekleyebi-
leceğini unutmamak gerekir. Bâkî’nin “Saltanat tâcın giyen âlemde mağrûr olma-
sın.”,Nef’î’nin “Akla mağrûr olma Eflâtûn-ı vakt olsan da.”,Heccâv Eşref’in “Cihâna sığma-
mışken bir mezâra sığdı İskender.”ve edebiyatımıza mal olmuş “Mütevazı olanı rahmet-i 
Rahmân büyütür.”,“Pâdişâh olsan da derler er kişi niyetine.” gibi mısraları da bu bağlamda 
değerlendirmek mümkündür. 

Öyle bir zamanda yaşıyoruz ki maalesef zaman zaman 17.yüzyılın şeyhülislâm şairi 
Yahyâ’nın dediği gibi “Söyleyenler kendin bilmez bilenler söyleyemez.”veya aynı yüzyılın 
başka bir şairi Hüseyin Çelebi gibi “Bilen söyler acebdir hâl-i âlem bilmeyen söyler.” 
diyesimiz gelir. Böyle kendini ve haddini bilmeden ahkam kesenlere Bağdatlı Rûhî’nin ağzıyla 
“Dün mektebe vardı bugün üstâd olayım der.”demek de mümkün elbette. Kendinden son 
derece emin biçimde ukala bir üslûpla konuşanlara Nâbî’nin dilinden “Sen mahkeme-i rûz-ı 
cezâdan mı gelirsin?”diye sormak yerinde ve isabetli bir davranış olacaktır. Kendini âlim zan-
nedenlere veya âlim olmakla kibirlenenlere de yine Nâbî’nin “İlim, uçsuz bucaksız bir deniz-
dir. O denizde âlim geçinen câhildir.”anlamına gelen 

İm bir lücce-i bî-sâhildür 

Anda âlim geçinen câhildir 

mısralarıyla dersini vermek mümkündür.Diğer taraftan cenneti garanti gördüğü için gu-
rurlananlara Hayâlî’nin “Behişte girmeye yoktur kimsenin elinde kâğıt.”mısraını hatırlatmak 
yararlı olabilir. 

Gösterişe ve kılık kıyafete son derece önem verildiği bir çağda yaşıyoruz. Bunun imaj ya-
ratma, karizmatik görünme, farklı ve göz alıcı olma, dikkat çekme arzusundan kaynaklandığı 
söylenebilir. Bu kaygı o kadar aşırıya kaçmıştır ki günlük yaşamda “Ne elbiseler gördüm için-
de insan yoktu.”esprisini haklı çıkaran sayısız örnekle karşılaşılabilir. Bu noktada Koca Râgıp 
Paşa’nın gösteriş meraklılarına iki mısralık bir uyarısını hatırlamamak mümkün değil: 

Libâs-ı nev-be-nevle ey olan ârâyişe mâ’il 

Kemâliden haber vir kimse senden ihtişâm almaz  

Başkalarının sahip olduklarını düşünüp kıskançlığa düşen ve mutsuz olanlar, şüphesiz 
Nâdirî’nin “Elin kâşânesinden kûşe-i vîrânımız yeğdir.”,her önüne gelene yalvar yakar olmayı 
alışkanlık hâline getirenler de padişah şair Necîb’in “Külâhın sat yine lâkin yokuncul olma nâ-
merde.”dizesinden habersizdirler. Böyle kimselere 16.yüzyıl şairi Azmî’nin 

Ne derviş ü ne zâhidden ne mîr ü şâhdan iste 

Yürü yokdan seni var eyleyen Allah’dan iste 

ve Diyarbakırlı Sa‘îd Paşa’nın 

Dest-i a‘dâdan soğuk su içme kandırmaz seni 

Korkma düşmenden ki âteş olsa yandırmaz seni  

mısralarını düşünmelerini sağlamak isabetli olacaktır. Bu arada insanlardan yardım ve iyi-
lik talep etme noktasında Fuzûlî’nin son derece ölçülü ve gerçekçi bir bakış açısına sahip ol-
duğunu unutmamak gerekir. Sürekli başkalarından yardım bekleyip hiçbir zaman kendisinin 
de başkalarına yardım etmesi gerektiğini aklına getirmeyenlerin Türk edebiyatının üstâd şairi-
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ne kulak vermeleri ne güzel olurdu. Çünkü Fuzûlî’nin “Benden fayda görmeyenden fayda 
beklemem. Çünkü faydam dokunmayanın faydası bana helâl olmaz.” dediği 

Kim ki benden nef‘ bulmaz istemem nef‘in anın 

Ol ki yok nef‘im ana nef‘i bana olmaz helâl 

şeklindeki beyti, bu bağlamda çok güzel bir ölçüyü de ortaya koymaktadır. Diğer taraftan 
aynı yüzyılın bir başka üstâd şairi Bâkî’nin “Himmet-i merdân ile âsân olur her müşkil iş.” 
mısraını da unutmamak ve  yeri geldiğinde “Kerem etmeyen beyin fakirden nedir farkı?” 
diye sormaktan da geri durmamak gerekir. Zira 17.yüzyılın hikmet sahibi şairi Nâbî’nin “Ke-
rem bir lafz-ı bî-manâ gibi dillerde kalmıştır.”diye, 16.yüzyıl şairi Andelîbî’nin de 

Eline zer alup varsan efendi gel buyur derler 

Eğer destin tehî varsan efendiyi uyur derler  Andelîbî 

diye şikâyet etmesi,karşılık beklemeden yapılan cömertliğin ve yardımseverliğin unutul-
muş olmasındandır.  

İnsanlara acımasızca davranmaktan çekinmeyenler için Nâbî’nin “Çok görmüşüz zevâlini 
gaddâr olanların.” mısraı, başkasının ekmeğiyle oynamaya kalkışanlar içinse “Mâni’-i rızk 
olanın rızkını Allah keser.”mısraı, tam anlamıyla bir tehdittir. Diğer taraftan unutulmamalıdır 
ki “Halkı bî-râhat eden kimse de râhat bulmaz.” 

İyi bir insan için esas olan, hayırla ve güzellikle anılmaktır. Yaşarken insanların canını ya-
kan ve herkese sıkıntı veren kimseler, kendileri rahat edemedikleri gibi başkalarına da huzur 
vermezler. Dolayısıyla böyle kimselerin hayırla yâd edilmesi de mümkün değildir. Divan şiiri 
geleneğinde böyle kimselerin hak ettikleri, söyleyeni bilinmeyen 

Ne kendi eyledi râhat ne halka verdi huzûr 

Yıkıldı gitdi cihândan dayansın ehl-i kubûr 

beytiyle dile getirilmiştir.Oysa insanoğlu iyi niyetli, iyiliksever ve iyiliklere karşı vefâlı dav-
ranmalıdır. Maalesef insan, zaman zaman öyle kötü niyetli ve nankör kimselerle karşılaşır ki 
Heccâv Eşref’in 

Gözlerim ebnâ-yı âdemden o rütbe yıldı kim 

İstemem ben fâtihâ tek çalmasınlar taşıma 

mısralarında olduğu gibi insan illellâh der. Bunun gibi insan bazen iyilik yaptığı kimseler-
den beklediği vefâyı göremeyebilir. Daha kötüsü vefâ beklediği kimseden bir zarar da görebi-
lir. Elbette en güzeli, iyiliği sadece iyilik olsun diye yapmak, karşılığını beklememektir; lâkin 
kimileri de öylesine vefâsız olur ki  

İnsânoğlu hîle-bâzdır kimse bilmez fendini 

Her kime iyilik edersen sakla andan kendini 

dizelerinde olduğu gibi insanı iyilik yaptıklarına karşı temkinli ve dikkatli olma noktasında 
uyarma ihtiyacı hissettirir.Nazîm ve Leylâ Hanım gibi şairlerin  

Kimseyi dil-teng-i âzâr etme sultânlık budur 

Kalb-i mûru taht-gâh eyle Süleymânlık budur 

İncitme sen ahbâbını incinmeye senden 
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Bu âlem-i fânîde zarâfet budur işte 

gibi beyitlerle muhataplarını insanları incitmemeye davet etmeleri bundandır. 

Müslümanlar açısından Hz. Muhammed sevgisinin önemini vurgulamak için 15.yüzyılın 
padişah şairi Adlî’nin “Ümmet olur mu diyen kim Mustafa’yı sevmezin.” mısraı;Peygamber 
sevgisine samimi bir örnek göstermek için de “Seni o kadar seviyorum ki adı Mustafa olan 
herkese canım kaynıyor.” diyen 16.yüzyıl şairi Hayretî’nin 

Sen Mustafâ’ya şol kadar oldı mahabbetüm 

Cânum sever kimin ki ola adı Mustafâ 

beyti son derece elverişli metinlerdir. Diğer taraftan Allah’a güvenmeyi ve ondan başka-
sına boyun eğmemeyi vurgulamak için Hayâlî’nin “Cihânı yok iken var eyleyen Allah’ımız 
vardır.”mısraından ve Bâkî’nin “Alçak dünya için alçaklara baş eğmeyiz.” dediği 

Baş eğmeyiz edânîye dünyâ-yı dûn için 

Allah’adır tevekkülümüz itimadımız 

dizelerinden de yararlanmak isabetli olacaktır. Özellikle Allah’ı ve Peygamberi’ni insanlara 
anlatma ve sevdirme noktasında endişesi olanların bu tür imkânlardan da olabildiğince yarar-
lanması beklenir. Taşlıcalı Yahya’nın “Sebeb-i rahmetimizdir sebeb-i rahmetimiz.” şeklindeki 
dizesi de “Merhamet etmeyene merhamet olunmaz.” düstûrunu hatırlatmak için son derece 
uygundur. İnsanlara bir gün yaşlanacaklarını, bu sebeple şımarmamaları gerektiğini anlatmak 
için de aynı şairin “İnsanın ömrünün baharını bitirecek kış mevsimi gelir. Saçı ağarır, başı karlı 
dağa döner.” dediği 

Saçı ağarur âdemin karlu tağa döner başı 

Ömri bahârını anın âhir iden şitâ gelür 

beyti de bu çerçevede değerlendirilmelidir. Bu noktada şüphesiz yeterli bilgi ve birikime 
sahip olmak önemlidir. Zira Fuzûlî’nin işaret ettiği gibi “Kemâl-i cehl ile da’vâ-yı irfân eyle-
mek olmaz.” 

Tecrübe, hayatta yaşanmış güzel hatıralar kadar hatırlamak bile istemediği hüzün ve ke-
derlerden de oluşur. Hayat farkında olmadan akıp giderken insan, acı tatlı pek çok hatıradan 
oluşan bir ömrün sonunda bulur kendini. Bu konumu hem bir zirve hem de bir nihayettir ve 
bu nihayetin bir başka boyutu da elbette elde edilmiş tecrübelerdir. İşte böyle 
tecrübeleriçoğalan insanların rûh hâllerini yansıtan şiirsel metinlerden biri de Nâbî’nin 

Bâğ-ı dehrin hem hazânın hem bahârın görmişüz 

Biz neşâţın da gamın da rûzgârın görmişüz 

dizeleridir. Günümüzde birçok insanın zahmet çekmeden ve ortaya bir emek koymadan 
kısa yoldan hedefe ulaşma gayretiyle ve bundan kaynaklanan birçok sorunla sık sık karşılaşıl-
maktadır. Bedel ödemeden ödül peşinde koşan, alın teri dökmeden bütün isteklerine kavuş-
mayı en doğal hakları görenlere Amrî’nin 

İremez kimse ol serv ayağına 

Hazân bergi gibi sararmayınca 
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dizelerini hatırlatmak gerekir. Canının istediği her şeyi yapmak isteyen bilmeli ki “Azîz 
olmazdı Yûsuf çekmese dâmen Züleyhâ’dan.”Bedel ödemeye hazır olmayanlara da yine Koca 
Râgıp Paşa’nın “Dar ağacı olmasaydı herkes Hallâc-ı Mansûr gibi ene’l-hak davası ederdi.” 
anlamındaki “Da’vî-i Mansûr ederdi her kişi dâr olmasa.” dizesi hatırlatılmalıdır. Nitekim 
huzur ve barış içerisinde yaşamak için Abdülhak Molla’nın “Hazır ol cenge ister isen sulh u 
salâh.”mısraının gereği yapılmalıdır. 

Tasavvuf, özetle Allah’a gönül ve aşk yoluyla ulaşmanın âdâbına odaklanmak demektir. 
Tarikatlar da insanı Allah’a ulaştıran yolları ifade etmektedir. Şüphesiz bu anlamda pekçok 
tarikatin önemli hizmetleri olmuştur. Ne var ki zaman zaman tarikatların istismar edildiği, 
böylece halkın gözünden düşürüldüğü durumlarla da karşılaşılmaktadır. Dolayısıyla halkın 
tarikat veya kanâat önderlerini iyi tanımaları, hak yolda olup olmadıklarını görebilmeleri son 
derece önem taşımaktadır. Bu noktada Amrî’nin yukarıdaki dizeleri yanında Fuzûlî’nin aşağı-
daki beyti de çok güzel ve doğru bir ölçüye işaret etmektedir. Zira Fuzûlî, “Ayrılığının üzüntü-
süyle varlığımı öyle zayıf ve âciz kıl ki sabah rüzgârının beni sana ulaştırması mümkün olsun.” 
anlamında düşünülebilecek olan 

Öyle za’îf kıl tenümi firkatünde kim 

Vaslına mümkin ola yetürmek sabâ meni 

beyti ile tasavvuf yolunda ilerlemenin bedensel hazlardan uzaklaşmakla mümkün olabile-
ceğine de işaret etmektedir. Demek ki bedensel hazlarından kurtulamamış midesine ve nefsi-
ne düşkün, gurur ve kibir sahibi, mal mülk, güç, kuvvet ve kudret, şan şöhret peşinde olan 
kimselerin insana Allah yolunu göstermeleri ve onları hakka, hakikate erdirmeleri mümkün 
değildir. 

Bazen insanlar, kendilerine önder kabul ettiklerinin peşinden körü körüne gidebilirler. 
Zaman zaman böyle iyi niyetli kimselerin suistimal edildiği durumlarla karşılaşılabilir. Böyle 
durumlarda şüphesiz o insanların Nevres-i Kadîm “Yol gösterici zannettiğin, gerçekte yol ke-
sen olmasın?” şeklinde güncellenebilecek olan “Reh-ber tasavvur eylediğin reh-zen olma-
sın?”mısraını akıllarına getirmeleri pek isabetli olurdu. 

Sözün ve şiirin değerini ortaya koymak için en iyi yol yine söze ve şiire başvurmaktır. Ni-
tekim Taşlıcalı Yahya’nın “Ölmeyiz biz haşre dek durur bizim dîvânımız.” mısraı şiirin sahibini 
ölümsüzleştirdiğine; Bâkî’nin “Söz güherdir ne bilir kadrini nâdân güherin.”mısraı ise sözün 
değerini herkesin bilemeyebileceğine işaret etmektedir. Diğer taraftan “Sana gönderdim şitâ 
faslında güller armağan.”mısraıyla Vasfî, şiiri en güzel hediye olarak değerlendirirken Nedîm 
“Sözü az söyle ağır söyle.” diyerek ölçülü ve özenli olmak gerektiğine işaret etmiştir. 

Zaman zaman ağzından çıkan sözü kulağı duymayanlarla karşılaşmak mümkündür. Böyle 
kimseler, söyledikleriyle muhatabını ne kadar incittiklerini hiç akıllarına getirmez; konuşurken 
sözün nereye vardığını hesaplamazlar. Olur olmadık zamanda konuşmaktan kaçınmayan böy-
le kimselere karşı Taşlıcalı Yahya’nın “Söylediği sözü bilmezlere sağırlanırız.”mısraını ölçü ve 
örnek almak en doğrusudur. Bu arada yalan konuşmanın ne ölçüde büyük bir hata olduğunu 
vurgulamak için Şeyh Gâlip’in iman ile yalanın bir arada bulunmayacağına işaret ettiği“Îmân 
getir ki dînine sığmaz yalan senin.” mısraı dikkat çekici bir örnektir. 

İnsan için hayat, sevdikleriyle güzeldir. İnsanın sevdiği yanında olmadığında hayat anla-
mını yitirir. 15.yüzyılın üstâd şairi Necâtî’nin “Neylesin gülzârı âşık olmayınca gül-izâr?”diye 
sorması,16.yüzyıl şairi Hayâlî’nin de 
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Stanbul ol şeh-i Yûsuf-likâsuz 

Hemân üsti açık zindâna benzer 

demesi bundandır. Bu mısralar, aslında empati yapılması çok kolay metinlerden oluşmak-
ta ve sonraki yüzyıllarda da örneklerine rastlanmaktadır. Nitekim Neşâtî’nin “Bağa sensiz 
bakamam çeşmime âteş görünür.”veya “İstemem sensiz olan sohbet-i yârânı bile.” mısrala-
rıyla; Şeyh Gâlip’in “Bana dûzahdan ey meh dem urur gülzârlar sensiz.” mısraıyla dile getir-
mek istediği de insanın sevdiği olmadan hayattan zevk alamayacağıdır. O hâlde insan, sevdik-
lerine değer vermeli ve birlikte vakit geçirmeye özen göstermelidir. 

21.yüzyılın başında toplumsal anlamda karşılaşılan en önemli sorunlardan biri de bireysel 
şiddet olaylarında gözlemlenen artıştır. Öyle ki her gün kitle iletişim araçlarında yeni ve kor-
kunç bir vahşet haberiyle karşılaşılmaktadır. Bir yanda eşi tarafından delik deşik edilen kadın-
lar, çocuklarıyla birlikte öldürülen eşler, sevgilisinin maket bıçağıyla boğazı kesilen veya doğ-
ranan genç kızlar… Diğer tarafta tatile giderken evde ölümle baş başa bırakılan, çöpe atılan, 
sokağa terk edilen, işkenceye maruz bırakılan veya öz annesi tarafından diri diri toprağa gö-
mülen bebekler… Ne yazık ki bu listeyi rahatlıkla uzatmak mümkün. İşin ironik ve ürkütücü 
yanı, söz konusu şiddetin âşıklık iddiasında bulunan taraftan geliyor olmasıdır.  

Burada bir yanlışlık olmalı. Zira bu nasıl bir aşk anlayışıdır ki sevdiğine zulmetmeye ve onu 
öldürmeye kadar varabiliyor? “Gül bana gerekmez bana sen gül de yetersin.”diyen Şehzâde 
Cem’in ve “Gedâ-yı kûyun olmak Mısr’a sultan olmadan yeğdir.” diyen Bâkî’nin torunları 
nasıl olur da sevgili diye baktıklarına böyle bir vahşetle muamele ederler? 

 

Bende Mecnûn’dan füzûn âşıklık istidâdı var 

Âşık-ı sâdık benem Mecnûn’un ancak adı var 

iddiasında bulunan, “Aşk imiş her ne var âlemde.”diyen ve aşkı “Cânı cânâneye vermek-
tir.”diye özetleyen Fuzûlî’nin ektiği aşk tohumları nasıl olur da sevdiklerine acı ve ıztırap çekti-
ren bencil canavarlar büyütebilir? Koca Râgıp Paşa’nın 

Kanı ol gül gülerek geldiği demler şimdi 

Ağlarım hâtıra geldikçe gülüştüklerimiz 

dizeleriyle aslında bir yandan da anlamını kaybeden aşka mı hayıflanmak gerekiyor? Sev-
diğine “Gülüm şöyle, gülüm böyle.”demeye alıştığı için güllere karşı ayrı bir muhabbet besle-
yen, sevdiğinin giydiği elbisenin üzerindeki güldeki dikenin gölgesinden incineceği endişesini 
taşıyan Nedîm’ler böyle mi miras bıraktılar? 

Güllü dîbâ giydin ammâ ki korkarım âzar ider 

Nâzenînim sâye-i hâr-ı gül-i dîbâ seni 

Gülüm şöyle gülüm böyle dimekdür yâre mu’tâdım 

Seni ey gül sever cânım ki cânâne hitâbımsun 

dizelerini kültürel, edebî ve estetik bir miras olarak devralmış bir nesil nasıl olur da sev-
diklerini böylesine incitebilirler? Yediden yetmişe herkes bu şiddete karşı dur denilmesi ge-
rektiğini savunuyor. Ne var ki birtakım hukukî düzenlemeler dışında sorunun kaynağını doğru 
tespit etmeye ve kökünden çözümlemeye yönelik henüz gerçekçi ve etkili çözüm önerilerine 
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ulaşılmış değil. Hâlihazırdaki tartışmalar, sorunun aşk algısıyla doğrudan ilgili olduğu gerçeği-
nin gözden kaçırıldığını göstermektedir. 

En büyük sorun, “Ya benimsin ya toprağın.”mantığıyla bedensel hazların ötesine geçe-
meyen heveslerin aşk olarak takdim edildiği bir kültür ve sanat ortamının egemenliğidir. 
Vefâsızlık ve sadakatsizlik eksenli bir algının popülerize edildiği bu ortamda aşk, en yavan en 
cismânî boyutuyla ele alınmaktadır. Bütünüyle ihanet ve cinsellik odaklı bir filmin aşk filmi 
olarak tanıtıldığı bu ortam ne yazık ki Amerika ve Avrupalı yaşam tarzının ve hayata bakış 
açısının dikte edildiği bir toplumun kaçınılmaz sorunlarının başında gelmektedir. 

Şu hâlde özellikle kadına yönelik şiddetin önlenmesinde bu çarpıtılmış aşk algısının düzel-
tilmesi gerekmektedir. Aşkın mecâzdan hakikate uzanan bir süreç ve insanı olgunlaştıran, onu 
insan-ı kâmil derecesine ulaştıran bir değer olduğunun yeniden hatırlanmasına ihtiyaç vardır. 
“Kulunu sevmeyen Allah’ı da sevemez.”mantığıyla bencillikten uzak; vefâya, sadâkate ve 
özveriye dayalı bir aşk algısının yeniden inşası, söz konusu şiddet sarmalından kurtulmak için 
önemli bir fırsat oluşturacaktır. 

Popüler aşk anlayışı, özellikle gençler arasında “Evlilik, aşkı bitirir.”duygusunun geliştiril-
mesine büyük önem vermektedir. Oysa aşkı bitiren, evlilik öncesinde yaşanan bedensel haz-
lardır. Sözde aşkların ezici bir çoğunluğunun evliliğe kadar uzanamayışı, tam da bu evlilik 
öncesi vuslatla ilgilidir. Aşkı hazlardan ve heveslerden ibaret sayan ve bedensel vuslatı yaşa-
yan bir âşığın zihninde aşk doğal olarak bitmiştir. Ömrü boyunca sevdiğini iddia ettiği insana 
sâdık kalmaya söz veremeyen, bu cesareti gösteremeyen bir insanın aşkından nasıl söz edile-
bilir? İşte tek gecelik aşklar; çöpe atılan, diri diri gömülen bebekler dehep böyle kimselerin 
başları altından çıkmaktadır. 

Oysa bir tek “Aşk derdiyle hoşem el çek ilacımdan tabîb.”diyen Leylâ ile Mecnûn şairi 
Fuzûlî’nin şiirlerindeki aşk algısının gençlere doğru aktarılması bile sözü geçen yanlış algının 
düzeltilmesinde büyük katkı sağlayacaktır. Söz gelimi onun “Gerçi sevdiğimin peşinden koşup 
şu perişan gönlüm için ondan bir şeyler ister dururum; lâkin olur da bir gün durup bana ne 
istediğimi sorsa doğrusu ona ne diyeceğimi bilemem.” dediği 

Gerçi cânândan dil-i şeydâ içün kâm isterem 

Sorsa cânân bilmezem kâm-ı dil-i şeydâ nedür 

beyti, aşkı beşerî bir hazdan öte bir değer olarak algıladığını göstermektedir. Günümüzde 
aşk, hafife alınan, basitleştirilen ve bedensel hazlar seviyesine indirgenen bir heves olarak 
algılanırken divan şairleri için aşk, Taşlıcalı Yahya Bey’in dizelerinde olduğu gibi; 

Bir demir dağı delüp boynına almak gibidür 

Her kişi âşık olurdı eger âsân olsa 

Söz konusu algının düzeltilmesi için“Kaygı kayıklarında unutma Necâtî’yi.”diye yalvaran 
şairin,“Açılma ey yüzü gül şahs-ı nâdâna kitâb-âsâ.”ve “Çok olur yâr velî yâr-ı vefâ-dâr ol-
maz.” diyen Bâkî ile“Her yüze gülen güle gel bülbül olma vazgel.”ve “Ki bitmez bu çemende 
hârsız gül dâğsız lâle.”diyen Hayâlî’nin desteğine de ihtiyaç olduğu açıktır. Aynı şekilde “Sen 
gelmeyince hâtıra bilsen neler gelir.”diyen Nâbî’nin, “Varak-ı mihr ü vefâyı kim okur kim 
dinler?”diyen Kâmî’nin ve 

Ben sabredeyim derd ü gam-ı hecrine ammâ 
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Sen de güzelim ettiğin ikrârı unutma 

diyen Esrâr Dede’nin aşkla ilgili farklı ve sağlıklı bir perspektif geliştirilmesinde 
katkısıolacağı unutulmamalıdır. Bu arada utanma duygusunun insanî ve İslâmî değerlerden 
biri olduğunu anlatan Nâbî’nin 

Şermdir gâze-i nûr-ı îmân 

Bî-hayâlık iki âlemde yaman 

dizelerinden de habersiz yetişmemelidir. Çünkü şaire göre “İman nurunun özü utanmadır. 
Utanmazlık ise hem dünya hem âhiret hayatı için pek yaman, pek kötüdür.” 

Divan şiiri metinlerini günlük hayatın hiç beklenmedik bir anında değerlendirmek müm-
kündür. Söz gelimi bir hatadan ötürü birinden özür ve af dilemenin en güzel yollarından biri, 
İstanbul fâtihi şair Avnî’nin “Kul hata kılsa nola afv-ı şehenşâh kanı?” diye sorduğu mısra 
ileonun büyük oğlu Adlî’nin 

Ben itdüm anı kim bana yaraşur 

Sen eyle anı kim sana yaraşur 

beyti gibi şiirsel metinlerden destek almaktır. Çözümleyemediği bir derdi olan bir arkada-
şı teskin edebilmek adına kendisine Necâtî’nin “Cihânda âdem olan bî-gam olmaz / Anınçün 
bî-gam olan âdem olmaz.”dizelerinden ilhamla yardımcı olmak pekâlâ mümkün olabilir. Bu 
dizeler, en azından size bir çıkış yolu, bir ilhâm kaynağı oluşturacak içeriğe sahiptir. Öte yan-
dan ilişkilerinizi askıya almak istediğiniz birine karşı söylenebilecek en uygun sözlerden biri de  

Ne benden rükû ne senden kıyâm 

Selâmun aleyküm aleyküm selâm 

Beytinden oluşmaktadır. Sevdiğiniz birinden hoş olmayan ve kendisine yakışmayan sözler 
duyduğunuzda, ona söyleseniz de söylemeseniz de aklınıza Nevres-i Kadîm’in “Yârin tatlı 
dudağına acı söz yakışmaz.” anlamındaki “Düşmez leb-i şîrînine yârin suhan-ı telh.” dizesi 
gelecektir. Çünkü “Helvacı dükkânında piyâzın yeri yoktur.”diye de iddianıza kanıt gösterebi-
lirsiniz. Böyle örneklerde her zaman şiirsel metinler olduğu gibi aklınıza gelmese bile en azın-
dan anlamlarından yararlanabilirsiniz. 

Necâtî’nin “Ben gedâ bir kimsenin yatur itini kaldırmadım.”dizesi, insanın çevresine kar-
şı nasıl hassas davranması gerektiği noktasında bir ölçüyü ifade etmektedir. Muhteşem Sü-
leyman lâkaplı Muhibbî’nin “Saltanat dedikleri ancak cihân kavgasıdır.” dizesi, dünyada 
hiçbir şey uğruna hırslanmamayı tavsiye ettiğinden, özellikle ömrünü makam mevki ve şan 
şöhret peşinde geçirenler söz konusu olduğunda pek anlamlıdır. Hikmet sâhibi şair Nâbî’nin 
“Ahbâbını âgûşa çek a’dâya metîn ol.”mısraı ise özetle, “dosta karşı yumuşak, düşmana karşı 
ise sert olmak.” gerektiğini hatırlatmaktadır. 

Hak etmediği ve ağırlığını kaldıramadığı bir koltuğa oturan kimsenin durumu için dile geti-
rilebilecek en güzel eleştiri, İbn-i Kemâl’in “Makama oturmakla câhil fazilet sahibi olmaz.” 
anlamındaki “Câh ile gelmez fazîlet câhile.”dizesidir. İyi niyetle yola çıkıldığı hâlde sonuç bir 
şerre işaret ediyorsa “Yık hayrın köprüsünü geçmesin şer.”deyip vazgeçmek en doğrusudur. 
Olgun ve akıllı kimselerin kıymetlerini bilmeyen ve onlara karşı vefâ göstermeyenler için söy-
lenebilecek en güzel şey, onları câhillikle suçlayan “Ne bilir kadrini erbâb-ı kemâlin 
cehele?”mısraıdır. 



96 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

Büyük bir hayal kırıklığına uğrayan kimse için Emrî’nin “Bana bir tenhâca yer olsa firâvân 
ağlasam.” dizesi; sevdiğini başkasıyla görüp kıskanan kimse için de Hayâlî’nin 

Yâr ile ağyârı gördüm oturur iken dedim 

Ey melek-sûret nedir yanında şeytânın mı var 

beyti, pek anlamlı olacaktır. Bu arada söylediğiniz sözlerdeki mecazları ve temsilleri anla-
yamadığı için sizi suçlamaya kalkışan birine açıklama yapmadan önce“Ey zâhid! Şarap dediy-
sem sakın üzüm şarabını anlama.” meâlindeki“Sakın mey desem ey zâhid mey-i engûru 
fehm etme.” mısraını hatırlatmak yararlı olabilir. 

Konuşmaktan başka bir iş yapmayana Ziya Paşa’nın ağzından “Âyînesi iştir kişinin lâfa 
bakılmaz.” demekte veyavefâsızlık ihtimaline karşı uyarmak istediğimiz birine Enderunlu 
Vâsıf’ın “Yâr-ı kadîmin etmez imiş dostân fedâ.”demekte fayda var. Bir meclise veya bir soh-
bet ortamına geç kaldığı için mahcup olan ve bunun için özür beyan edip içeri girmek için izin 
isteyen birine, elbette ortamı ve muhatapları da dikkate alarak, “Buyrun, girebilirsiniz.” de-
mek yerine üniversitedeyken değerli bir hocamızın yaptığı gibi sadece Nedîm’in bir 
müstezatından birkaç dize okumak da yeterli olabilir: 

Sen kim gelesin meclise bir yer mi bulunmaz 

Baş üzre yerin var 

Gül goncesisin gûşe-i destâr senindür 

Gel ey gül-i ra’nâ 

Bu örnekleri çoğaltmak mümkün. Nitekim kitapta bu anlamda benzer pek çok örnek yer 
almaktadır. Dahası kitaptaki örneklerin yenilerin eklenmesiyle çoğaltılması da pek kolaydır. 
Diğer taraftan kültürel tarihimizde şiirsel metinler vasıtasıyla gerçekleşmiş birçok tartışma ve 
atışma örnekleri de bulunduğunu hatırlamakta yarar vardır. Sultan İkinci Bâyezîd’in kardeşi 
Şehzâde Cem’le Osmanlı ülkesinin paylaşılması meselesi ve Muhibbî mahlaslı şair Kanûnî 
Sultan Süleyman’ın Şeyhülislâm Ebussuûd ile ağaçları basan karıncalar meselesi üzerine atış-
maları bunlar arasındadır. Diğer taraftan yine Kânûnî’nin sağlığın önemini anlattığı meşhûr 
beyti, Fuzûlî’nin kimsesizliği can alıcı bir üslûpla dile getirdiği beyti, Bâkî’nin ancak musalla 
taşında kıymet bilinmesinden yakındığı meşhûr beyti, yine Bâkî’nin bu kubbede hoş bir 
sedâdan başka bir şey kalmadığını söylediği beyti, Nev’î’nin üstâd şairlerden sonra gelişini 
farklı bir bakış açısıyla yorumladığı beyti, Nef’î ile Şeyhülislâm Yahyâ’nın atışmaları, Nâbî’nin 
Hz. Peygamber’e hürmeti vurguladığı beyti, Koca Râgıp Paşa’nın  hırsızlığını kahramanlık gibi 
gösterenleri eleştirdiği beyti bunlara yalnızca birkaç örnektir. 

Çün rûz-ı ezelî kısmet olmış bize devlet 

Takdîre rızâ virmeyesün buna sebeb ne   Adlî 

Haccü’l-Harameynem diyüben da‘vi kılursın 

Bu saltanat-ı dünyeye pes bunca taleb ne  Adlî 

Sen bister-i gülde yatasın gül gibi her dem 

Ben taş gibi toprak döşenem bâri sebeb ne Cem 

Bu meşgale-i dünye ola ‘adle mukârin 

Haccü’l-harameyn anı taleb kılsa ‘aceb ne Cem 
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Ne yanar kimse bana âteş-i dilden özge     

Ne açar kimse kapım bâd-ı sabâdan gayrı Fuzûlî 

Âvâzeyi bu âleme Dâvûd gibi sal 

Bâkî kalan bu kubbede bir hoş sadâ imiş  Bâkî 

Kadrini seng-i musallâda bilüp ey Bâkî 

Durup el bağlayalar karşına yârân saf saf  Bâkî 

Geldimse nola ben şuarâ bezmine âhir 

Âdet budur âhirde gelir bezme ekâbir  Nev‘î 

Halk içinde mu‘teber bir nesne yok devlet gibi 

Olmaya devlet cihânda bir nefes sıhhat gibi Muhibbî 

Cihân-ârâ cihân içindedir arayı bilmezler 

O mâhîler ki deryâ içredir deryâyı bilmezler Hayâlî 

Bize mülhid diyenin kendüde îmân olsa 

Dahl eden dînimize bârî Müselmân olsa  Bahâyî Hasan Çelebi 

Meyân-ı güft ü gûda bed-meniş îhâm eder kubhun 

Şecâ‘at arz ederken merd-i kıbtî sirkatin söyler Koca Râgıp Paşa 

Şu hâlde önemli olan;bir düşünce veya bir duygunun uygun bir üslûpla, yerinde, zama-
nında, amacına uygun olarak doğru anlaşılacak vemuhataplar üzerinde yeterli etkiyi sağlaya-
cak biçimde söylenmesidir. Bu bağlamda söz ustası şairlerin şiirsel metinlerinden yararlanmak 
doğru ve akıllıca bir tercih olacaktır. 

 
 

KAYNAKLAR 

 

Akkuş Metin, “Edebî Tür Teorileri ve Divan Edebiyatında Türlerin Tasnifi Problemi”, Osmanlı Edebiyatı 
Araştırmaları (Makaleler), Erzurum 2000, ss. 9-32. 

Akkuş Metin, Klasik Türk Şiirinin Anlam Dünyası Edebî Türler ve Tarzlar, Erzurum 2006. 

Aktaş Şerif, “Edebiyatta Türler Problemi”, Edebiyatta Üslûp ve Problemleri, Ankara 1993, s.100-136. 

Aytaç Gürsel, “Modern Alman Edebiyatında Bildungsroman”, Edebiyat Yazıları, C.I, Gündoğan Yay., 
Ankara 1990, s.276-282. 

Ayyıldız Mustafa ve Birgören Hamdi, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, Ankara 2005. 

Bayram Yavuz, “Bildungsroman Örneği Olarak Hüsn ü Aşk”, İlmî Araştırmalar, S: 23 (Bahar 2007), İstan-
bul 2007, s.7-28. 

Bayram Yavuz, “Değerler Eğitiminde Unutulmuş Bir Değer: Divan Şiiri”,  II.Uluslararası Değerler ve Eği-
timi Sempozyumu, (16-18 Kasım 2012), İstanbul. 

Bayram Yavuz, 13.Yüzyıldan 20.Yüzyıla Divan Şiiriyle Değerler Eğitimi, Samsun 20014. 

Cebecioğlu Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü,İstanbul 2005. 

Demiray Kemal, Edebiyatta Türler, İstanbul, 1971. 

Dilçin Cem, Örneklerle Türk Şiir Bilgisi, Ankara 2000. 

Bildungsroman%20?rne?i%20Olarak%20H�sn%20�%20A?k-?lm�%20Ara?t?rmalar.pdf


98 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

Güzel Abdurrahman, Dini Tasavvufî Türk Edebiyatı, Ankara 2006. 

İsen Mustafa, “Türler”, Eski Türk Edebiyatı El Kitabı, Ankara 2009, s.251-271. 

İsen Mustafa, Türk Edebiyatında Tevhidler, TDV Yayınları, Ankara 1992. 

İz Fahir ve KUT Günay, “Divan Edebiyatında Nazım Türleri”, Büyük Türk Klasikleri, C.1, İstanbul 2002, 
s.247-252. 

İz Fahir ve KUT Günay, “Divan Edebiyatında Nesir Türleri”, Büyük Türk Klasikleri, C.1, İstanbul 2002, 
s.243-246. 

İz Fahir, Eski Türk Edebiyatında Nazım, C.1-2,Ankara 1995. 

Karataş Turan, Edebiyat Terimleri Sözlüğü, Ankara 2004. 

Koç Keskin Neslihan İlknur, “Eski Türk Edebiyatında Edebî Türler”, Eski Türk Edebiyatına Giriş, Ankara 
2007, s.249-450. 

Koçin Abdulhakim, Türk Edebiyatında Münâcât, TDV Yay., İstanbul 2012. 

Pakalın M.Zeki, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, C.1-3, İstanbul 1971. 

Pala İskender, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. 

Pekolcay Neclâ vd, İslâmî Türk Edebiyatında Şekil ve Nev’lere Giriş, İstanbul 1981. 

Sevük İbrahim Habib, “Divan Edebiyatında Nev’ler”, Edebiyat Bilgileri, İstanbul 1942, s.147-172. 

Soykut İ.Hilmi, Açıklamalarıyle XII.Asırdan XX.Asra Kadar Türk Şiirinde Tasavvuf, Hikmet ve Felsefeyle 
Dolu Unutulmaz Mısralar, Sönmez Neşr., İstanbul 1968. 

Tarhan Nevzat, Mesnevi Terapi, Timaş Yay., Ankara 2012. 

Tatçı Mustafa, “İslami Türk Edebiyatında Türlerle İlgili Bazı Problemler”, Dolunay, S.34 (1988), s.15-17. 

TDV İslâm Ansiklopedisi, İstanbul 1988. 

Tolasa Harun, “18.Yüzyılda Yazılmış Bir Divan Edebiyatı Terimleri Sözlüğü-Müstakimzâde’nin Istılâhâtü’ş-
Şi’riyye’si-”, Ege Üniversitesi Sosyal Bilimler Fakültesi Dergisi, S.1 (1981), s.221-229. 

Türk Dili ve Edebiyatı Ansiklopedisi, C.1-8, İstanbul 1980. 

Türk Dünyası Edebiyat Kavramları ve Terimleri Ansiklopedik Sözlüğü, C.1-6, Ankara 2001-2006. 

Türk Dünyası Edebiyat Tarihi Ansiklopedisi, C.1-7, Ankara 2001-2006. 

Türk Dünyası Edebiyatçıları Ansiklopedisi, C.1-8, Ankara 2002-2007. 

Uludağ Süleyman, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, İstanbul 2001. 

Yeniterzi Emine, Türk Edebiyatında Na’tlar, TDV Yayınları, Ankara 1993. 

 



 

 

 

 

GENÇ KUŞAK VE HALK TIBBI UYGULAMALARI 
  

Melike KAPLAN* 

 

ÖZET 

Bu çalışmanın amacı, genç kuşakta uygulanan halk tıbbı pratiklerini tespit etmektir. Araştırmada,  gü-
nümüzde halk tıbbı uygulamalarının hangilerinin devam ettiğine ilgi yöneltilmiştir.  Bu çalışma, Ankara 
Üniversitesi öğrencilerinden, 19-24 yaş arasındaki kadın ve erkek toplam 30 öğrenciyle yapılan mülakat-
ların sonuçlarına dayanarak şekillenmiştir.  

Anahtar Kelimeler: Halk tıbbı, genç kuşak, kültürel miras.  

YOUNG GENERATION AND FOLK MEDICINE PRACTICES 

ABSTRACT 

The purpose of this study is to determine folk medicine practices applied to the young generation. 
Research focuses on folk medicine practices that are still in progress at the present time. This study was 
formed based on the results of the interviews with total of 30 students, men and women between the 
ages of 19-24 at the University of Ankara.   

Key Words: Folk medicine, young generation, cultural heritage.  

 

 

 

19. yüzyılın ikinci yarısından sonra “Modern Tıp” adı altında bilimsel olarak incelenmeye 
başlanan, ancak öncesinde çeşitli hastalıkların tedavisinde kullanılan farklı yöntemler insanlık 
tarihi kadar eskidir. Geleneksel tıp ya da halk tıbbı, sağlık ve hastalığa ilişkin bilgi ve uygula-
maların kuşaktan kuşağa aktarılmasıyla oluşan, her aktarımıyla birlikte “yeniden üretilen” 
sözlü sağlık bilgisini niteler. Geleneksel halk hekimliğinde kullanılan tedavi yöntemlerindeki 
bilgi ve pratikler zamanla değişebilir, bazıları işlevini yitirdiği zaman yok olabilir. Tarihsel ola-
rak bakıldığında “halka ait” tedavi yöntemlerinin, çeşitli toplumlarda kültürün bir parçası 
olarak ve yeniden üretilerek varlığını sürdürdüğü gözlenmektedir. 

                                                           
*
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Geleneksel tıp ya da halk tıbbı bağlı bulunduğu kültürün bir parçasıdır. Halk tıbbında has-
talığın nedeni ve algılanışı ile modern tıptaki tedavi, algılanış ve yöntemler birbirinden farklı-
dır.  Geleneksel iyileştirme pratikleri, nesilden nesile aktarılarak oluşmuş, biriktirilmiş, özetle 
halk arasında deneyimlenmiş bilgi ve pratiklerin ürünüdür.  

Kültürel Miras Olarak Halk Tıbbı 

UNESCO’nun 32. Genel Konferansında “Somut Olmayan Kültürel Mirasın Korunması Söz-
leşmesi”nin 17 Ekim 2003 tarihinde kabul edilmesiyle “kültürel miras” kavramının oldukça 
zengin bir kullanım alanına sahip olduğu görülmektedir. Kültürel mirasın özellikle ön plana 
çıktığı ve belirginleştiği alanlar ise, “somut olmayan kültürel mirasın aktarılmasında taşıyıcı 
işlevi gören dille birlikte sözlü gelenekler ve anlatımlar; gösteri sanatları; toplumsal uygula-
malar, ritüeller ve şölenler; doğa ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar; el sanatları gelene-
ği”dir (Oğuz, 2009:168). Somut olmayan kültürel mirasın aktarılmasında özellikle kadınların 
en etkili olduğu alanların başında sözlü kültür ürünleri gelmektedir. UNESCO tarafından des-
teklenen Türkiye’de yapılan çalışmalarda, el sanatlarından mutfak kültürüne kadar (bkz. 
Özünel, 2013; Türkyılmaz, 2013) pek çok alanda kadınların oldukça etkin bir rolü olduğu bi-
linmektedir.  

Sözlü kültür ürünlerinden olan halk tıbbı bilgileri de kuşaktan kuşağa aktarılırken öncelik-
le ve ağırlıklı biçimde kadınlar üzerinden aktarılmaktadır. Geleneksel sağlık bilgilerinin aktarı-
cıları, aynı zamanda geleneğin de taşıyıcılarıdır. Bir toplumda geleneğin en önemli taşıyıcıları 
kadınlardır; sözlü kültür ürünlerinden olan halk tıbbı bilgileri de daha çok kadınlar üzerinden 
kuşaktan kuşağa aktarılır. Bu nedenle bu çalışma kapsamında genç kuşakta yapılan araştırma-
ya ek olarak; daha önce kadınlar arasında halk tıbbı uygulamalarının nasıl aktarıldığına ilgi 
yönelttiğimiz araştırma sonuçlarıyla da karşılaştırma yapılmıştır.    

Araştırma 

Bu çalışma, Ankara Üniversitesi öğrencilerinden, 19-24 yaş arasındaki kadın ve erkek top-
lam 30 öğrenciyle yapılan mülakatların sonuçlarına dayanarak şekillenmiştir. Buna ek olarak, 
yukarıda sözü edilen 2010 yılında yapılan “kadınlar arasında üç kuşakta halk tıbbı pratikle-
ri”nin araştırıldığı çalışmanın (Kaplan, 2010) sonuçlarıyla karşılaştırılarak da desteklenmiştir. 
Araştırmada; “Genç kuşakta geleneksel tıbba ilişkin pratikler nelerdir?  Kuşaklar arasında 
yeniden üretilen geleneksel sağlık bilgilerinin hangileri günümüzde hala yaşamaktadır?” gibi 
sorulara cevap aranmıştır.  

Bu çalışmanın amacı, genç kuşakta uygulanan halk tıbbı pratiklerini tespit etmek, günü-
müzde halk tıbbı uygulamalarının hangilerinin devam edip etmediğine ve kuşaklar arasındaki 
aktarımına bakmaktır. Mülakatlar sonucunda elde edilen verilerin değerlendirilmesinde;  ilk 
olarak kavram düzeyinde halk tıbbının nasıl tanımlandığına; daha sonra da uygulama düze-
yinde başvurulan halk tıbbı pratiklerinin neler olduğuna bakılmıştır.   

Genç kuşakta geleneksel tıp ya da halk tıbbının ne olduğu konusunda farklı tanımlamalar 
yapılmış olsa da; ortak algının “modern tıp dışında kalan geleneksel iyileştirme yöntemleri” 
olduğu anlaşılmaktadır. Halk tıbbı ürünlerinin/malzemelerinin evde rahat ulaşılabilmesi, defa-
larca denenmiş ve olumlu sonuç alınmış olması, annelerin/aile büyüklerinin ve yakın çevre-
den insanların uygulamış olması, bitkilerin şifa verici etkisi olduğuna inanılması, yan etkisinin 
ya da zararının olmadığının düşünülmesi gibi nedenlerle de genç kuşakta günümüzde bazı 
halk tıbbı uygulamalarının yapıldığı gözlenmektedir.  
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Şifalı bitkilerle tedavi dışında, genç kuşakta en çok başvurulan/uygulanan pratikler ara-
sında şunlar yer almaktadır:  

 Nazar inancı/Nazara karşı nazarlık kullanmak   

 Kurşun döktürmek  

 Muska taşımak  

 Ocak tedavisi uygulamak (özellikle kırık-çıkıkçılara gitmek)  

 Meditasyon teknikleri uygulamak ve yoga yapmak  

Bu uygulamalar bize halk tıbbının özellikle dinsel-büyüsel içerikli inanç ve pratiklerinin 
yaygınlığını göstermektedir. Bunun yanı sıra, meditasyon teknikleri başlığı altında değerlendi-
rilen tamamlayıcı/alternatif pratiklerin de kökeninde geleneksel tıbba dayalı büyüsel, dinsel, 
felsefi bilgi ve uygulamalar olduğu unutulmamalıdır.      

Genç kuşakta her ne kadar, hasta olunca önce modern tıbba başvurduğunu söyleyen ve 
“doktora giderim” diyenlerin sayısı artmış görünse de, özellikle basit ev kazalarında, hafif 
üşütmelerde ve yaralanmalarda acil durumda ilk başvuru yine bildikleri geleneksel pratikler 
olmaktadır. Anneleriyle ilgili vurgularından yola çıkarak da denilebilir ki, genç kuşak için anne-
leri “modern geleneksel tıp uygulayıcıları”dır.  

Genç kuşakta yaşanan kırılma noktası, kitle kültürü tarafından “popüler” hale getirilmiş 
olan “doğal” ilaçlar ve uygulamalardır. Modern/bilimsel tıp dışında kalan, tamamlayıcı ya da 
alternatif tıp olarak adlandırılan çeşitli uygulamalar genç kuşağa “çekici” gelmekte, medya 
tarafından farklı biçimlerde özendirilen bir alan olmasıyla bir kez daha zihinlerinde olumlu 
olarak pekişmektedir.  

Literatürde yer yer “popüler tıp” olarak adlandırılan, günümüzde alternatif 
(complementary) tıp da denilen bu uygulamalar, özünde “halk tıbbı repertuarından kaynak-
lanmış teknikleriyle, bir bakıma halk tıbbının ticarileşmiş şeklidir” (Yoder, 1975, 23), denilebi-
lir.  

Sonuç Yerine  

Kültürel evrensellerden biri olan geleneksel tıp, ilk toplumlardan günümüze kadar uzan-
makta; farklı kültürlerde benzer amaçları paylaştığı halde kullanılan malzemeler ve teknikler 
yönünden birbirinden ayrılmaktadır. Geleneksel ve modern tıp uygulamaları her ne kadar 
birbirine karşıt iki ayrı tıbbi sistem gibi görünse; yöntemleri, yaklaşımları farklı olsa bile, so-
nuçta her ikisinin de ortak amacı hastalıkları iyileştirmek ve insanlara şifa vermektir. Gelenek-
sel tıbbın özellikle şifalı bitkilerle ilgili bilgi ve uygulamalarının modern tıbba kaynaklık ettiği 
de bilinen bir gerçektir.  

Günümüzde geleneksel tıbbın yeniden üretildiği alternatif/popüler tıp uygulamalarının 
esasen kitle kültürünün etkisiyle var olduğu söylenebilir. Örneğin, çocuk yetiştirmede sağlık 
uygulamaları açısından anne merkezli “anaerkil” bir düzenin varlığından söz edilebilir.  

Özellikle kökeninde büyü-dinsel algının etkisini yoğun olarak gözlemlediğimiz halk tıbbı 
pratiklerinden, nazar inancı ve nazara karşı yapılan uygulamaların bir bölümünün genç kuşak-
ta hem bilgi hem de uygulama açısından devam ettiği söylenebilir. Günümüzde de devam 
eden ve sözlü kültürün en sağlam damarlarından kabul edebileceğimiz halk tıbbı bilgi ve pra-
tikleri, kültürel mirasın aktarımında oldukça önemli bir yere sahiptir. Bu nedenle, yapılacak 
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çalışmalarla sözlü olarak aktarılan bu bilgilerin; aynı zamanda uygulayıcılarının kültürel mira-
sın önemli bir parçası olarak dikkate alınması ve değerlendirilmesi gerekmektedir. 
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NUR İÇÖZÜ’NÜN ‘REYHAN’ ADLI YAPITINDA GENÇLİK VE 
EĞİTİM KARARLILIĞI 
  

Birkan KARGI* 

 

ÖZET: 

Bu çalışmada Nur İçözünün ‘Reyhan’ (1979) yapıtında gençlerin eğitim kararlılıkları ve sonuçları irde-
lenmiştir. Reyhan başlangıçta taşradan gelip İstanbul’un kenar semtlerinden birinde yaşayan ancak 
davranış biçimini hep erkek egemen bir anlayışın kurallarına göre belirlemek zorunda kalan, bağımlı bir 
tutum içinde görünür. Daha sonra o ve arkadaşlarının büyük eğitim istençleri sayesinde edindikleri 
özdeşlik anlayışları, zaman süremin de gelişir ve değişir. 

Gençler, toplumsal ve yöresel koşulların etkisiyle güncel gereksinimlerini, erekleri doğrultusunda öz 
kimliklerini yeniden oluştururlar.  Bu bağlamda kültürel kimlik gelişimleri, bir bakıma ‘eski ‘ ile ‘yeni’nin 
sentezi sonucu gerçekleşir. Üç arkadaş eğitimleri sayesinde hem kendi yaşamlarını hem de toplumsal 
sorumluluk projeleriyle çevrelerindekilerin yaşamlarını değiştirmeye çalışırlar. 

Anahtar Kelimeler: Alımlama Estetiği, Eğitim Kararlılığı, Gençlik Yazını 

YOUTH AND DETERMINATION OF EDUCATION IN NUR ICOZU'S WORK ''REYHAN'' 

ABSTRACT 

In this study, the determination of the youth on education and its outcome have been examined in Nur 
İçözü's work ''Reyhan'' (1979). In the beginning, Reyhan who starts living in a suburb of Istanbul coming 
from the countryside, seems to be in a dependent manner who has to determine her attitudes and 
behaviour according to the principles of man-oriented understanding. Afterwards, their acquiring an 
understanding of identity, due to her and her friends' great desire for education, changes and develops 
in the course of time. 

Upon the influence of the local and community conditions, the youth reshape and form their own 
identity through their current and daily needs and desires. In this sense, their cultural identity 
development has shaped as a synthesis of the ''old'' and ''new''.  Thanks  to their education, these three 
friends try to change both their own lives and thge people's around themselves by taking responsibility 
on environmental projects in the community. 

Key Words: charmness aesthetics, determination on education, youth literature 
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Giriş 

Avrupa da 1960 yılından sonra başlayan bireysel hakları öne çıkaran anlayışın yazının 
alımlanmasın da temel değişiklikler meydana getirmiştir. W.Iser'ın kuramsal temellerini belir-
lediği alımlama estetiğine göre (Rezeption Estetik) yazınsal yapıtlar bir anlamda çıkarım aracı-
dır ve doğrudan bilgi vermek amacı gütmezler. Anlam, yapıt içindeki iletilerin ve aktarımların 
okuma sürecinde, okur  metin arasında kurulan  diyalogla öne çıkar. (Genç,2004 , 306) Yazar-
yapıt-okur üçlüsünde okur odaklı anlayışı önceleyen bu yaklaşım çocuk ve gençlik yazınına 
yönelimin artmasına neden olmuştur. 

Bu bağlamda Çocuk ve Gençlik yazını, estetik aktarımlar yardımıyla çocukların kendilerini 
tanımalarını ve başkalarını anlamalarını kolaylaştırarak, yasadıkları dünyaya ve kurallarına 
hazırlanmalarına yardımcı olmayı hedefler. Bir diğer söylemle okurunun bilişsel, duyusal ve 
kültürel gelişimine katkı sağlamayı kolaylaştırır.  

Günümüz çocuk ve gençlik yazını yazarları arasında değindiği konular, kullandığı dil ve üs-
lupla önemli bir yere sahip olan Nur İçözü, çocuk gerçekliğini didaktik anlayıştan sıyrılarak 
demokratik bir tutumla dile getirmesi nedeniyle bu araştırmanın konusu olarak seçilmiş ve 
yazarın ‘Reyhan’ adlı yapıtı kültür-eğitim bağlamında değerlendirilmiştir. Yapıttaki temel so-
run gençlerin içine doğdukları ve içinde yaşadıkları kültür etkileşiminde eğitimin nedenli 
önemi olduğudur? 

Kültür, anlam örüntülerinin tarihsel olarak aktarımıdır. (Terzi, 2005,420) Dolayısıyla kültür 
doğuştan gelen kalıtımsal değerler değil, sonradan kazanılan öğrenilmiş özelliklerdir. Örneğin 
göçler birçok zorlukların yanı sıra kültürel etkileşim sancılarını da içerirler. Kentlerde sosyal ve 
ekonomik ihtiyaçlara göre geliştirilen üretilen farklı kültürle karşılaşan bireyler yeni değer 
tutum davranış örüntülerini olabildiğince ayrımlıyarak istendik veya zorunlu değişim süreciyle 
karşı karşıya kalırlar. 

Nur İçözü  ‘Reyhan’ adlı yapıtında gençlerin karşı karşıya kaldıkları, bir önceki kuşağın 
köklerinin yer aldığı taşra kültürü ile içinde yaşadıkları kent kültürü arasındaki etkileşim süre-
cinde, eğitime dayalı saygın bir yer edinme çabalarını, azimlerini konu eder.  Reyhan ve arka-
daşlarının, her birinin kentlileşme çabaları, toplumla bütünleşmeleri, etkin birey olma arzuları 
ve bu süreçte karşılaştıkları bilinçli ya da tesadüfî öğrenmeler farklı kültürleme süreci sonun-
da gerçekleşir. İsteyerek peşinde koştukları eğitim, istendik kültürel davranış değişimleridir. 

İstanbul’un kenar semtlerinden birinde yaşayan taşra ve kent kültürü arasında kalan bir 
ailede, kaçınılmaz değişim baba ve kız ilişkisi üzerinden aktarılır. Baba geri planda kalmasına 
rağmen, yapıt da olay örgüsünün kurulmasında büyük katkısı sağlar. Ekonomik açıdan yetkin 
olmayan baba günlük işlerin peşindedir ve evdeki otoritesini sürdürebilmek için kendi baba-
sından öğrendiği eski kültürün değerlerini uygulamayı çözüm olarak görür. Özdenetimi olma-
dığını düşündüğü kadının denetlenmesinden yanadır. Ayrıca kadın kendi duygusallığı, boyun 
eğişi, itaatkârlığı ile evin iç kısmına erkekse otoriter disiplinli yapısıyla evin dışına aittir. Bu 
anlayış erken egemen toplumda evi, kent kültürünün etkilerine karşın, çocukların ve kadınla-
rın hem kontrol edildiği hem de korunarak toplumun bütününden koparıldıkları alan haline 
dönüştürür. 

Reyhanın ısrarlı eğitim isteği karşısında babanın ‘Kız kısmının ne işi var okulda, dikiş kur-
suna verelim gitsin’ (R.s.13)  demesi ve aradan zaman geçtikten sonra kızının başarıyla sür-
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dürdüğü eğitimini yatılı okulda devam ettirme arzusu karşısında onun yine aynı düşüncede 
ısrarını gösteren ‘Daha neler! Unut bu hayalleri. Kız kısmının öyle okullarda işi yok?  Dikiş 
kursuna gitseydi de bir işe yarasaydı ya! Şimdiye bir konfeksiyona girip para bile kazanıyor 
olurdu.’ söylemi kendisinin ailede otoritenin kaynağı olduğunu ve diğerlerinin yaşam sınırları-
nı kendi anlayışı doğrultusunda belirleme hakkını elinde tuttuğunu ortaya koyar. Bu anlayış 
ailelerde, kızların ve kadınların yaşam alanlarını kısıtlamakta, kişilik gelişimlerini engellemekte 
ve kent toplumu içinde yer alma özlemlerine ket vurmaktadır. 

Dış dünyadaki kültür ile evde yaşanan kültürün etkileşimiyle karşı karşıya kalan ailede an-
ne, babadan yani oteriter anlayışından yanadır. Elbette ki, gençlerin gelişimden yana farklı 
görüşleri ile eski kuşakların deneyimlerinin birleşmesinden ancak toplum kazançlı çıkar. Çeliş-
kilerin kutuplaşmaya dönüşmemesi için eski kuşaklara önalımcı görevler düşmektedir. Eskile-
rin yenilere kulak vermesi onlarla iletişime geçmesi gereklidir. Yapıt da erkekler buyurgan bir 
tutum sergilerken kadınların çoğu kendilerini “sanayi toplumunun değerleri ile tarım toplu-
munun değerleri” arasında sıkışmış olarak görürler. 

Bu bağlamda anne, baba ve onun temsil ettiği düşünceyle değişen kent kültürü etkisini 
taşıyan Reyhan arasında köprü görevini görür. Anne, bir taraftan ‘kadın kısmının, kocasına, 
babasına hürmet etmeli düşüncesiyle babanın görüşlerini desteklerken öte yandan çocukla-
rıyla aynı görüşte olmasa da onları korumak için kocasına karşı gelmekten çekinmez. ‘Sonra 
annesi ne yapıp edip babasını ikna etmişti. Bak büyük kız okumadı ne oldu? Reyhan çalışkan. 
Harcamayalım bey’(R.s.13)  alıntısı annenin değişimi hissetmesi ve aile içindeki olası kırılmala-
rın önüne geçmek için gösterdiği önalıcı hassasiyeti vurgular. 

Nitekim Anneye ait ‘Bize benzeme Reyhanım, okuyup bir meslek sahibi ol. Hanımlar gibi 
ol’ .(R.s.11) alıntısında da kültürel değişim sürecinden geçen Reyhanın eğitim sayesinde tu-
tum ve davranışlarını, içerisinde yaşadığı sosyal şartlara göre düzenleme fırsatının olabileceği 
dile getirilmiştir. Annelerin tutumuyla çatışmalar kalıcı sorunlara dönüşmeden ortak uzlaşıyla 
çözüme ulaşır. Aradan bir süre geçtikten sonra Baba, Reyhanın okul işlemleri için girişimde 
bulunmaya başlar. Değişime direnmez. Benzer şekilde yapıt da Reyhanın arkadaşı Şehmuz’un 
babasına çekinerek korkuyla dile getirdiği okuma isteği, annesinin de araya girmesiyle olumlu 
sonuçlanır.’Koca şehirde seni okutacak bir okul buluruz elbet’ diyerek değişimin önünü 
açar.(R.s20) 

Nesillerin birbirlerini anlamamaları genel anlamda kaygılanacak değil sevinilecek bir ol-
gudur. Gençlerin olumlu istençleri gelişen yeniliklerin kaynağıdır. Onlar toplumsal yaşam da, 
estetik algıda yeniliğin, değişimin ardında koşmasalardı ilerleme olmazdı. Önemli olan bu 
karşıtlıkları uzlaşı içerisinde toplum yararına dönüştürebilmektir. 

Ondokuzuncu yüzyıldan itibaren hızla gelişen endüstrileşme süreci, geleneksel toplum-
larda ücretsiz işçi olarak görev yapan kadına eğitim imkânının verilmesine, onun ev dışındaki 
sosyal haklarının genişlemesine yol açtı. Özpolat’ın da vurguladığı gibi yeni dönem de eğitim, 
kadınlara özel yaşamın dışına çıkma olanağı sunarak, hareket ve girişim özgürlüklerini arttırdı. 
(Özpolat, Yıldırım,2009,7) Ancak bu değişimde toplumsal yapının belirleyici rolü her zaman 
hissedilmiştir. 

Nitekim Reyhanın değişim ve gelişim öyküsü kentlileşmeyle birlikte, erkek egemen bir an-
layışa rağmen birey olabilmek için verdiği çabaları yansıtır. Benzer bağlamda Makarenko’nun 
da vurguladığı gibi “Otorite ve itaatkârlık bir amaç olamaz. Sahip olunması gereken tek bir 
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amaç vardır oda iyi bir eğitim olmalıdır. (Makarenko,2006.13) Yalnızca bu amaca yönelmek 
gerekir. Reyhanda öyle yapar. Orta Okul, Parasız yatılı okul, Hemşirelik Okulu, tıp fakültesi gibi 
zorlu bir eğitim sürecini başarıyla aşarak Kuaför çırağı olarak başladığı çalışma hayatını hemşi-
re, doktor, bilim kadını, Profesör olarak tamamlar. Daha sonra eğitim vakfı kurarak içinde 
yaşadığı topluma katkıda bulunma sorumluluğunu sürdürür. Diğer taraftan eskiden beri süre 
gelen toplumsal algı gereği  evde değişime açık iyi annelik ve eş olma rolüne devam eder.  

Ailesinin maddi yetersizliği nedeniyle Reyhan ortaokula gidebilmek için önce iki yıl yaşıt-
ları dışarıda oyun oynarken kuaförde çıraklık yaparak para biriktirmeye çalışır. Babasının kız 
çocuklarının okumasıyla ilgili olumsuz düşüncesine rağmen annesinin ve kardeşinin desteğiyle 
orta eğitimine başlar. Yaşından beklenmeyecek karalılıkla (R.s.37) okulunu başarıyla sürdü-
rürken parasız yatılı okul sınavlarına katılıp kazanır ve uzakta bir kente tek başına kimseye 
muhtaç olmadan eğitimini sürdürmeye gider. Hatta hafta sonlarında okul izniyle kuaförlük 
çıraklığına devam ederek harçlığını kazanmaya çalışır (R.s.60). Ancak ailesinin maddi ve ma-
nevi zorlukları nedeniyle İstanbul’a dönmeye mecbur olur. Tüm olumsuz koşullara rağmen 
eğitimine ara vermez. Tam bu sırada açılan İstanbul’daki Hemşirelik okulunun sınavlarına 
girerek kazanır. (R.s.72). Eğitiminin sonunda hemşire olarak çalışırken yetinmez babasının 
karşı çıkmasına rağmen (R.s.80) tıp fakültesi için hazırlanır sınava girer. Gerekli puanı tuttura-
rak hem geceleri hemşire olarak çalışır hem de gündüzleri tıp fakültesinde öğrenimini sürdü-
rür. Nihayet doktor olur. Yine azimle çalışarak ihtisasını yapar ve profesör olur.  

Diğer iki arkadaşı Şehmuz ve Selimin de başarı çizgisi Reyhandan farklı değildir. Şehmuz 
okulda çok başarılı olmasına rağmen kız kardeşlerinin okuyabilmesi için kendi eğitiminden 
vazgeçer. Babasının aksine ‘kız çocuklarının okumasından’ yanadır. (R.s.84) Onların eğitimine 
maddi katkı sağlamak için önce minibüs muavinliği sonrada minibüs şoförlüğü yapar. Ancak 
yıllar sonra Reyhanın gayretleriyle üniversiteyi bitirir başarılı bir iş adamı olur. Diğer arkadaşı 
Selim ise her türlü yalnızlığa ve maddi imkânsızlığa rağmen büyük şehirde tutunur ve subay 
olur.  

Reyhan ve iki arkadaşı içine doğdukları ve daha sonra yüz yüze kaldıkları kültürel farklılık-
ların koşulladığı yaşamda maddi ve manevi her türlü olumsuzluğa rağmen değişime eğitim 
aracılığıyla uyum sağlayarak birer birey olabilmeye çalışmışlardır. Başlangıçtan itibaren hedef-
lerini belirleyerek kendilerine özgü kararlılıkla uygulamışlardır. Koşutlar karşısında kendi kara-
larını kendilerinin vermeleri ve köklerini unutmadan gerekli toplumsal sorumlulukları üstlen-
meleri onları erkenden olgunlaştırmıştır. Eğitim yoluyla elde ettikleri bu erken olgunluk onları 
yaşamları boyunca çevrelerine birer örnek hale getirmiştir. Başkalarına yardım etmeyi amaç-
layarak hayatın anlamına ulaşmaya çalışmışlardır. 

Sonuç 

Taşra kökenli dar gelirli bir aile yapılanması ile kentlileşmenin zorunlu kıldığı, dünya ara-
sında sıkışmışlık ve değişim, öykünün ana izleğini oluşturur. Kültürel kimlikte var olanla yeni 
olan sürekli olarak etkileşir. Nihayetinde kültürel kimlik gelişimi, bir bakıma ‘eski ‘ ile ‘yeni’nin 
birleşimi sonucu gerçekleşir. Dinamizmi kendi içinde yaratır. Yapıtta ki bu yaklaşımın okurda 
yarattığı üretimsel yansımalar, Gadamer’ın ‘ufuk kaynaşması’ (Horizontverschmelzung) olarak 
tanımladığı ‘bu günle geçmişin kaynaşmasını içeren’ anlama süreciyle örtüşür. 
(Gadamer,1965,289) Okur, Reyhanın öyküsünde geçmişle buğunu, metin diyalogları ve dene-
yimlerinin yönlendirdiği diyalektik yapı içinde bütünleştirir. Yapıtı kendi ufkuna yakınlaştırarak 
anlamsal iletiyi yeniden oluşturur. 
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Reyhan yapıtında içine doğulan geleneklerin aktarım ve değişim sürecinde ailenin, top-
lumun, çevrenin ve eğitim kurumlarının işlevine işaret edilir. Bu kurumların çocuğun yetişti-
rilmesinde taşıdığı sorumluluklar vurgulanır. Ayrıca yeni neslin çocuk ve gençlerinin eski nesil-
lere göre daha bilinçli daha sorgulayıcı olduğu görülür. Bu bağlamda yapıt toplumsal olanla 
bireysel olanın bütünleştirilmesiyle ilgili okur odaklı alımlamalara olumlu bir katkı sağlar. 
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HACI BEKTAŞ VELİ’NİN DÖRK KAPI KIRK MAKAM  
ÖĞRETİSİ ÜZERİNE BİR ARAŞTIRMA 
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ÖZET 

İnsan hayatında kültürün önemli bir yerinin olduğu çoğunlukla kabul edilmektedir. Kültürün somut 
olmayan öğeleri arasında din ve inançlar yer almaktadır. Din ve inançlar,  gençlerin toplumsal yaşama 
uyum sağlama ve bunu devam ettirmelerinde önemli bir etkiye sahiptir. Kültürel öğeler çeşitli yollarla 
gençlerimize kazandırılmaktadır. Eskiden bunun en süregelen biçimi yaygın eğitim kurumları olmakla 
birlikte, bugün kültürümüzün etkili olarak kazandırılmaya çalışıldığı yerler daha çok örgün eğitim kurum-
larıdırlar. Bu cümlelerden yola çıkarak yapılan bu çalışmanın amacı, Hacı Bektaş Veli’nin Dört Kapı ve 
Kırk Makam Öğretisi içinde yer alan Tarikat makamına ilişkin öğrenci görüşlerini ortaya çıkarmaktır. 
Böylece, gençlerimizin kültürel mirasımızı ne kadar yakıdan tanıdığı ve okullarımızda verilen kültür 
eğitiminin ne kadar etkili olduğu anlaşılmaya çalışılmıştır. Bunun için öncelikle, öğretinin temel prensip-
leri ele alınarak, öğretinin kültürel mirasımıza olan katkıları açıklanmıştır. Daha sonra, OMU öğrencileri-
nin bu öğretiye ilişkin görüşlerine yer verilmiştir. Bu görüşlerin ortaya çıkarılmasında araştırmacı tara-
fından geliştirilen bir anket formu kullanılmıştır. Anket formu, Hacı Bektaş Veli’nin Dört Kapı Kırk Ma-
kam” görüşüne (öğretisine) dayalı olarak geliştirilmiştir. Likert türü ankette toplam (30) madde yer 
almaktadır. Anketle toplanan bilgilerin analizinde betimsel istatistik tekniklerden yararlanılmıştır. Elde 
edilen sonuçlardan yola çıkılarak Dört Kapı Kırk Makam öğretisinin toplumumuza olan katkıları tartışıl-
mış ve konuyla ilgili bir takım önerilerde bulunulmuştur. 

Anahtar Kelimeler:  Kültür, Hacı Bektaş Veli Öğretisi, değerler 

A STUDY ON DOCTRINE OF HACI BEKTAS VELI’S FOUR DOORS, FOURTY LEVELS 

ABSTRACT 

It is widely accepted that culture has a significant role on people’s life. Religion and beliefs are intngible 
components of culture. Religion and beliefs have important effect on young people for adaptation to 
social life as well as proceeding it. Nevertheless non-formal education institutions were responsible for 
a foremention edissues in early days, formal institutions are commonly the place to teach our culture. 
In the light of these ideas, the aim of this study is reveal students’ opinions about sect level from Hacı 
Bektaş Veli’s Four Doors, Fourty Levels. By this way, it is questioned that how much young people know 
our cultural heritage and how effective cultural education is given in our schools. With respect to basic 
principles of doctrine, doctrine’s contribution stoour cultural heritage is explained. After wards, views 
of OMU students to this doctrine are mentioned. A questionnaire form developed by the researcher is 
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used to reveal students’ views. The questionnaire form is developed according to Hacı Bektaş Veli’s 
Four Doors Forty Levels Doctrine. There are 30 items in Likert type. In the analysis of data descriptive 
statistics are used. According to results, contributions of Four Doors Forty Levels Doctrine to our society 
are discussed, and some suggestions are made.  

Key Words: Culture, Hacı Bektaş Veli Doctrine, Values 

 
Giriş 

Kültür; tarihsel, toplumsal gelişme süreci içinde yaratılan bütün maddi ve manevi değer-
ler ile bunları yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanılan, insanın doğal ve toplumsal 
çevresine egemenliğinin ölçüsünü gösteren araçların bütünüdür (TDK). Yaratılan bu maddi ve 
manevi değerler kuşaklar arasında paylaşılır. Her toplumu bir diğerinden ayıran ve egemenli-
ğin bir ölçüsü kabul edilen bu unsurlar toplumların varlıklarını devam ettirmede önemli bir 
işleve sahiptirler. 

Toplumların kendilerini var etmelerine yardım eden bu değerler çeşitlilik gösterirler. Bu 
değerlerin yaratıcısı toplum olmakla beraber, her değerin dayandığı dini ya da manevi soyut 
temeller bulunmaktadır. Bu soyut temeller alanyazında farklı şekillerde tanımlanmakla bera-
ber, bazı kaynaklarda “öğreti” olarak isimlendirilirler. Öğreti,  felsefede bir görüşü bir sistem 
içinde belli bir anlayışa, düşünceye dayalı olarak oluşturan ilke ve dogmalar bütünü, doktrin 
olarak tanımlanmaktadır (BSTS,2014). Başka bir anlatımla öğreti, birbirine bağlı bilimsel veya 
felsefi düşünceler birliğidir. 

Hacı Bektaş-ı Veli’nin Dört Kapı Kırk Makam öğretisine geçmeden önce, Bu şahsiyetin kim 
olduğu konusunda kısaca bilgi vermek yararlı olacaktır. Hacı Bektaşi Veli’nin Horasan’dan 
Anadolu’ya geldiği söylenir. Hâce Ahmet Yesevi ile bir bağlantısının olduğu kabul edilse de 
yaşadığı yıllar arasında yüz yıldan fazla bir sürenin olması bu iki kişinin görüşmesini imkânsız 
kılmaktadır. Bu durumda, Hacı Bektaşi Veli’nin Şeyh Lokman Perende yolu ile Ahmet 
Yesevî’den feyiz aldığı düşüncesi daha kabul edilebilir (Korkmaz, 2001:328) bir görüştür. 

Hacı Bektaş, nispet edildiği Türkmen oymağı ve kültür çevresi itibarıyla göçebe Türk kül-
türüne mensup bir derviştir (Sarıkaya ve Ünlüsoy, 2009: 308). Hacı Bektaşi Veli’nin Anado-
lu’ya gelişi büyük karışıklıkların olduğu bir döneme rastlar. Anadolu Selçuklu Devleti yıkılmış 
ve Anadolu, Moğol istilalarıyla sarsılmaktadır. Böylesine çalkantılı bir dönemde Onun Anado-
lu’ya gelmesi bir tesadüf değildir. Sulucakarahöyük’ü kendisine yurt edinen Hacı Bektaşi Ve-
li’nin burada yaygın eğitim yoluyla insanları eğittiği bilinmektedir. Zira bu zamanlarda örgüt 
eğitim yaygın olmayıp, eğitim daha çok tekkelerde yapılmakta ve geniş halk topluluklarına 
ulaşılmaktadır. 

Hacı Bektaş Veli’nin öğretisinin temel esasları “Makâlât” adlı eserinde yer almaktadır. 
Makâlat’ın Hacı Bektaşi Veli’nin en önemli eseri olduğu birçok yazar tarafından kabul edil-
mektedir (Coşan, 1996; Eğri, 2007). Bu eserde kâmil insan olmanın aşamaları “Dört Kapı Kırk 
Makam” bahsinde ele alınmış ve açıklanmıştır. Dört kapı; şeriat, tarikat, marifet ve hakikat 
kapılarıdır. Her kapının on makamı bulunmaktadır. Bu kapılarda yer alan her bir makamı ba-
şarıyla tamamlayan kişi insan-ı kâmil (Güruh-ı Naci) olur.  

Hacı Bektaş Veli, Bektaşi tarikatının piridir. Tarikatın alt yapısını oluşturmuştur. Onun 
"Dört Kapı Kırk Makam" adıyla oluşturduğu bu sistem tarikatın seyr-i sülûkudur (Özcan, 
2012:1696). Tarikat kapısının makamları şunlardır (Güzel, 2014): (1) Tövbe etmek, (2) Mürit 
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olmak, (3) Saç kesmek, (4) Nefs’le savaşmak (Nefisle mücadele etmek, olgunlaşmak,  pişmek), 
(5) Pir’in hizmetinde olmak, (6) Havf sahibi olmak ( yani Allah’tan korkmak),  (7) Recâ sahibi 
olmak (Tanrı’dan ümitli olmak), (8) Hırka, zenbil, makas, seccade, subha(yüz taneli tesbih), 
ibrat(iğne) ve âsa sahibi olmak, (9) Makam, cemaat, nasihat ve muhabbet sahibi olmak, (10) 
Aşk, Şevk, sefa ve fakr’lık sahibi olmak.  

Hacı Bektaş Veli, Alevi-Bektaşi inanç sisteminin piri olarak kabul edilmektedir. Alevi-
Bektaşi toplumu kendisini Hacı Bektaş Veli’nin tarikat kapısında kabul eder. Bu kapının gereği 
olarak birey; pirden el tutarak mürit olur. Günahları varsa tövbe eder ve Tarikat Kapısının 
diğer makamlarının gereklerini yerine getirmeye gayret gösterir. Pir, marifet ehli olup arifler 
katındadır. Bunların aslı sudandır. Hacı Bektaş Veli’nin deyimiyle arif, “ hem temiz olmalı hem 
de temizleyici” (Coşan, 1996: 4; Vaktidoldu, 27).  

Alevilik konusuna araştırmacılar farklı açılardan bakmaktadırlar. Sarıkaya (1997), Anadolu 
Aleviliğini, Osmanlının Sünni siyasetine muhalif olarak ortaya çıkmış olan siyasi bir hareket 
olarak görmektedir (Baş, 2011: 37). Başka bir görüşe göre Alevilik, demokratik, laik, özgürlük-
çü, çağdaş bir inanç sistemidir. Alevi toplumu da bu değerleri yüzyıllardır sergileyene ve koru-
yan bir toplumdur (Ocak, 1995). Zelyurt’a (1990 ) göre Alevilik, İslam’ın farklı bir yorumudur 
ve bir tarikat görünümü arz etmektedir (Dalkıran, 2002:110). Bu bağlamda Alevilik, İslam’ın 
bir yorumu olmanın yanında bir yaşam biçimi olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Her toplum insanlardan oluşur. Toplumun kalitesi de onu oluşturan insanların davranışla-
rıyla ölçülür. Birbiriyle barışık, hoşgörülü, paylaşımcı, katılımcı ve birbirine karşı sevgi-saygı 
besleyen, hoşgörülü insanlar daha mutlu ve daha huzurlu bir yaşam sergilerler. Böylesine 
bireylerden oluşmuş bir toplum, sosyal bütünleşmenin en güzel örneğine sahiptir. Böyle bir 
toplumda, bireylerinin mutluluğu yüzlerinden okunur. Bunu başarmanın yolu, insanın kendi-
sini terbiye etmesinden geçer. Kısaca gençlerin kültürel değerlerine bağlı ve başkalarına karşı 
hoşgörülü, ailesine karşı saygılı, vatanına ve milletine sahip çıkan bireyler olarak yetiştirilme-
lerine bağlıdır. Bunun en veciz modeli,  Hacı Bektaşi Veli’nin Makâlât’ında,  “Dört Kapı ve Kırk 
Makam” öğretisinde yerini bulmaktadır. Bu çalışma öğretinin Tarikat kapısıyla sınırlı tutulmuş 
olup, Şeriat kapısına ilişkin makamların bütünü ele alınmamıştır. 

Bu araştırmanın amacı, Hacı Bektaşi Veli’nin Makâlât’ında yer alan Tarikat kapısına ilişkin 
öğrenci görüşlerinin ortaya çıkarılmasıdır. Bu amaçla aşağıdaki sorulara cevap aranmıştır: 

1. Öğrenciler Hacı Bektaş Veli’yi ne kadar tanımaktadırlar? 

2. Öğrencilerin Şeriat kapısına ilişkin görüşleri nedir? 

3. Öğrencilerin Tarikat kapısına ilişkin görüşleri nedir? 

Yöntem 

Araştırma ilişkisel tarama niteliğindedir. Araştırmanın evrenini, Ondokuz Mayıs Üniversi-
tesi, Fen Edebiyat, İlahiyat ve Eğitim Fakültesinin bazı bölümlerindeki öğrenciler oluşturmak-
tadır. Bu fakültelerden Türkçe, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi, Sosyal Bilgiler ve Sosyoloji bölüm-
leri dördüncü sınıf öğrencileri seçilmişlerdir. Bu bölümlerde okuyan öğrencilerin gönüllü olan-
larına anket uygulanmış ve geçerli olan 170 anket değerlendirmeye alınmıştır.  

Çalışmada kullanılan anket formu, araştırmacı tarafından geliştirilmiştir. Anketteki mad-
deler, Makâlât’ın Şeriat ve Tarikat makamında yer alan ifadelerden yararlanılarak oluşturul-
muştur.Kişisel bilgilerden başka, Hacı Bektaş Veli’nin kişiliği ile ilgili beş, Şeriat kapısına ilişkin 
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beş, Tarikat kapısına ilişkin yirmi maddeye yer verilmiştir. Anket likert türü bir anket olup, her 
bir maddenin karşısında hiç katılmıyorum, biraz katılmıyorum, katılıyorum, oldukça katılıyo-
rum ve çok katılıyorum seçenekleri bulunmaktadır. Araştırmada toplanan veriler SPSS 17 
paket programında analiz edilmiştir. Araştırmanın ilk üç alt probleminde f ve % kullanılmıştır. 

Bulgular ve Yorum 

Bu bölümde, öğrencilerin konuya ilişkin bulgu ve yorumlarına yer verilmiştir. Önce öğren-
cilere ilişkin kişisel bilgilere daha sonra Hacı Bektaş Veli ile O’nun temel öğretisi içinde yer 
alan Şeriat ve Tarikat makamına ilişkin bilgilere yer verilmiştir.  

Araştırmaya katılan öğrencilerin cinsiyetleri ve bölümlerine ilişkin bilgiler tablo 1’de ve-
rilmiştir.  

Tablo 1 Araştırmaya Katılan Öğrencilere İlişkin Kişisel Bilgiler 

Bağımsız değişken Türü  f % 

Cinsiyet Kadın 116 68 

Erkek 54 32 

Branşı Türkçe 43 25 

Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi 45 27 

Sosyal Bilgiler 38 22 

Sosyoloji 44 26 

Tablo 1’de öğrencilere ilişkin kişisel bilgilere bakıldığında; öğrencilerin üçte ikisinin kadın 
ve üçte birinin ise erkek olduğu görülmektedir. Araştırmaya her bölümden yaklaşık benzer 
oranlarda öğrenci katılmışlardır. Konuya hâkim olma durumu düşünülerek özellikle dördüncü 
sınıf öğrencileri seçilmişlerdir. Sadece sosyal bilgiler öğretmenliği bölümünde üçüncü sınıf 
öğrencileri araştırmaya katılmışlardır. 

1. Hacı Bektaş Veli 

Öğrencilerin Hacı Bektaş Veli’yi ne kadar yakından tanıdığına ilişkin olarak ankette beş 
madde yer almaktadır. Öğrencilerin bu maddelere vermiş oldukları cevapların dağılımı tablo 
2’de verilmiştir. 
Tablo 2 Öğrencilerin Hacı Bektaş Veli Hakkındaki Görüşleri 

Madde  1 2 3 4 5 Toplam 

1)Makâlât Hacı Bektaş Veli tarafından 
yazılmıştır 

f 15 3 49 14 87 168 

% 9 2 29 8 51 99 

2)Hacı Bektaş Veli’nin Anadolu’ya gelişi 
bir tesadüf değildir 

f 7 13 59 30 60 169 

% 4 8 35 18 35 100 

3) Hacı Bektaş Veli’nin “Dört Kapı Kırk 
Makam” öğretisi günlük yaşama uygu-
lanabilir 

f 18 26 73 28 20 165 

% 11 15 43 17 12 98 

4) Hacı Bektaş Veli ile Mevlana’nın 
düşünceleri birbirine benzerlik gösterir 

f 11 27 65 39 25 167 

% 7 16 38 23 15 99 

5) Hacı Bektaş Veli’nin soyu Ehlibeyte 
ulaşır 

f 31 48 44 16 26 165 

% 18 28 26 9 15 96 
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Tablo 2’de Öğrencilerin, Hacı Bektaş Veli’nin çeşitli yönlerine ilişkin görüşleri dağılımına 
bakıldığında; Öğrencilerin tamamına yakını Makâlâtın Hacı Bektaş Veli’nin eseri olduğunu 
kabul etmektedirler. Öğrenciler yine büyük bir çoğunlukla Hacı Bektaş Veli’nin Anadolu’ya 
gelmesinin bir tesadüf olmadığını düşünmektedirler. Hacı Bektaş Veli’nin, “Dört Kapı Kırk 
Makam” öğretisinin günlük yaşama uygulanabilirliği ile ilgili görüşe öğrencilerin dörtte üçü 
katılırken, dörtte birisi bunun uygulanamayacağı yönünde görüş belirtmişlerdir. Öğrencilerin 
yine yaklaşık dörtte üçü Hacı Bektaş Veli ile Mevlana’nın düşünceleri arasında bir benzerlik 
olduğunu kabul ederken, dörtte birisi bir benzerlik olmadığını ileri sürmektedirler. Hacı 
Bektaş Veli’nin soyunun Ehlibeyte ulaştığı görüşüne ise öğrencilerin yarısı katılırken yarıya 
yakını buna katılmamaktadırlar. Hacı Bektaş Veli’ye ilişkin bu bilgilere şu ya da bu şekilde 
cevap vermeyen ve bu konuda çekimser kalan öğrenciler bulunmaktadır. Bulgu bu konuda 
öğrencilerin bir bilgisinin olmadığını bu nedenle çekimser kaldığı şeklinde yorumlanabilir. 
Öğrencilerin görüşleri dağılımı birlikte değerlendirildiğinde; öğrencilerin Hacı Bektaş Veli’yi 
çoğunlukla tanıdığını göstermektedir. Öğrencilerin tamamına yakını sosyal bilimci olup, bun-
ların müfredatı içinde az da olsa Hacı Bektaş Veli konusuna yer verilmektedir. Bu bakımdan 
bütün maddelere ilişkin cevapların olumlu olması yadırganacak bir durum değildir. 

2. Öğrencilerin Şeriat Kapısına İlişkin Görüşleri 

Öğrencilerin şeriat makamına ilişkin görüşlerine ilişkin beş maddeye yer verilmiştir. Bu 
maddelerden elde edilen cevaplar onların bir bakıma onların tarikata ilişkin görüşlerine de 
temel oluşturacağından önemlidir. Öğrencilerin Hacı Bektaş Veli’nin Şeriat Kapısına ilişkin 
görüşlerinin dağılımı tablo 3’te verilmiştir. 
 
Tablo 3 Öğrencilerin Hacı Bektaş Veli’nin Şeriat Kapısına İlişkin Görüşleri 
 

Madde  1 2 3 4 5 Toplam 

6)Tasavvuf anlamda ilim öğrenmek 
‘Rab’a kul olmak’ anlamına gelir 

f 5 9 54 42 60 170 

% 3 5 32 25 35 100 

7)Allah’a duaya başlamadan önce dış 
temizliğe özen göster 

f 7 11 30 29 93 170 

% 4 7 18 17 55 100 

8) Helal yemenin yolu helal kazan-
maktan geçer 

f - - 16 16 138 170 

% 0 0 9 9 81 100 

9) Başkalarına karşı şefkatli ol ki Allah 
da sana merhamet etsin 

f 2 3 14 21 130 170 

% 1 2 8 12 77 100 

10) İnsan olmaya karar vermişsen iyi 
işler yap yaramaz işlerden sakın 

f 2 1 23 27 117 170 

% 1 1 14 16 69 100 

 

Tablo 3’te öğrencilerin Şeriat Kapısına ilişkin görüşlerinin dağılımına bakıldığında; öğrenci-
lerin tamamına yakını ilim öğrenmenin “Rab’a kul olmak” anlamına gelir ve Allah’a dua etme-
ye başlamadan önce temiz olunması gerektiği görüşlerine çoğunlukla katıldıkları görülmekte-
dir. Öğrencilerin tamamı helal yemenin yolunun helal kazanmaktan geçtiği görüşüne katıl-
maktadırlar. Bunun aksini düşünen öğrenci yoktur. Öğrencilerin başkalarına karşı şefkatli 
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olunması görüşüne ve insanların iyi işler yapması ve yaramaz işlerden kaçınması görüşlerine 
çoğunlukla katıldığı görülmektedir.  

Öğrencilerin Şeriat kapısına ilişkin görüşleri değerlendirildiğinde, Hacı Bektaş Velinin Şeri-
at görüşüne çoğunlukla hatta tamamen katıldıkları görülmektedir. Öğrencilerin görüşlerinin 
bu yönde çıkması, kendisini Müslüman olarak niteleyen kişiler açısından beklenen bir durum-
dur. Zira burada ele alınan görüşler İslam inancının temel prensipleri olup bunlara çoğunluğu 
Müslüman olan gençlerin katılmaları da doğal karşılanmalıdır. Müslüman olduğunu ileri süren 
herkesin bu düşüncelere asgari düzeyde katılmaları beklenir.  

Burada üzerinde önemle durulması gereken konulardan birisi şudur: Hacı Bektaş Veli öğ-
retisine göre, Şeriatı tamam olmayan birisinin tarikat makamına geçmesi doğru olmaz.Şeriat 
kapısına ilişkin görüşlere öğrencilerin çoğunlukla katılmaması onların tarikata ilişkin görüşle-
rini de olumsuz etkileyecektir. 

3. Öğrencilerin Tarikat Kapısına İlişkin Görüşleri 

Öğrencilerin Hacı Bektaş Veli’nin Tarikat Kapısına ilişkin görüşleri yirmi maddeyle değer-
lendirilmiştir. Her bir makama ilişkin görüşler iki maddeye dayalı olarak değerlendirilmiştir. 
Öğrencilerin bu maddelere vermiş oldukları cevaplar (11-12; 13-14; 15-16; 17-18; 19-20; 21-
2; 23-24; 25-26; 27-28; 29-30) olarak ele alınmıştır. Öğrencilerin Tarikat kapısına ilişkin görüş-
lerinin dağılımı tablo 4 ve 5’te verilmiştir.  

Tablo 4 Hacı Bektaş Veli’nin Tarikat Kapısına İlişkin Görüşler 

Madde  1 2 3 4 5 Toplam 

11)Kamil insan olmanın ilk adımı iyi 
bir rehber bulmadan geçer 

f 5 20 41 45 57 168 

% 3 12 24 27 34 100 

12)Hata etmişsen hemen ondan yüz 
çevir ve pişmanlık duy 

f 3 3 26 31 107 170 

% 2 2 15 18 63 100 

13)İnsanın bilmediğini bir başkasına 
sorması (danışması) onu küçültmez 

f 1 1 24 22 122 170 

% 1 1 14 13 72 100 

14)Üstadına ve rehberine (hocana) 
mutlak itaat besle 

f 20 29 55 23 43 170 

% 12 17 32 14 25 100 

15)Görünüşün(saçlarının uzunluğu ve 
tıraş olman) de davranışların kadar 
önemlidir 

f 18 29 39 33 49 168 

% 11 17 23 19 29 100 

16)Başkalarına saygı duyan temiz bir 
kıyafetle onların karşısına çıkar 

f 3 16 40 41 69 169 

% 2 9 24 24 41 100 

17)İnsanın en büyük düşmanı onun 
en yakınında bulunan nefsidir 

f 3 7 15 26 119 170 

% 2 4 9 15 70 100 

18)Nefisle mücadele etmek süreklilik 
ister 

f 2 2 18 31 117 170 

% 1 1 11 18 69 100 

19)Başkalarına iyi duygular besleyip 
hizmet eden önce kendisini yüceltir 

f 2 4 32 36 96 170 

% 1 2 19 21 57 100 
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20)Sana bir şey öğretene sen de hiz-
mette kusur etme 

f 3 8 35 45 79 170 

% 2 5 21 27 47 100 

 

Tablo 4’te öğrencilerin Tarikat kapısının makamlarına ilişkin görüşleri değerlendirildiğin-
de; kâmil insan olmanın ilk adımı bir rehber bulmadan geçer ve hata işleyen bir kişinin bun-
dan pişmanlık duyması görüşüne öğrencilerin çoğunluğu katılmaktadırlar. İnsanın bilmediğini 
başkasına sormasının insani küçültmeyeceği görüşüne ise öğrencilerin hemen tamamı katıl-
maktadırlar. Pir ve üstadına mutlak itaat besle görüşüne ise öğrencilerin üçte ikisi katılırken 
üçte birisi katılmamaktadırlar. Öğrencilerin üçte ikisi, görünüşün de davranışlar kadar önemli 
olduğu görüşüne katılırken geriye kalanı katılmamaktadırlar. Ancak başkalarına saygı duyan 
temiz bir kıyafetle onların karşısına çıkar görüşüne ise daha çok katılmaktadırlar. İnsanın en 
büyük düşmanının nefsi olduğu görüşüne ve nefisle mücadele etmenin sürekliliğine büyük bir 
çoğunlukla katılmaktadırlar. Başkalarına karşı iyi duygular besleme ve kendisine bir şey öğre-
tene karşı hizmette kusur etmeme görüşlerine de büyük bir çoğunlukla katılmışlardır. 

Tablo 5 Hacı Bektaş Veli’nin Tarikat Kapısına İlişkin Görüşler 

Madde  1 2 3 4 5 Toplam 

21)Allah’a iman içten duygularla ve 
samimiyetle yapıldığında anlamlı olur 

f - 2 15 19 133 169 

% 0 1 9 11 78 100 

22)Allah’ın gazabına uğramak istemi-
yorsan kötü işlerden eline çek 

f 4 5 15 30 116 170 

% 2 3 9 18 68 100 

23)Allah’ın rahmetinden hiçbir zaman 
ümidini kesme 

f 1 3 11 20 135 170 

% 1 2 7 12 79 100 

24)Hata yaptığında tek başvurulacak 
kapının Hakkın kapısı olduğunu unut-
ma 

f 4 2 14 22 128 170 

% 2 1 8 13 75 100 

25)Dünya için değil Allah katında bir 
makam sahibi olmak için gayret göster 

f 3 6 20 20 121 170 

% 2 4 12 12 71 100 

26)”Allah her şeye bir ölçü tayin et-
miştir” bunu aklından çıkarma 

f 1 2 22 29 116 170 

% 1 1 13 17 68 100 

27)Toplum içinde nasihati ve muhab-
beti dinlenen kişilerden olmaya gayret 
göster 

f 3 2 24 44 95 168 

% 2 1 14 26 56 99 

28)Bir ilim meclisine katılıp bir şeyler 
öğrenmek nafile ibadetten sayılır 

f 6 9 41 36 78 170 

% 4 5 24 21 46 100 

29)İnsanlara muhabbet besle ve Salih-
lerle arkadaş ol 

f 1 3 23 41 102 170 

% 1 2 14 24 60 100 

30)Sade olmaya çalış ve özünü fakir 
gör 

f 8 8 33 36 85 170 

% 5 5 19 21 50 100 

Tablo 5’te öğrencilerin Tarikat kapısının makamlarına ilişkin görüşleri değerlendirildiğin-
de; Allah’a iman etmenin içten ve samimi duygularla yapıldığında anlamlı olacağı görüşüne 
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öğrencilerin tamamının katıldığı, Allah’ın gazabına uğramak istemiyorsan kötü işlerden elini 
çek görüşlerine ise öğrencilerin yaklaşık onda dokuzunun katıldığı görülmektedir. Allah’ın 
rahmetinden ümidini kesme ve hata yaptığında başvurulacak kapının Hakkın kapısı olduğunu 
unutma görüşlerine de öğrencilerin hemen tamamı katılmaktadırlar. Öğrencilerin hemen 
tamamı, Allah katında bir makam sahibi olmak için gayret göster ve Allah her şeye bir ölçü 
tayin etmiştir görüşlerine de katılmaktadırlar. Toplum içinde dinlenen kişilerden ol görüşüne 
öğrencilerin çoğunluğu katılırken,  bir ilim meclisine katılıp bir şeyler öğrenmek nafile ibadet-
ten sayılır görüşüne az da olsa katılmayanlar bulunmaktadır. İnsanlara muhabbet besle ve 
Salihlerle arkadaş ol görüşüne öğrencilerin büyük bir çoğunluğu katılırken, sade olmaya çalış 
ve özünü fakir gör görüşüne ise öğrencilerin yüzde doksanı katılmaktadırlar.  

Öğrencilerin görüşleri birlikte değerlendirildiğinde; tarikat kapısının makamlarına ilişkin 
görüşlerinin çoğunlukla olumlu olduğu görülmektedir. Üstadına ve rehberine mutlak itaat 
besle ve görünüşün de davranışlar kadar önemlidir maddelerine az da olsa katılmayan öğren-
cilerin bulunduğu görülmüştür. Üstat ve rehbere mutlak itaat beslemeye ilişkin olumsuz gö-
rüşlerin olması, öğrencilerin pir ve üstadın kim olduğu yönünde bilgilerinin yetersizliği ile 
açıklanabilir. Diğer yandan insanın görünüşünün davranışları kadar önemli olmadığını düşü-
nen öğrenciler, inanç konusunda dış görünüşün çok da önemli olmadığını düşünmüş olabilir-
ler. Günümüz gençliği, özellikle tıraş olma konusunda farklı bir bakış açısına sahip olabilirler. 
Ankette her bir makama ilişkin iki maddenin yer aldığı düşünülürse, öğrenciler bir makama 
ilişkin bir görüşün bir kısmına kısmen ve tamamen katılmayabilmektedirler. Öğrenciler, bu 
ifadeleri ele alırkenAlevi-Bektaşi tarikatının dışında başka tarikatlara bakarak durumu değer-
lendirmiş de olabilirler. 

Sonuç ve Tartışma 

Bu çalışmada, Ondokuz Mayıs Üniversitesinin çeşitli fakültelerinde eğitim gören öğrenci-
lerin Hacı Bektaş Veli’nin “Dört Kapı Kırk Makam” öğretisine ilişkin görüşleri ele alınmıştır. 
İnsan hayatında kültürün önemli bir yeri vardır. Kültür bir toplumun geçmişten süzerek getir-
diği değerler bütünü olup, bu değerler toplumun geleceğini etkiler. Güçlü bir kültüre sahip 
toplumlar, sosyal değişmelere daha açık ve sosyal çözülmelere karşı daha dirençli olurlar. Din 
ve inançlar, kültürün manevi unsuru içinde yer alırlar ve toplumların şekillenmesinde önemli 
bir işleve sahiptirler. 

Bu bağlamda, Hacı Bektaş Veli’yi ne kadar yakından tanıdıklarına ilişkin cevaplar incelen-
diğinde; az da olsa bazı öğrencilerin bu konuda yeterince bilgi sahibi olmadıkları görülmekte-
dir. Bunlar sırasıyla; Hacı Bektaş Veli soyunun Ehlibeyte dayandığına ilişkin görüşe öğrencile-
rin yarıya yakınının katılmadıkları bunu doğrulamaktadır. Bundan başka, Dört Kapı Kırk Ma-
kam öğretisinin de yeterince bilinmediği bir gerçektir. Araştırmaya katılan öğrencilerin dörtte 
biri bu öğretinin günlük yaşama uygulanamayacağını bildirmişlerdir. Hâlbuki aynı öğrencilerin, 
Tarikat kapısının çeşitli makamlarına ilişkin cevapları olumludur. Bu çelişkili durum öğretinin 
yeterince bilinmediği şeklinde yorumlanabilir. Bazı öğrenciler de Hacı Bektaş Veli ve Mevla-
na’nın görüşleri arasında bir benzerlik olmadığını ileri sürmektedirler. Hacı Bektaş Veli’nin en 
önemli eseri Makâlât’ın bazı öğrencilerce bilinmemesi,  Hacı Bektaş Velinin yeterince tanın-
madığını göstermektedir. 

Hacı Bektaş Veli öğretisinin birinci kapısını Şeriat oluşturmaktadır. Bu kapının makamları-
nı yerine getiren kişi Tarikat kapısına girebilir. Bu bağlamda düşünüldüğünde, öğrencilerin 
Şeriat kapısının çeşitli makamlarına ilişkin görüşleri çoğunlukla olumludur. İbadete başlama-
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dan önce, Allah’ın huzuruna temiz olarak çıkılması görüşüne katılmayan az da öğrenci bulun-
maktadır. Bu öğrenciler, Allah’ın huzuruna çıkmak için dış temizliğin yeterli olmadığını, bunun 
yanında iç temizliğe de önem verilmesi gerektiğini düşünmüş olabilirler. İlim öğrenmenin 
Rab’a kul olma anlamına gelir görüşüne de az da olsa bazı öğrencilerin katılmaması, bu öğ-
rencilerin tasavvuf konusunda fikirlerinin olmadığı şeklinde değerlendirilebilir. 

Hacı Bektaş Veli’nin Tarikat kapısına ilişkin görüşleri, her bir makama ilişkin iki maddeyle 
ele alınmıştır. Bu bakımdan değerlendirme yapılırken bu maddeler birlikte değerlendirilmeli-
dir. Öğrenciler büyük bir çoğunlukla Hacı Bektaş Veli’nin Tarikat makamına ilişkin görüşlerine 
katılmakla beraber az da olsa bazı öğrencilerin bu görüşlere katılmadıkları görülmüştür. Bun-
lardan ilki üstadına ve rehberine mutlak itaat besle maddesidir. Tarikatın ikinci makamı olan 
bu görüşe öğrencilerin yaklaşık üçte biri katılmamışlardır.  Makâlât bunlara “mürtedmürid” 
ifadesini kullanmaktadır (Coşan, 1996: 15). Görünüşün de davranışlar kadar önemli olduğu 
görüşüne de öğrencilerin yaklaşık üçte birinin katılmadıkları görülmektedir. Tarikatın üçüncü 
makamı olan bu görüşe katılmayan öğrencilerin de tarikatlar konusunda yeterli bilgiye sahip 
olmadıkları söylenebilir. Bu öğrenciler belki de Allah’a ibadet etmede görünüşün pek de 
önemli olmadığı şeklinde düşünmüş olabilirler. Tarikat kapısının birinci makamı olan kâmil 
insan olmanın ilk koşulu bir rehber bulmadan geçer görüşüne de öğrencilerin bir kısmının 
katılmadığı görülmüştür. Bu sonuç da öğrencilerin Alevi Bektaşi Tarikatına ilişkin bilgilerinin 
yetersizliğini ortaya koymaktadır. Hacı Bektaş Veli bu makamı açıklarken, “Allah’ın ipine sıkıca 
sarılın” (Ali İmran Suresi/103) ayetine atıfta bulunmaktadır. Pir, Evladı Resulden ve Kur’an-ı 
Kerim’e göre hareket eden, ilmi ile amil, Dört Kapı Kırk Makam, On yedi Erkândan haberdar 
olan birisi olmalıdır (Vaktidoldu, 2011: 27). Yani batini bir anlatımla, rehberin Kur’an olduğu 
vurgulanmaktadır. Başkalarına saygı duyan onların karşısına temiz bir kıyafetle çıkar görüşüne 
katılmayan öğrenciler de inanç ve ibadet ederken kıyafetin önemli olmadığını düşünmüş 
olabilirler. Tarikatın onuncu makamı, sade olmaya çalış ve özünü fakir gör görüşüne katılma-
yan öğrenciler bu düşünceyi farklı yorumlamış olabilir. Başka bir anlatımla, öğrenciler herke-
sin kendisini geliştirme gayreti içinde olması gerektiğini ve asla kendisini hakir görmemesi 
lazım geldiğini düşünmüş olabilirler.  

Öğrencilerin Hacı Bektaş Veli Öğretisine dayalı olarak geliştirilen diğer maddelere çoğun-
lukla katıldıkları görülmektedir. Bu sonuçlar, Hacı Bektaş Veli’nin “Dört Kapı Kırk Makam” 
öğretisinin günümüzde de uygulanabilirliğini göstermektedir.  

Öneriler 

 Hacı Bektaş Veli’nin Dört Kapı Kırk Makam görüşüne ilişkin görüşleri birlikte değer-
lendirildiğinde aşağıdaki önerilerde bulunulabilir: 

1. Konuya ilişkin nitel çalışmalar yapılarak, bu görüşe katılmayanların neden katılmadık-
ları sorgulanabilir. 

2. Daha geniş katılımlı araştırmalar yapılabilir. 

3. Hacı Bektaş Veli’nin öğretisini konu alan tartışma ve konferanslar düzenlenebilir.  

4. Hacı Bektaş Veli, Mevlana Celâlettin’i Rumi, Yunus Emre önemli değerlerimizin gö-
rüşleri konusunda çalışmalar yapılabilir. 
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MİZANCI MURAD'IN TURFANDA MI YOKSA TURFA MI? 
ROMANINDA İDEALİZE EDİLMİŞ GENÇLİK 
  

Melih ERZEN* 

 

ÖZET 

Yalnızca siyasî fikirleriyle değil, sosyal problemlere ilişkin görüşleriyle de Tanzimat dönemi Türk fikir 
dünyasının önemli simaları arasında yer alan Mehmed Murad, II. Abdülhamit dönemi ve Meşrutiyet'in 
ilanı sonrasında yayımladığı Mizan gazetesiyle isminden söz ettirir. Siyasî ve sosyal görüşleriyle büyük 
yankı uyandıran Mizancı Murad'ın edebiyat sahasındaki gelişmelere de kayıtsız kalmadığı görülmektedir. 
Türk edebiyatındaki Batı taklitçiliğini tenkit eden ve "edebiyatta ahlâkçılık" meselesi üzerinde önemle 
duran mütefekkir, edebî eleştirilerinin yanı sıra bir roman da kaleme almıştır. Onun ahlâk anlayışının ve 
edebî görüşlerinin ifadesi olan bu roman, Turfanda mı Yoksa Turfa mı? (1892) adını taşımaktadır. XIX. 
Yüzyıl İstanbul'unda geçen birtakım olaylar etrafında şekillenen romanda, ideal Osmanlı-Türk gençliğinin 
tasvir edilmek istendiği görülür. Yazar, müspet veya menfî olarak tasnif edilebilecek kişilere yer vermek 
suretiyle okuyucunun zihninde ideal bir gençlik görüntüsü oluşturmayı hedeflemiştir. Hatta romanın 
kişilerinden Mansur ve Zehra'nın tamamen idealize edilmiş kişiler olduğu söylenebilir. Nitekim bu kur-
gusal kişilikler üzerinden millî mücadele ruhu taşıyan, vatanperver, namuslu, eğitimli, mütedeyyin bir 
gençlik profili ortaya konulur ve böyle bir gençliğe duyulan gereklilik açıkça ifade edilir. 

Bu çalışmanın amacı, Turfanda mı Yoksa Turfa mı? romanında idealize edilen neslin hususiyetlerini 
ortaya koymak suretiyle bir Tanzimat düşünürünün gençliğe bakışını irdelemektir. Bu çabanın, tarihsel 
süreç içerisinde gençliğin durumuna dair birtakım bilgiler vereceği ve günümüz gençliğine bakışta yeni 
bir hareket noktası oluşturacağı düşünülmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Türk romanı, Gençlik, Mizancı Mehmed Murad, Turfanda mı Yoksa Turfa mı? 

IDEALIZED YOUTH IN THE NOVEL NAMED  TURFANDA MI YOKSA TURFA MI? (ARE THEY THE PIONEER 
OR THE LAST?) BY MIZANCI MURAD 

ABSTRACT 

Mehmed Murad, who published “Mizan” newspaper during the era of Abdulhamid the second and 
after the announcement of Tanzimat reform, is known as one of the prominent Turkish intellectuals of 
the Tanzimat era by not only his political ideas but also understanding the social problems. Mizancı 
Murad, along with his astonishing reflections on the political and social understanding of his age, had 
also dealt with the changes in the literature. Mizancı Murad, who criticized the West counterfeiting in 
the literature and pointed out the importance of “the morality in the literature”, wrote not only literary 
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criticism but also a novel.  This novel named Turfanda mı Yoksa Turfa mı? (Are they the Pioneer or the 
Last?), published in 1892 gives his morality understanding and literary ideas. It can be seen that this 
novel describes ideal Ottoman-Turk youth in a story occurring in the XIX

th
 century. The writer aimed to 

picture an ideal youth by exampling completely fictional positive or adverse characters in the novel. In 
fact, it can be said that Mansur and Zehra who are the fictional characters of the novel are wholly ideal-
ized people. Indeed, the necessity of the youth with national fighting spirit, patriotic, honest, educated, 
and observant is clearly stated through completely fictional entities. 

The aim of this study was to look into the understanding the ideas of a Tanzimat era philosopher on the 
youth by picking out the characters of the idealized generation in the novel. As a consequence, this 
afford will probably enable to obtain some critical information about the youth in the history and it will 
be a novel stand point for understanding the contemporary youth.   

Key Words: Turkish novel, Youth, Mizancı Mehmed Murad, Turfanda mı Yoksa Turfa mı? (Are they the 
Pioneer or the Last?) 

 

 

 

Giriş 

1854 yılında Dağıstan'ın Huraki kasabasında doğan
1
 Mehmed Murad Bey, Tanzimat devri 

Türk fikir dünyasının dikkat çekici şahsiyetlerinden biridir. Küçük yaşlardan itibaren hem dinî 
hem de ilmî bakımdan iyi bir eğitim almaya başlayan Mehmed Murad, İslâm dünyasının kur-
tuluşunu Osmanlı Devleti'nin selâmetinde bulduğu için 1873'te hilafetin merkezi olan İstan-
bul'a gelir. Devlet makamlarında görev aldığı gibi Mekteb-i Mülkiye'de ve Mekteb-i Hukuk'ta 
hocalık da yapan Mehmed Murad'ın asıl mühim yönünü ise sosyal ve siyasi düşünceleri teşkil 
eder. Nitekim dönemin gazetelerinde siyasetle ilgili yazıları yayımlanır; ayrıca kendisi de 
1886'dan itibaren Mizan isimli siyasî fikir gazetesini çıkarmaya başlar. Kahire ve Cenevre'de 
bulunduğu dönemlerde de çıkarmayı sürdürdüğü bu gazeteyle tanınınca Mizancı Murad ola-
rak anılmaya başlar. Bir dönem ters düştüğü Abdulhamid yönetimi dolayısıyla Avrupa'ya ge-
çer ve Paris'te tanıştığı muhalif Jön Türkler'in desteğiyle İttihad ve Terakkî Cemiyeti'ne baş-
kanlık yapar.

2
 Daha sonra İstanbul'a dönen Mizancı Murad, II. Meşrutiyet döneminde de 

iktidara yönelik tenkitlerini sürdürdüğü için tevkif edilir
3
; gazetesi kapatılarak sürgüne gönde-

rilir. Sürgün dönüşü 1917'de İstanbul'da vefat eder.
4
 

Mizancı Murad, savunduğu düşüncelerden ödün vermeyen mücadeleci şahsiyetiyle son 
Osmanlı dönemi siyasi ortamının en etkili ve renkli simalarından biri olmuştur. Onun asıl 
öneminin de romancılık veya edebi yazarlıktan çok düşüncelerinden ileri geldiği görülmekte-
dir. Esasen kaleme aldığı sınırlı sayıdaki edebi eseri de benimsetmeye çalıştığı düşünceler 
doğrultusunda şekillendirdiği söylenebilir. Mizancı Murad da Namık Kemal gibi edebiyatta 
sosyal fayda prensibini ön palana çıkarmış ve ahlâkî kaygı üzerinde önemle durmuştur. O da 
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divan edebiyatını gerçeklerden uzak ve ahlâk dışı bulmuş; topluma yararlı olabilecek, gerçekçi 
bir edebiyatın gereğine değinmiştir. Batılı eserlerin birebir taklit edilmesindeki sakıncalar 
üzerinde durmuş, millî ve ahlâkî bir edebiyat anlayışını savunmuştur.

5
 Tencere Yuvarlandı 

Kapağını Buldu (1910) adlı bir tiyatro oyunu ve edebî eleştirileri de bulunan Mizancı 
Murad'ın, tek romanı olan Turfanda mı Yoksa Turfa mı? (1892) adlı eserini de bu anlayış üze-
rine kurduğu fark edilir. Esere yazdığı "İfade-i Mahsûsa"da birtakım aşk tasvirlerine millî ro-
man adı verilmesinden duyduğu rahatsızlığı dile getiren yazar, Osmanlı toplumunun ihtiyaç 
duyduğu düzeyde bir roman örneği olarak bu eseri kaleme aldığını belirtir. Kitabın ismini de 
eserde anlatılan olumlu şahısların, cemiyet için devamı gelecek ilk örnekler mi yoksa beğe-
nilmeyen kimseler mi olduğu sorusu çerçevesinde belirlediğini söyler. Eseri "tezli bir sosyal 
roman" olarak tanımlayan Birol Emil'in vurguladığı gibi "Romanda Mansur, Mehmed Efendi, 
Zehra, Fatma, Ahmed Şunudî yazarın 'turfanda' adını verdiği müsbet şahıslardır. Onların ye-
tişme tarzları, tahsil ve terbiyeleri, şahsiyet ve fikirleri zamanlarının çok ilerisindedir. Onlar 
hakkında kullanılan 'turfanda' kelimesi de gösterir ki, bu tipler sonradan Türk cemiyetinde 
çoğalacak benzerlerinin ilk örnekleri olarak tasavvur edilmişlerdir. 'Bugün'ü temsil eden çevre-
lerce 'turfa' (tuhaf karşılanan, yadırganan) sayılmalarının sebebi budur."

6
 Dolayısıyla yazarın 

ahlâkî, millî edebiyat için bir numune olarak kaleme aldığı bu romanı tamamen idealist tavrı 
çerçevesinde şekillendirdiği söylenebilir. Nitekim yazar, roman kurgusunu tamamen idealize 
edilmiş kişiler üzerinden -bilhassa Mansur'un hayat serüvenine paralel olarak- geliştirmiştir. 
Mansur'un Osmanlı ve İslâm âlemine yönelik idealleri, hayalleri dikkate alındığında romanın 
ütopik izler taşıdığı düşünülebilir.

7
 Hatta yazarın siyasi, sosyal ve ahlâkî ütopyasını ortaya 

koymak için bu romanı yazdığını söylemek de mümkündür. Eserin "tezli bir sosyal roman" 
olduğunu belirten Birol Emil'e göre "bu eser, gerek şahıs tipleri gerekse ihtiva ettiği fikirler 
bakımından devrin, hatta daha geniş bir çerçevede Tanzimat romancılığının en keskin sosyal 
şuurunu hâiz romanı" olup "Murad Bey'in kitapları arasında kendi fikir ve san'at ideolojisini, 
mizac ve karakterini en iyi aksettiren otobiyografik bir eser"dir.

8
 Robert P. Finn de benzer 

doğrultuda bir görüş ileri sürerek romanın yazılmasındaki esas amacı "Mansur'un son dönem 
Osmanlı toplumu konusundaki düşüncelerini ve eleştirilerini sergilemek"

9
 olarak belirler. 

Mizancı Mehmed Murad'ın adeta bir bütün olarak fikir dünyasını ortaya koyduğu Turfan-
da mı Yoksa Turfa mı? romanında, hayal edilen Osmanlı gençliğinin ayrıntılı bir şekilde res-
medildiği de dikkatlerden kaçmaz. Özellikle romanın baş kişisi Mansur Bey şahsında ideal 
Osmanlı-Türk gençliğinin tüm vasıflarına yer verildiği, Zehra'nın da ideal Müslüman kadınını 
temsil ettiği görülmektedir. Romandaki olumsuz şahısların da yardımıyla iyice belirginleşen bu 
model kişiler, devrin etkin aydınlarından biri olan Mizancı Murad'ın gençlik algısını yansıttığı 
gibi Osmanlı-Türk sosyal yaşayışında gençliğin konumunu ve önemini de gözler önüne ser-
mektedir. 

                                                           
5
  Abdullah Uçman, "Mizancı Murad", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, TDV Yayınları, İstanbul, 

2005, C.30, s.215-216. 
6
  Birol Emil, "Mizancı Mehmed Murad Bey ve Romanına Dair", Türk Kültür ve Edebiyatından-2 / Şahsi-

yetler, Akçağ Yayınları, Ankara, 1997, s.105. 
7
  Firdevs Canbaz Yumuşak, "Ütopya, Karşı-Ütopya ve Türk Edebiyatında Ütopya Geleneği", Bilig, Bahar 

2012, S.61, s.58. 
8
  Birol Emil, Son Dönem Osmanlı Aydını ..., s.408. 

9
  Robert P. Finn, "Mehmed Murad'ın İdealizmi", Türk Romanı (İlk Dönem 1872-1900), çev.: Tomris 

Uyar, Bilgi Yayınevi, Ankara, 1984, s.75. 
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Olay Örgüsü 

Roman, Cezayir'den Fransa'ya tahsil için giden Mansur'un İstanbul'a gelişi ve vapurdaki 
intibalarıyla başlar. Romanın baş kişisi olan bu genç, sonraki bölümde -mazisiyle ilgili tefekkü-
re dalması aracılığıyla- okuyucuya tanıtılır. Mansur, aslen Kütahyalı Türklerden olan fakat 
uzun zamandır Cezayir'e yerleşerek köklü ve tanınmış ailelerden birine dönüşen "İbni 
Gâlib"lere mensuptur. Henüz küçük yaştayken babasız kalan Mansur, annesiyle birlikte büyük 
amcası Ahmed Nasreddin'in himayesinde büyümüştür. Babası Ebu'l Mansur, Fransızlara karşı 
savaşırken şehit olmuştur. Annesi ise Çerkes asıllı olup oğluyla beraber İstanbul'a gitmeyi 
arzulasa da buna vakıf olamamıştır. Mansur'un küçük amcasının kızı olan ve tıpkı Mansur gibi 
babasını şehit veren Zehra da çocukluğunu burada geçirir. Ahmed Nasreddin'in onları himaye 
etmekten çıkar sağladığı da olur. Çünkü o, menfaatleri söz konusu olduğunda Fransızlarla 
anlaşmaktan çekinmeyen, kardeşlerinin eş ve çocuklarını da onlara bağlanan maaş dolayısıyla 
himaye eden hırslı ve aç gözlü biri olarak tanıtılır. Mansur'un hayatta kalan diğer amcası ise 
İstanbul'daki Şeyh Salih Efendi'dir. Mansur, Fransa'daki tahsilini tamamladıktan sonra İstan-
bul'a gelerek tasarladığı düzeni kurma amacındadır. Bu düzen, kimseye muhtaç olmadan ve 
topluma hizmet ederek şerefli bir yer edinmekle gerçekleşecektir. 

Amcasının ısrarlarına rağmen konakta kalmayıp Sirkeci'de küçük bir ev kiralayan ve bu evi 
muayenehaneye çevirerek yoksul halka hizmet veren Mansur, bir taraftan da hastanedeki 
görevini başarıyla yerine getirmektedir. Nitekim birçok yanlış teşhisi düzelterek durumu kritik 
olan hastaları tedavi etmeyi başarır. Burada beraber görev yaptığı Doktor Mehmet ile dost 
olur, hatta onun halka hizmet etmek maksadıyla kiraladığı yeni bir evde bir süre birlikte çalı-
şırlar. Onlara Doktor Nuri Bey de katılır. Mehmet'in kız kardeşi Fatma da Mansur'la tanışır ve 
Mansur, onun kendisini yetiştirmiş biri olduğunu fark ederek memnun olur. Mehmet'in aile-
siyle aralarında başlayan muhabbet, Mansur vasıtasıyla Fatma'nın konağa gelerek Zehra ile 
tanışmasına, sırdaş olmasına vesile olacaktır. 

Doktorluğundan başka tercüman olarak göreve başladığı Hariciye Kalemi'ndeki düzen, 
Mansur'u rahatsız eder. Çünkü rüşvet, iltimas ve tembellik devlet dairelerini esir almıştır. Bu 
yüzden kısa bir zamanda âmirleriyle çatışır ve amcasının nüfuzu dolayısıyla kendisine verilen 
rütbeleri, maaşı reddederek buradan ayrılır. Akrabalarının ısrarına daha fazla engel olamayan 
Mansur, aile hekimi olarak çalışmak koşuluyla yerleşmeyi kabul ettiği konakta yaşanan yoz-
laşmadan da rahatsız olur. Amcasının çocukları İsmail ve Sabiha esasen iyi niyetli kimselerdir, 
ancak Mansur'un kabul edemeyeceği bazı olumsuzlukları bulunmaktadır. Gelin Hanım olarak 
tanıtılan İsmail'in hanımı ile Şeyh Salih'in ikinci hanımı Müzeyyen de kısmen dejenere olmuş 
kimselerdir. Esasen konaktaki çürüme tepeden başlamaktadır. Zira Şeyh Salih Efendi'nin de 
pek olumlu bir zat olduğu söylenemez. Şeyh Salih, nüfuzunu kullanarak sürekli iltimas yaptır-
maktadır. Ayrıca karşı konağın balkonunda görüp beğendiği kızı yaşındaki Müzeyyen'le evle-
nir. Zaten yaşına uygun olmayan cinsel heveslerin sebep olduğu bu uygunsuz evlilik, Müzey-
yen'in ağabeyi olan Raşit'in aile içerisine sızarak bir felaketler zinciri meydana getirmesine 
sebebiyet verecektir. 

Romanın esas kötü kişisi olan Raşit, Şeyh Salih'in servetine göz dikmiş, kurnaz ve hilekâr 
biridir. Efendi'nin onun kız kardeşine talip olmasını fırsat bilen Raşit, konağa birer casus gibi 
hizmetliler yerleştirir ve  sinsice planlar yapmaya başlar. Bu arada kız kardeşinin bir erkek 
çocuk doğurması, en çok onun için bir müjde olur. 
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Cezayir'in kurtuluşu için bir isyan tertip etmeye çalışan Şeyh Salih Efendi, Mansur'un itira-
zıyla karşılaşır. Mansur, bu gayretin başarılı olmasına imkân bulunmadığını, bu düşüncesizce 
girişimin en çok Cezayir halkına zarar vereceğini söyler. Şeyh Salih, onu ikna edebilmek için 
Ahmet Şünûdî isimli bir dava adamı bulur. Mansur'la büyük bir tartışmaya girişen Ahmet 
Şünûdî, sonunda Mansur'un kendi fikirleri olan zekice bir tutumu benimsediğini fark ederek 
onun fikirlerini değiştirme gayretinden vazgeçer. Hatta Mansur'dan etkilenir. 

Yaz mevsimi dolayısıyla yalıya taşındıkları zaman, Mansur'u yalnız yakalamayı başardığı 
bir anda Sabiha ona aşkını ilan eder. Fakat Mansur, bunu reddederek birbirlerine uygun ol-
madıklarını, onu kardeş kabul ettiğini belirtir. Yani başından beri Mansur'u baştan çıkarmak 
isteyen Sabiha, bunda başarılı olamaz. Öte yandan Zehrâ'nın, tüm muhalefetine ve çocukluk 
yıllarının öfkesine rağmen, Mansur'a olan ilgisi yavaş yavaş güçlenmektedir. Fatma ile birlikte 
Mansur ve Sabiha arasında geçen diyaloga uzaktan şahit olan Zehra, itiraf edemese de Man-
sur'un namuslu, dürüst tavrına hayran olmuştur. Başka bir gün, sohbet etmek için yalının 
bağında bulunan iki arkadaş, Mansur'un İstanbul'da bulunduğunu ve akşam dönmeyeceğini 
haber alınca Fatma, onun oturduğu yeşil köşke gitmek için Zehra'yı zorlar. İlk olarak bunu 
uygun bulmayan Zehra, ısrara uyarak Fatma ile beraber Mansur'un yaşadığı köşke girer. Zeh-
ra, merakına yenik düşerek, Mansur'un tesadüfen masa üzerinde unuttuğu günlüğü okumaya 
başlar ve onu tanımış olur. Böylece Mansur'a olan hayranlığı daha da artar. 

Hain planlar kuran Raşit, bu korkunç planları idam edilmek üzere iken Sivas Hapishane-
si'nden kurtararak işe aldığı Seyis İbrahim'in elleriyle hayata geçirecektir. Kız kardeşi ve yeğe-
ninden başka mirasçı bırakmak istemeyen Raşit, tehditlerle ikna ettiği Seyis İbrahim'den, 
İsmail Bey'i gezintiye çıkardığı bir sırada arabayı rıhtıma sürerek onu boğmasını ister. Raşit'in 
bir diğer amacı da Sabiha'nın Kâzım gibi zengin bir serseriyle evlenmesini sağlayarak Mansur-
'un aileye girmesini engellemektir. Bu yüzden kurduğu bir planla ikisinin buluşmasını sağlar ve 
olaylar beklediği yönde gelişir: Kâzım ve Sabiha ilk buluşmada gayrimeşru bir ilişki yaşarlar. 
İkinci buluşmalarında onları baş başa yakalayan Zehra, büyük tepki göstererek birtakım şart-
lar ileri sürer ve planlanan izdivacın yapılmasına imkân bulunmadığını belirtir. Ancak Sabiha, 
Kâzım'dan başka biriyle evlenmesinin mümkün olmadığı şeklinde imalarda bulununca Zehra 
çaresiz ve sessiz kalır; şahit olduğu çirkin olayların tesiriyle hasta düşer. Sabiha'yı Kâzım'a 
istemek için Şeyh Salih'i ziyaret eden Vezir Emin Paşa, olumlu cevap alır. Bu sırada Raşit, İs-
mail'in hayatına son vermek için tasarladığı cinayetin başarıyla hayata geçirilmesini sağlar. 
Mansur, kasıtlı olarak denize sürülen arabadan birkaç dakika önce indiği için kurtulur. Ancak 
İsmail, boğularak ölür. Yaşanan feci olay dolayısıyla düğünün ertelenmesi, daha büyük fela-
ketleri de hazırlar. Durumu fırsat bilen Raşit, ilaç diye hazırlattığı zehir haplarını kız kardeşi 
Müzeyyen vasıtasıyla Sabiha'ya içirir. Amacı çocuğu düşürtmek bahanesiyle Sabiha'nın da 
ölmesini sağlayarak mirasçılardan tamamıyla kurtulmaktır. Müzeyyen'in ilaçları Sabiha'ya 
verdiğini tesadüfen gören Kalfa Nesrin, Mansur'u durumdan haberdar eder. Durumu tetkik 
eden Mansur, yapılanlardan amcasına söz etmek istese de onu daha çok üzmemek için mese-
leyi çözene dek susmaya karar verir. Bu arada Raşit, Şeyh Salih'e giderek Mansur hakkında 
iftira eder fakat o, bu iftiralara itimat etmez. Planlarının ifşa olunduğunu sezen Raşit, kendini 
kurtarmak adına yeni bir cinayet tasarlar. Yaşanan olaylara kısmen şahitlik eden Nesrin ile 
Zehra'yı ve hatta Mansur'u öldürmek kastıyla konağı yakmaya çalışır. Seyis İbrahim'i de yanı-
na alan Raşit, konaktan içeri girdiği sırada Mansur tarafından fark edilir ve cinayetler böylece 
önlenmiş olur. Ancak Raşit'in çıkardığı yangın konağı küle çevirir. 
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Konağın yanmasından kısa bir süre sonra Sabiha, Raşit'in verdiği zehirlerin tesirinden kur-
tulamayarak ölür. Büyük hanımefendi de evlatlarını kaybetmenin kahrına dayanamayarak 
vefat eder. Şeyh Salih Efendi'ye inme hâsıl olur. Müzeyyen Hanım ise konaktaki yangında 
yitirdiği çocuğunun kahrıyla ölür. 

Raşit'in tuzaklarından haberdar olan Şeyh Salih, onu adalete teslim etmek istese de Man-
sur, vefat eden şahısların bu çirkin olaylarla bir arada anılmasının doğru olmayacağını fakat 
Raşit'in cezasını muhakkak vereceğini söyleyerek Şeyh Salih'i teskin eder. Kaçmak üzere hazır-
lanırken yakaladığı Raşit'i yalıya götüren Mansur, ondan denize atlamasını; aksi takdirde ada-
lete teslim edilerek benzer bir sona rezilce yürüyeceğini söyler. İsmail'in boğulduğu yere Ra-
şit'i silah zoruyla götüren Mansur, Raşit'in karşı koyarak onu denize atmaya çalışması üzerine 
bir boğuşma yaşar ama denize düşen Raşit olur. Mansur ayrıca Fener'de bulunan, Raşit'in 
zehir hazırlattığı eczacıyı bulur ve ilaç görünümünde zehir satmak suçundan tevkif edilmesini 
sağlar. 

Doktor Mehmet için Anadolu'dan bir eş adayı seçilir. Fatma ise Doktor Nuri Bey ile izdivaç 
yapar. Aradan geçen bir yıllık süreçte Şeyh Salih vefat etmiş; yazdığı vasiyetnamede tüm mal 
varlığını Mansur'a bıraktığını ve onun mutlaka Zehra ile evlenmesini arzu ettiğini beyan etmiş-
tir. Fakat Mansur sırf bunu gerekçe göstererek Zehra'ya izdivaç teklif etmeyi münasip bulma-
dığı için sessizliğe bürünür. Bu süreçte Mansur, birçok ülkeyi dolaşarak İslâm âleminin ahvalini 
anlamaya gayret eder. Amcasından kalan servetin tamamını eğitim kurumları için vakfeder. 
Daha önce Tunus'ta açtığı mektebin büyütülmesine müsaade çıkmayınca bu kez Lübnan'da 
bir mektep açmaya girişir. Bu sırada gazetelere yazılar yazarak Avrupa milletinin çıkarlarını 
gözler önüne sermeye ve insanları uyarmaya çalışır. Ancak içeriden ve dışarıdan yöneltilen 
muhalefet dolayısıyla bu ortamdan uzaklaşmak durumunda kalır ve Aydın'daki bir çiftliğe 
yerleşir. 

Aydın'da kurduğu düzeni görmek ve Mansur'u ziyaret etmek için tüm dostları çiftliğe ge-
lir. Zehra, Fatma, Doktor Mehmet, Doktor Nuri ve hatta Ahmet Şünûdî Aydın'a gelmiştir. 
Beraberce çıkılan bir gezide dağ yamaçlarında aniden yağmura yakalanmaları ile Zehra, hasta-
lanacak derecede ıslanır. Onun üşüdüğünü gören Mansur, tüm fırtına ve yağışa rağmen ara-
baya doğru giderek Zehra'yı sıcak tutacak bir örtü bulmak ister. Ancak altından geçtiği bir 
ceviz ağacına çarpan yıldırımın ağacı ikiye bölerek devirmesi üzerine Mansur, fenalaşarak 
bayılır. Zehra ise feryat ederek Mansur'a koşar ve bu sırada sevgisini açığa vurur. Baygınlığı 
geçen Mansur uyandıktan sonra birbirlerine sevgi ve sadakat sözü verirler ve bir süre sonra 
da evlenirler. 

Romanın son kısmı Mansur'un yazdığı yahut ona yazılan mektuplardan müteşekkil olup 
okuyucu bu mektuplar aracılığıyla hikâyenin devamını öğrenir: Buna göre Mansur, kurduğu 
okullar için çalışmayı sürdürmüş, bir taraftan da Anadolu halkının sorunlarıyla ilgilenmiştir. 
Ayrıca açtığı bir iplik fabrikası ile ithalat zorunluluğunu gidererek halka hizmet sunmuştur. 
Fakat bir süre sonra başlayan '93 Osmanlı-Rus Harbi, Mansur'u vatan için mücadeleye sevk 
eder. Mansur, Zehra'yı İstanbul'a gönderir ve gönüllü olarak savaşa katılır. Birçok kez savaşıp 
yaralandıktan sonra Mansur, dik başlılığı ve muhalefeti dolayısıyla, birtakım iftiraya uğratıla-
rak Şam'a sürülür. Burada hastalanan Mansur, Zehra'yı ve oğlu Mahmut'u Fatma Hanım'a 
teslim ederek Doktor Nuri ile beraber sağlığı için önerilen Trablus ve Sudan'a gider. Zehra'ya 
yazdığı son mektupta Mansur, hastalığı düzelmediği aksine şiddetlendiği için İstanbul'a Nisan 
ayından önce gelemeyeceğini söyler. Yine ne olursa olsun Zehra'nın yollara düşüp kendisine 
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gelmesini kabul etmediğini ve etmeyeceğini ekleyerek onu uyarır. Oğlunu ümmete, vatana 
hayırlı bir evlat olarak yetiştireceğine inandığını belirtir. Mansur'un bu mektuptan bir buçuk 
ay sonra vefat ettiğini, yazarın eklediği açıklama vasıtasıyla, öğreniriz. 

Turfanda mı Yoksa Turfa mı? Romanında İdealize Edilmiş Gençlik 

1. Kusursuz Bir Gençlik Modeli: Mansur 

Mizancı Murad, kaleme aldığı bu romanda Mansur'u esas şahıs olarak kurgulamış ve ka-
fasında yarattığı ideal gençliğe ait niteliklerin büyük bir kısmını ona yüklemiştir. Yazarın Man-
sur'u kusursuz bir genç olarak tanıtmak yolundaki kaygısı henüz romanın başında hissedilir. 
Romanın girişinde Mansur tasvir edilirken onun üstün nitelikleri gözler önüne serilir: "Yaradı-
lışından hamiyetli, ilim tahsili ile aydınlanmış, millî emel ve faziletleri taşımaya muktedir, 
İslâm ümmetinin mâzisi, hâli ve istikbâlini düşünerek zihnini yormuş bulunan ve memleketin-
den garip düşmüş bir Müslüman"

10
 olarak tanıtılan Mansur, bu cümleyle özetlenmiş gibidir. 

Yazar, romanın akışında, Ahmet Şünûdî vasıtasıyla Mansur'u daha da yüceltir. Zira 
Şünûdî, ondan farklı düşündüğü ve fikren Mansur'la çatıştığı halde bir süre sonra Mansur'un 
çizdiği yolda hareket etmeye başlar. Ve bunu Mansur'a itiraf ederek onun hizmetinde oldu-
ğunu söyler. Mansur da onu Beyrut'ta açtığı mektebe müdür tayin eder. Bu noktada Mansur, 
asıl baskın kişi ve hatta tek otorite olmakta; romandaki diğer karakterlerin -en güçlü olanların 
bile- şekillenmesinde etkin güce dönüşmektedir. Hatta yazar Mansur'u o denli kusursuz ve 
mükemmel bir model olarak tasarlar ki yine bir gurur abidesi olan Zehra'nın ona karşı hislerini 
açıklamasını sağlayarak Mansur'u zirveye taşır. 

1.1. Zeki ve İdealist 

İlk defa İstanbul’a geldiği halde vapurdaki diğer yolcuların aksine tabiatın güzellikleri kar-
şısında heyecanlanmayan Mansur’un zihnini meşgul eden daha ciddi problemler bulunduğu 
anlaşılır. Ancak bunlar, onun şahsi problemleri değil milletin ve ümmetin içerisinde bulundu-
ğu menfi ahvaldir. Mansur, memleketin ahvali üzerine kafa yoran, bunu kendine dert edinen 
ancak geleceğe dair umut ve inancını asla kaybetmeyen umutlu ve idealist bir gençtir. Zaten 
İstanbul'a gelmesindeki gaye, vatanı kabul ettiği Osmanlı Devleti'ne hakkıyla hizmet edebil-
mektir. Mansur oldukça gururlu bir genç olarak resmedilir. İstanbul’a gelip amcasını ziyaret 
etmesi sırasında onun bu yönüne şahit oluruz. Konakta kalması hususunda ısrarcı olan amca-
sına karşı Mansur, kendi hayatını idame ettirmek istediğini ve bunu yaparken de bir tıp dok-
toru olarak topluma hizmet edeceğini söyler. Bu tercih, apaçık bir biçimde onun idealizmini 
işaret eder. 

Bir taraftan tıp doktorluğunu icra ederken diğer taraftan da Bâb-ı Ali’deki Harbiye Kale-
mi’nde memurluk yapan Mansur, çalışanların tembelliğinden hayrete düşer: "Oturdukları 
resmi makamda pervasızca sütlâç, muhallebi, yemek yemek, şerbet, kahve, sigara içmek, bol 
bol esnemek bazen ikişer ikişer kol kola olarak oda dışarısındaki aralıkta gezmek... Meşguli-
yetleri hep bu yolda idi."

11
 Mesai saatlerini görmezden gelerek keyfince vakit geçiren bu şa-

hıslardan rahatsızlık duyar. Çünkü benimsenen düzen, iş ahlâkına; dolaysıyla Mansur’un tabi-
atına aykırıdır. Durumun vehameti üzerine işin aslını öğrenmeye çalışan Mansur, kalemde 

                                                           
10

  Yapılan alıntıların tümü, eserin şu baskısındandır: Mizancı Mehmed Murad, Mansur Bey (Turfanda mı 
Yoksa Turfa mı?), haz.: M. Ertuğrul Düzdağ, Enderun Kitabevi, İstanbul, 1972, 1.Baskı, s.8. 

11
  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.97. 
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görevli olan otuz memurdan yirmi yedisinin iş yapmadan maaş aldığını öğrenir. Bunun üzeri-
ne başka bir kalemde görev yapmak ister. Fakat bu çürümenin her yerde aynı olduğunu hay-
retle fark eder. 

Şeyh Salih Efendi’yle sohbet ederken ona azim ve gayretin gerekliliğinden ve tek çözü-
mün eğitim olduğundan söz eden Mansur, amcasının umutsuz konuştuğunu görünce bunun 
zararlarını açığa vurur. Umut olmadan azim ve gayret sarf edilmeden başarının mümkün ol-
mayacağını anlatır: "Bence yeis verici fikirler, cehil ve azim neticesi bulunan evhamlardan 
ibarettir. Hiç yoktan neler husûle getirilir. Küçücük Prusya az zaman içinde büyük bir devlet 
oldu. Deli Petro'dan evvel Rusya ne idi, şimdi nasıldır? Dünkü İtalya ile bugünkü İtalya'ya ba-
kınız. Terbiye görmüş bir cemiyet nelere muvaffak olmuyor?"

12
 Amcası ile giriştiği tartışmada 

iyi bir sınav vermesi, Mansur’un tefekkür eden ve birçok mesele üzerine kafa yorarak çözüm-
ler üreten biri olduğunu gösterir. Mansur’un bu yönü önemlidir. 

Cezayir’in Fransızların elinden kurtulması adına çabalayan ve bu noktada Şeyh Salih Efen-
di’nin fikirlerini temsil eden Ahmet Şünûdî, Mansur’u türlü suçlarla itham ederek onun vatan-
severliğini sorguladığı zaman bu durum karşısında hiddetlenen Mansur ise fikrini, yaşayışını 
ve faaliyetlerini işaret ederek bu düşünceleri çürütür. Mansur’un, Hilafet merkezi olan Os-
manlı’yı hareket noktası kabul ederek buraya yapılacak katkılar vasıtasıyla dünyadaki tüm 
Müslümanlara hizmetin mümkün olacağını ifade eden uluslararası mektuplaşmaları, bu nok-
tada mühim rol oynar. Mansur, kendisi gibi okumuş kimselerle mektuplaşarak onlarla fikir 
alışverişinde bulunmuş ve İslam âlemi adına bir canlanmanın ancak Osmanlı’nın ayağa kalk-
masıyla mümkün olabileceği hususunda ortak bir fikrin bulunduğunu görmüştür. Mansur’un 
bu üstün gayreti, onun idealist kimliğini açığa vurur. 

Fatma ile birlikte Mansur’un kaldığı köşke çıkan Zehra, Mansur’un sürekli okuyan ve dü-
şünen, İslam âleminin geleceği üzerine kafa yoran ve çözümler üretmek gayretinde olan bir 
genç olduğunu fark eder. Çünkü odası kitap ve gazetelerle dolu olup odanın her tarafına saçı-
lan bu neşriyat, Mansur’un zihninin büyük meselelerle meşgul olduğunu gösterir. 

1.2. Vatanperver 

Mansur Bey, İstanbul'a ilk olarak geldiği ve vapurdan indiği sırada yaklaşan otel komis-
yoncusu onu ikna etmeye çalışır. Ancak zikredilen otelin isminin “Amerikan Oteli” olması ve 
komisyoncunun kuruş yerine frank sözcüğünü kullanması Mansur’u rahatsız eder. Çünkü o, 
hilafet merkezinde yaşanan bu değişimi olumsuz bulur: "Komisyoncunun sözlerinden yalnız 
'beş frank' sözü Mansur Bey'in hoşuna gitmedi. Bu, beş frankın azlığından, yahut çokluğundan 
değildi. Dârülhilâfe limanında frank yerine kuruş sözünü işitmeyi arzu etmesindendi."

13
 

Mansur, her koşulda memleketin daha doğru bir ifadeyle İslam âleminin selametini ön 
planda tutan biridir. Bu yüzden, resmi dairelerde yaşanan bozulmaya şiddetle itiraz eder. 
Ancak o mücadele etmeyi bırakmaz; hem tıp doktoru olarak büyük fedakârlıklarda bulunur ve 
halka hizmet eder hem de dürüstçe ifa edilecek bir görev için kendisini daima hazır tutar: 
"Vallahi amca efendi insan için hizmetsiz durmak müşküldür. Çünkü devlete, cemiyete hizmeti 
olmayan insanın hayvandan farkı kalmaz. Müşkül olduğunu teslim ederim, fakat hizmette 
bulunmak lâzım olduğunu da unutamam. Bendeniz vakıa hariciyede durmadım, çıktım. Mek-

                                                           
12

  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.158-159. 
13

  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.15. 
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tepte ve dışarıda yine devlet ve cemiyete hizmette bulunuyorum, hatta daha doğrusunu ister-
seniz münasip bir yer bulursam yine resmi hizmete dönmeye hazırım."

14
 

Şeyh Salih’in Cezayir kabilelerini direnişe sevk etmek yoluyla bağımsızlığın kazanılması 
yönündeki planları, Mansur tarafından tepkiyle karşılanır. Ona göre böyle bir gayretin hiçbir 
faydası olmayacağı gibi sivil halk daha büyük bir baskıya mahkûm edilmiş olacaktır. Şeyh Salih 
ise sonuçlarını hesaba katmadan bu planın uygulanmasını istemektedir. Esasen Şeyh Salih 
kendisini Cezayirli, Mansur ise Osmanlı Türkü olarak kabul ettiği halde Mansur’un Cezayir 
halkının selameti konusunda daha hassas davrandığı fark edilir. Şartlar olgunlaşmadan başla-
tılacak bir direnişin büyük acıların yaşanmasına sebebiyet vereceğini düşünen Mansur, eğitim 
kurumlarının açılarak Cezayirli çocukların burada okutulmasını asıl faydalı iş olarak gördüğünü 
söyler. 

Emin Paşa'yla gerçekleştirdiği sohbette Mansur, mevcut düzenin çürümüşlüğünü hatırla-
tarak niçin çözüm üretilmediğini sorar. Paşa, Mansur'un yaklaşımın gerçekçi olmadığını ve 
kendisinin de tek başına bunları düzeltemeyeceğini söyler. Mansur ise her görevin verilmiş 
değil hak edilmiş bir görev sayılması icap ettiğini ve bu durumda sadece yetkin kimselerin 
kendilerine sunulan görevleri kabul etmesi gerektiğini söyleyerek Paşa'ya muhalefet eder. 
Mansur'a göre devlet kademesindeki memuriyetlerde tam bir çöküş yaşanmaktadır. İhtiyaç 
duyulan dürüst, vatanperver, namuslu kimseler ise görevde değildir. Devleti sömürmeye 
çalışan kimseler her yeri ele geçirmiş ve kendisi de bu işleyiş dolayısıyla Hariciye Kalemi'ndeki 
görevinden ayrılmak durumunda kalmıştır. Mansur'a göre memleketi içerisine düştüğü olum-
suzluklardan kurtarmak için tek çözüm "Yine maariftir, yine maarif..."; topyekûn kalkınma için 
başka bir çare yoktur.

15
 Yalnızca bu noktada değil roman boyunca birçok defa, Mansur'un 

düşünceleri ve icraatlarından hareketle "eğitim"in işaret edildiği görülür. Romanın bu yönünü 
vurgulayan Abdullah Uçman'a göre; "Mizancı Murad, bu eseriyle Türkiye'de ilk defa sosyal 
kalkınma ve ilerlemenin ilkokuldan başlamak suretiyle yukarıya doğru gerçekleştirilebileceği 
görüşünü ele almıştır."

16
 

Mansur'un sorgulayan, memleketin menfaatlerini gözeten vatanperver tavrı o Aydın'da 
bulunduğu sırada da devam eder. Öyle ki Mansur orada karşılaştığı çarpıklıkları tamir etmek 
adına en fazla gayret sarf eden kişi olur. Vergilerin toplanmasında yürütülen usulsüzlüklerin 
artık bir hak gibi algılandığına şahit olup buna müdahale etmesi durumu örneklendirir. Ona 
göre tek çözüm eğitimdir. "Zira uyanık ahalinin herhalde, rüşvet ve suiistimale o kadar hedef 
olamayacağı muhakkaktır."

17
 

Mansur, Zehra ile evlendikten bir süre sonra başlayan '93 Osmanlı-Rus Harbi'ne katılmak-
ta hiç tereddüt etmez. Çünkü o, vatanın selâmetini her şeyin üstünde tutan biridir. "Tüfek 
patlayınca yerimin ön karakolda olacağı şüphesizdir."

18
 diyen Mansur, gerçek bir vatanper-

verdir. Esasen bu konuda Zehra da tıpkı Mansur gibi memleket sevdalısı olarak resmedilir. 
Çünkü yaşanan zor ve sıkıntılı günlerden sonra ancak kavuşabildiği kocasından ayrılmak, üste-
lik bir çocuğu varken onu savaş cephelerine göndermek fedakârlık isteyen bir tasarruftur. 

                                                           
14

  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.157-158. 
15

  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.253. 
16

  Uçman, a.g.y., s.216. 
17

 Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.328. 
18

  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.329. 
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1.3. Dürüst 

İstanbul’a ayak basacağı anda tüm yolcular gibi gümrük memurlarınca eşyası aranan 
Mansur’a bavulunda ne bulunduğu sorulur. Çamaşırları ve kitaplarının bulunduğunu söyleyen 
Mansur’un bavulu tam anlamıyla kontrol edilmez. Bunun sebebi gümrük memurunun Man-
sur’u güvenilir bulmasıdır. Ancak Mansur durumdan rahatsız olur. Çünkü memurun görevini 
hakkıyla yapmadığını düşünür. Bu tavır, onun dürüstlüğünün derecesini ortaya koyar. 

Amcası Şeyh Salih Efendi ve amcazadesi İsmail’in, konakta kalması için yapılan tüm ricala-
ra rağmen daha önce kaldığı otele giden Mansur yol boyunca İsmail’in ısrarlarına maruz kalır. 
Kendi ayakları üstünde durmak istediğini özellikle vurgulayan Mansur akrabalarını kırmamak 
adına bir orta yol bulmaya çalışır. Buna göre tıp fakültesinden aldığı diploma ile tabiplik izni 
başvurusunda bulunacak ve kabul edilip de aile hekimi sıfatı kazanırsa ancak o zaman çalış-
mak şartıyla konakta kalacaktır. Öne sürdüğü şart ise bu süreçte amcasının nüfuz kullanarak 
ona yardımda bulunmamasıdır. Çünkü böyle bir durum, Mansur’un ilkelerine ve adalet anla-
yışına aykırıdır. Oysa Şeyh Salih Efendi, aksi yönde davranarak Mansur’un derhal izin almasını 
sağlar. Gerçi Mansur’u tanıyanlar kısa zamanda onun iltimasa tenezzül etmeyecek kadar 
başarılı ve ahlâklı olduğunu görür. 

Cezayir’deki ağabeyine açtığı davayı kazanan Şeyh Salih Efendi, durumu Mansur’a bildirir. 
Ancak bu durumu ahlâkî bulmayan Mansur’un tavrı, amcasının gözünde onun dürüstlüğünü 
bir kez daha pekiştirmiş olur. Şeyh Salih Efendi, Mansur'u şöyle tanımlar: "Acaip bir çocuk. 
Hiçbir hâli kimseye benzemiyor. Düşmanı kadar dostunu da kendisinden çekinmeye mecbur 
ediyor."

19
 

Mansur, dürüst ve adil biridir. Amcası Şeyh Salih Efendi’nin itibarı dolayısıyla önce kalem-
de kendine verilen rütbeyi reddeder; ardından da maaşının durduk yere artmasına itiraz eder. 
Hak etmediği bir parayı, üstelik kalemdeki memurlar arasında maddi uçurum yaratan bir 
parayı, reddetmesi onun adil şahsiyetini ortaya koymaktadır. 

1.4. Namuslu ve Yüksek Ahlâklı 

Mansur, namahreme göz dikmeyecek kadar namuslu bir gençtir. Beraberce gezintiye çık-
tıkları vakit İsmail’in tanımadığı arabalara doğru bakışlar ve selamlar yollamasına şaşırır. 

Sabiha hayran kaldığı Mansur’la evlenmek arzusundadır. Onu kendisine çekmek için de 
türlü yollara başvurur. Mansur’un cinsi duygularını körüklemek yoluyla onu baştan çıkarmayı 
düşünen Sabiha, bu konuda başarısız olduğu gibi Mansur’un gözünden de düşer. Çünkü Man-
sur, namahrem olan bir genç kıza ilgi duyup onu baştan çıkaracak biri değildir. Hasta olmadığı 
halde hastaymış gibi davranan ve vücudunu teşhir eden bir elbise giyerek kendini Mansur’a 
muayene ettiren Sabiha, sahip olduğu vücut güzelliği karşısında Mansur’un ilgisiz kalmasını 
hayret ve öfke ile karşılar. Mansur, Sabiha’nın amacını sezmiş ve bu yolda bir ahlâksızlığa alet 
olmayı reddetmiştir. Genç yaşına ve yakışıklılığına rağmen nefsini terbiye konusunda Man-
sur’un başarılı olması onu okuyucu gözünde daha da yüceltir. Hatta Mansur, âşık ve hayran 
olduğu Zehra'yı rahatsız edecek yahut onun aklını çelecek en ufak hareketten dahi kaçınarak 
yazarın kafasındaki Müslüman genç imgesinin sahip olduğu ahlâkı yansıtmış olur. 
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Alkol kullanmıyor olması da Mansur’un ahlâkî meziyetleri arasındadır. Nitekim alkol kul-
lanan Mehmet Bey’in birtakım usturupsuz davranışlara başvurduğu görülür. Mansur ise dai-
ma aklını ön planda tutmaya çalışan biri olarak yansıtılır. 

1.5. Yardımsever 

Kaldığı evi, yoksul hastaları muayene etmek için adeta bir eczaneye çeviren Mansur, ar-
kadaşı Doktor Mehmet Bey’in ısrarıyla onların satın aldığı evin üst katına taşınır. Kaldıkları yer 
artık ortak bir poliklinik olarak işlemektedir. Hastaların maddi durumu iyi olanlarından mua-
yene ücreti alınmaya başlandığı vakit bile Mansur’un bunu pek uygulamadığı fark edilir. Çün-
kü Mansur nöbette bulunduğu zamanlarda hiçbir hastadan muayene ücreti talep etmeyecek 
kadar cömert ve yardımsever bir gençtir. Hatta reçete yazdığı yoksul hastaların ilaçlarını ken-
disi karşılar: "Mehmet Efendi ile Nuri Bey, çok istifade ediyorlardı. Mansur ise ekseriya reçete-
nin bir kenarına Fransızca bir işaret koyar, eczahaneden bedava yapılan o reçetelerin hesabı 
ay sonlarında gizlice Mansur'a gelirdi."

20
 

1.6. Dindar ve Milliyetçi 

Mansur Bey, giriştiği her işte Allah’ın rızasını gözeten bir gençtir. Bu yüzden sık sık tefek-
küre dalarak mazisini sorgular, yaptığı hataları irdeler. Yanlışa düşmemesi ve ümmete faydalı 
bir birey olması için Allah’a yakarır: "Ey kudretli, merhametli Allah'ım! Ey benim gibi kimsesiz 
ve çaresizlere kurtuluş ve selâmet yolunda yardımcı ve kerim olan Hallâk-ı Kâinat! Seçkin 
milletin olan şu ümmet-i celîlenin, dünya ve ahiret saadetine, habîb-i muhteremin bulunan 
Seyyidü'l Mürselîn'in vekîl ve halifesine güzel bir şekilde hizmet etmek hususundaki saf ve 
şiddetli arzum, hâlis ve şartsız gayretim senin malûmundur. Hayat güneşimin gurubu günle-
rinde dahi bu gün gibi vicdanımı nedâmet ve mahcubiyet lekesinden temiz bulundurmaya 
muvaffak etmeni kemâl-i hulûs ve iltizam ile senden niyaz ve istirham ediyorum! Saffet ve 
ihlâs ile arz olunan şu niyâz-ı âbidanemi rehin-i hüsn-ü kabul eyle ya Erhamerrahimin!"

21
 

Mansur’un dindar ve milliyetçi kimliklerini bir arada taşıdığı görülür. Amcasının, fikrini 
değiştirmesi için kendisiyle görüştürdüğü Ahmet Şünudi’yle tartışırken aslını bilmemekle 
suçlanınca Mansur, "Müslümanların vatanı dindir; unvanları, iman ehli ve Halife-i Resûlün 
askeridir. Ben elhamdülillâh, Müslüman'ım. Fazla olarak babalarımızın Kütahyalı halis Türk 
olduklarını siz galiba bilmiyorsunuz?"

22
 şeklinde karşılık verir. Bu onun Türklük ve Müslüman-

lığı bir arada düşündüğü; daha doğru bir ifadeyle Hilafet makamı olan Osmanlı’yı İslamiyet’in 
selameti için çok mühim bulduğu ve umudunu bağladığı bu güce ait olmaktan gurur duyduğu 
şeklinde yorumlanabilir. Zaten yazar bu hususu roman içerisinde defalarca gündeme taşıya-
rak Mansur’un Türklüğünü ve Osmanlı’ya atfettiği önemi vurgular. 

Romanın başından itibaren Osmanlı hayranı olarak tanıtılan, orada doğup büyüdüğü hal-
de kendisini Cezayirli değil Türk kabul eden Mansur, milliyetçi bir çizgiyi takip etmektedir. Bu 
çizgi, onun yalnızca İstanbul'daki düzenini değil; Anadolu'daki yaşamını da belirler. Nitekim 
Mansur, Aydın'dan Doktor Mehmet'e yazdığı mektupta bunu itiraf eder. Anadolu insanının 
yüksek ahlâka sahip, dürüst, dindar ve sadık olduğunu belirtir. 
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1.7. Merhametli 

Tüm olumlu yönlerinin yanı sıra Mansur'un ayrıca merhametli olduğunu ve insan sevgisi 
taşıdığını görürüz. '93 Harbi dolayısıyla cephelerde savaştığı sırada yaralanan askerleri kur-
tarmak için kendisini tehlikeye atan Mansur, yaralı askerlerin çoğu düşmanlardan oluştuğu 
halde onlara yardım etmek ister. Bu konuda ayırım yapmanın insanlık vicdanına ters düşece-
ğine inanır. 

1.8. Cesur 

Mansur, her durumda cesur ve soğukkanlı davranmayı başarabilen biridir. Savaş meydan-
larında düşmanla çarpışırken bir taraftan da doktorluk vazifesini yerine getirerek yaralılara 
yardım etmeye çalışmaktadır. Üstelik zaman zaman cesur bombardıman altında iken görevle-
rini yerine getirmeye çalışır. 

2. Müslüman Genç Kız: Zehra 

Romandaki şahıslar içerisinde önem derecesi itibarıyla ikinci sırada bulunan Zehra, Man-
sur'la birçok ortak özellik taşımaktadır. Hatta denebilir ki "O, Mansur'un dişisidir romanda, 
Mansur'u niteleyen şaşmaz moral özelliklere sahiptir."

23
 Belki de bundan ötürü yazarın, nere-

deyse tüm ilgi ve alâkayı Mansur'a çekerek Zehra'yı bir anlamda onun nitelikleriyle vasıflan-
dırmaya gayret ettiği; yani Zehra'dan Mansur gibi uzun uzadıya söz etmek yerine onun genel 
vasıflarını özet halinde satır aralarına yerleştirdiği fark edilir. Bu bakımdan Zehra'nın, İdeal 
Müslüman genci olan Mansur'un üstün niteliklerini ona paralel bir biçimde yansıtan Müslü-
man genç kızı temsil ettiği belirtilmelidir. 

2.1. Namuslu ve Yüksek Ahlâklı 

Romanda Zehra'nın en çok ön plana çıkarılan tarafı iffet sahibi, namuslu ve ahlâklı bir 
genç kız olmasıdır. Ayrıca yazarın bunu ortaya koymasına yarayacak birçok olumsuz şahsın 
kurgulandığı görülür: Sabiha, Gelin Hanım, Müzeyyen ve en çok da Emine bu zıtlığı gözler 
önüne serer. 

Romanda model olarak sunulan şahıslar ile olumsuz tipler arasındaki tezadın en iyi veril-
diği noktalardan biri de Sabiha'nın ahlâk anlayışındaki gevşekliğe karşın Zehra'nın bir namus 
ve ahlâk abidesi olmasıdır. Raşit'in kurduğu tuzağın bir parçası olan ve Kâzım ile Sabiha'nın bir 
araya getirilmesiyle sonuçlanan olaylar zinciri, Sabiha'nın Kâzım'la gayrimeşru bir ilişki yaşa-
masıyla yani ahlâk ve namusundan ödün vermesiyle sonuçlanır. Yazar, bu durumun çirkinliği-
ni ve Sabiha'nın acınası halini verirken Zehra'yı hatırlatır: "Sana Zehra'ya benzemen tavsiye 
olunmuştu. Zehra... Anasız, babasız büyümüş Zehra, senin yerinde olsaydı, acaba, yalnız bu 
kadar mı kuvvet ve metanet gösterecekti? Üzerine bir ordu gelse, ırz ve edebini muhafaza 
edebilmekten ümidini keser miydi? Acaba yalnız 'Aman Beyefendi şimdi birisi gelir.' demekle 
iktifa, yahut o sözü ağzına almağa tenezzül eder mi idi?"

24
 Onun hiçbir şekilde kendinden 

ödün vermeyen biri olduğunu ve toplumun ihtiyaç duyduğu genç modelinin de böyle olması 
gerektiğini vurgular.  

Esasen yazar, roman boyunca, çizdiği olumlu tipler olan ve her anlamda mükemmel bir 
düşünceyi, yaşayışı temsil eden Mansur ve Zehra’nın olumlu yönlerini ön plana çıkarmak için 

                                                           
23

  Finn, a.g.y., s.79. 
24

  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.218. 
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bir tezada başvurmuştur. Şahsiyetlerin kurgulanmasında açıkça göze çarpan bu kaygı İsmail 
ve Sabiha’nın varlığıyla somutlaşmıştır.  

Düşünsel, ahlâkî ve fiili anlamda üstün şahsiyeti temsil eden Mansur’un karşısına başıboş, 
hovarda İsmail’i; edep ve namus timsali olan Zehra’nın karşısına ise rahat bir genç kız olan 
Sabiha’yı yerleştiren yazar, okuyucuyu aradaki farkı görmeye zorlamış olur. Mesela İsmail Bey 
kumar gibi, -evli olduğu halde- çapkınlık gibi alışkanlıkları bulunan biriyken Mansur, kendi 
ayakları üzerinde durmak suretiyle topluma hizmet etmeyi en büyük vazife addeden sorumlu 
ve idealist bir gençtir. Aynı şekilde Sabiha’nın da kaygısız ve ilkesiz bir yapıda olduğu görülür. 
Kendisine ilgi gösteren beylerle konuşup görüşmekte bir mahsur görmez. Oysa Zehra’yı son 
derece mağrur, saygın ilkeli biri olarak tanırız. 

İsmail Bey ve Sabiha’nın yaşadığı yozlaşma, Mansur’u rahatsız ettiği gibi Zehra’yı da dü-
şündürmektir. Evli bir erkek olan İsmail’in başka bir kadınla ilişkisi olduğunu gördükleri vakit 
Zehra hayretler içerisine düşer, oysa İsmail’in hanımının tavrındaki umursamazlık, yaşanan 
ahlâkî çöküntüyü daha da çarpıcı kılmaktadır. Arabayla çıkılan gezintilerde erkeklerin, kadınla-
rı taşıyan arabalara doğru yaptığı işaretleri gören Zehra’ya göre güya taklit edilen batılılar, 
gayrimüslimler dahi böyle bir davranış sergilemeye cesaret edemez. Nitekim şapkalı iki ya-
bancının Müslüman kadınları taşıyan faytonlara karşı laubali işaretleri bunu doğrular. Zehra 
bu duruma adeta isyan eder: "Ah! Yarab, bu ne kadar gaflet! Bu ne büyük ahlâk ve edep düş-
künlüğü!"

25
 Zehra, gezinti sırasında arabalarına atılan mektubu hatırlayınca Gelin Hanımın da 

kocası İsmail’i aldattığını yahut aldatmış olabileceğini düşünerek huzursuz olur. Birbirini al-
datmakta mahsur görmeyen İsmail ve hanımı, normal bir karı-koca ilişkisinin gereklerini yeri-
ne getirememektedir. Sabiha da devrin uçarı, serbest kızlarındandır. Öyle ki İsmail'in eşiyle 
çıktıkları Beyoğlu, Kâğıthane gezintilerinde yabancı erkekleri taşıyan faytonlardan atılan mek-
tupları, kendilerine yöneltilen işaretleri ve atılan lafları hoş karşılamakta; bundan mutluluk 
duymaktadırlar. Bu bağlamda ailelerine, inançlarına ve kendilerine karşı bir sorumluluk his-
settiklerini söylemek mümkün değildir. 

2.2. Zeki ve İdealist 

Mansur ve Zehra'nın evlendikten sonra da idealist bir çizgiyi takip ettiği ve köy çocuklarını 
bu idealleri doğrultusunda yetiştirdiği anlaşılır. Yazdığı mektuplarda Mansur'un verdiği bilgiler 
dikkate alınırsa her ikisi de bu işte muvaffak olmuştur. Zehra, köydeki kız çocuklarını şehirdeki 
çocukların kıskanacağı derecede ilerletmiş, Mansur ise kurduğu mektepten ciddi verim alarak 
bu okulu bir ziraat mektebine çevirme yolunda hazırlıklara başlamıştır. Bu noktadan hareketle 
yazarın taşraya eğitim meselesi etrafında yer verdiği söylenebilir. Çünkü Mansur Bey, köylüle-
re daha etkin üretimin yollarını öğrettiği gibi ayrıca bir okul kurmak suretiyle kalkınmada 
eğitimin önemini işaret etmiş olur.

26
 "Mansur'un, daha doğrusu Murad Bey'in bu noktada 

eğiticilik açısından Ahmed Midhat'a yaklaştığı",
27

 belirtilmesi gereken bir diğer husustur. 
  

                                                           
25

  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.120. 
26

  Mehmet Narlı, "Romanlar ve Taşralar: Türk Romanında Taşra Algıları Üzerine Bir Değerlendirme", 
Bilig, Kış 2013, S.64, s.291. 

27
  Yaşar Şenler, Türk Romanında Reformist Tipler (Tanzimat'tan Cumhuriyet'e), Palet Yayınları, Konya, 

2009, s.92-93. 
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2.3. Vatansever 

Tesadüfen bulup okuduğu günlükten Mansur'un kendisini sevdiğini öğrenen Zehra da 
Mansur'a karşı büyük bir sevgi beslemektedir. Fakat Mansur'un, hayatını memlekete hizmet 
yolunda feda etmiş biri olduğunu hatırlar. Bu konuda Mansur'un haklı olduğunu düşünür ve 
onun millete hizmetten geri kalmasını istemediği için kendisi de fedakârlık yaparak Mansur'a 
gönlünü açmaktan vazgeçer: "En iyisi cemiyete lâzım olan vücûdunu  kendim için zapt etme-
mektir. Mülk ve devlete karşı başka türlü hizmetten âcizim. Bâri bu türlü bir hizmette bulun-
muş olayım."

28
 Bu tavrı, Zehra'nın da tıpkı Mansur gibi millî menfaatleri ve ümmetin selame-

tini düşündüğünü gösterir. Zaten Zehra, bu tavrını kendi cümleleriyle açık biçimde ortaya 
koyar: "Ben zihnimde kat'î karar verdim. Mansur Bey'i hür bırakmak, memleketin menfaati 
icabı olduğu için hareketlerini sekteye uğratacak bir hâl benim tarafımdan vâki olamaz."

29
 

3. İdeal Gençliğin Belirlenmesine Yardımcı Olan Şahıslar 

3.1. Olumlu Şahıslar 

3.1.1. Fatma ve Mehmet 

Doktor Mehmet’in kardeşi Fatma da üstün ahlâklı bir genç olarak resmedilir. İlim öğren-
mek için evliliği ertelemiş ve ağabeyinin yanında yaşamaya başlamış yetişkin bir kız olan Fat-
ma’nın Mansur’la birçok ortak yönü vardır. Ancak buna rağmen samimi sohbetlerinden farklı 
bir mana çıkarmak yahut gaye gözetmek yoluna gitmez. Fatma edebini ve saygınlığını asla 
yitirmeyen bir genç kızdır. Bu noktada Mansur’la ortak bir duruş sergilerler. Dolayısıyla Fat-
ma'yı da ideal gençliğin temsilcileri arasında göstermek mümkündür. Ancak Fatma, romanda 
ön plana çıkarılan şahıs olmaktan çok Mansur ve Zehra’nın ideal duruşunu pekiştiren, onların 
bir noktada buluşmasını sağlayan ve yeri geldiğinde "abla" vazifesini üstlenen kişidir. Doktor 
Mehmet de tıpkı Fatma gibi Mansur ve Zehra’ya dostluk eder; Mansur’un İstanbul’a geldiği ilk 
zamanlarda ona yakınlık göstererek sosyal faydayı gözeten hedeflerinin gerçekleşmesine 
yardımcı olur. 

3.2. Sorumsuz Şahıslar 

3.2.1. İsmail 

İsmail, Mansur'un aksine rahat ve kaygısız biridir. Çıkılan gezintilerde, evli olmasına rağ-
men, tanımadığı kadınlarla işaretleşerek gönül eğlendirmeye devam eder. Bu durumdan ciddi 
biçimde rahatsızlık duyan Mansur her ne kadar engel olmaya çalışsa da İsmail'in bu yoldaki 
hareketleri devam eder: "İsmail Bey, arabaların içinde gelip geçen İslâm muhaddereleri ile 
işaretleşmekten geri durmuyordu. Halbuki Mansur bu bâbda kendisine tekrar tekrar ihtarlar-
da bulunmuştu. Bu halin namus ve itibara yakışmadığını, aile sahibi bulunmasından dolayı 
ayıp olduğunu defalarca söylemiş iken İsmail'in vazgeçtiği yoktu."

30
 

Şeyh Salih Efendi'nin yüksek rütbelere çıkmasıyla birlikte oğlu İsmail Bey de hak etmediği 
halde terfi alır. Bu terfiden haberdar olan herkes bin bir dalkavuklukla yalının yolunu tutarken 
Mansur buna anlam veremez. Üstelik İsmail'in kendisine yöneltilen iltifatları tamamıyla hak 
etmiş gibi davranması Mansur'da rahatsızlık uyandırır: "İsmail Bey'e ne münasebetle rütbe ve 
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  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.258. 
29

  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.259. 
30

  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.261. 
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nişan inha edilmiş ve İsmail ne yüzle bunları kabul ederek mağrurâne, gelen gidene iltifatlar 
etmekle meşgul oluyor."

31
 

3.2.2. Sabiha 

Sergilediği hareketler itibarıyla gayri ahlâkî bir tutum içerisinde olan Sabiha, Mansur ve 
Zehra'nın aksine istenmeyen, sorumsuz genç tipini örnekler. Belirtilmesi gereken bir diğer 
nokta, Sabiha'nın "dünya nimetlerine, cinsel tatlara düşkün biri olarak çizilmiş"

32
 olmasıdır. 

Nitekim Sabiha, Mansur'u baştan çıkarmak için, hastalık bahanesiyle, kendisini yarı çıplak bir 
halde ona muayene ettirir. Ancak Mansur'un gayet edepli ve ahlâklı bir genç olması, Sabiha'-
nın çabalarını sonuçsuz kılar. 

Mansur, kendisine aşk ilanında bulunan Sabiha Hanım'a onu kardeş kabul ettiğini ve bu 
davranışının yanlış olduğunu söyler. Ancak Sabiha'nın ısrarı karşısında ona ilişkin düşünceleri-
ni açığa vurmak durumunda kalır. Oldukça gerçekçi ve kırıcı bir üslupla Sabiha'yı analiz eder: 
"Beni ölünceye kadar sevecek olan hanım Göksu çayırı ile Kâğıthane yollarında rastgele çap-
kınların edepsizliklerini kabul edemez, arabaya atılan kâğıdı açıp gülerek okuyamaz. Benim 
hürmet ve muhabbetimi hak edecek olan bir hanım öyle yarı çıplak, yarı giyinmiş bir halde 
asılsız bir hastalık bahanesiyle vücûdunu sererek hayvanlığımı tahrike çalışmaz."

33
 Kendisine 

sonsuz bir aşkla bağlı olduğunu ile süren bu hanıma, davranışlarını münasip bulmadığını hatta 
bundan rahatsızlık duyduğunu söyler. Mansur'a göre Sabiha gibi kır gezintilerinde yabancı 
erkeklerin taşkınlıklarını ve edepsizliklerini normal karşılayan, yarı çıplak hale girip hastalık 
bahanesiyle bir erkeğin şehevî duygularını ortaya çıkarmak isteyen bir kadın ona uygun değil-
dir. 

3.2.3. Müzeyyen 

Şeyh Salih Efendi’nin genç kızı yaşındaki yeni zevcesi Müzeyyen, annesiz büyümüştür. Ya-
zara göre bu durum, onun ahlâkî tavır bakımından hangi noktada durması gerektiğini öğre-
nememesine sebep olmuştur. Bu aşamada, ahlâk kaidelerinin kazandırılması noktasında aile-
nin ve eğitimin önemi vurgulanmış olur: "Yani Müzeyyen de, kızlarımızın çoğu gibi, fıtraten 
iffet ve edep hissinden mahrum değildi. Fakat vazifesini bilen, titiz bir annenin refâkati yahut 
tahsilin olgunlaştırıcı tesirleriyle bu edep ve ismet terbiye olunup güzelleştirilememişti."

34
 

Müzeyyen, ağabeyi Raşit'in sözünden çıkmayan pasif bir tiptir. Bu yüzden Raşit'in getirdi-
ği zehir haplarını Sabiha'ya vererek onun zehirlenmesine sebebiyet verir ve olumsuz bir ka-
raktere bürünmüş olur. Ancak bunun doğurduğu felaketler zinciri hem onun hem de çocuğu-
nun canına mal olacaktır. 

3.3. Menfî Tipler 

Romandaki esas kötü karakter Raşit olup, o, sorumsuz kimselerin yarattığı açıklardan fay-
dalanarak kendi emelleri doğrultusunda hain planlara başvurur. Bu inceleme bağlamında 
belirtilen menfi tipler ise romandaki ideal gençlerle bir tezat oluşturarak yazarın, onların nite-
liklerini açığa vurmasına olanak sağlayan kişilerdir. 
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  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.201. 
32

  Finn, a.g.y., s.80. 
33

  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.185-186. 
34

  Mizancı Mehmed Murad, a.g.e., s.132. 
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3.3.1. Kâzım ve Emine 

Romandaki varlıklarıyla Kâzım ve Emine, Mansur ve Zehrâ'nın olumlu yönlerinin daha da 
ön plana çıkmasını sağlayan olumsuz kişilerdir. 

Sabiha'nın gönlünü çelmek için çabalayan Kâzım'ın da olumsuz bir genç olarak sunulduğu 
görülür. Henüz ilk karşılaşmadı Sabiha'yı baştan çıkarmaya ve elde etmeye çalışan Kâzım, 
Mansur'un tam aksine ahlâksız ve şahsiyetsiz biridir. 

Kâzım, Sabiha'nın ölümünden sonra da eğlence âlemlerine devam etmektedir. Üstelik Ra-
şit'in boşandığı kadın olan Emine ile beraberdir. Esasen her ikisi de Sabiha'nın ölümünü hazır-
layan kişilerdir. Sabiha'nın namusunu kirleterek onun ölümüne sebep olduğu halde umursa-
maz ve ahlâksızca bir tavırla gayrimeşru ilişkiler kurmayı sürdüren Kâzım, olumsuz bir şahıstır. 

Emine de aynı şekilde ahlâksızlığı simgeleyen şahıslardan biridir. Kocasından ayrılır ayrıl-
maz yine eski sefahat âlemlerine dönerek yabancı adamların cinsel arzularını tatmin etmeye 
kurgulu bir yaşama kendisini mahkûm eder. Yazar, Emine'ye ilişkin fikirlerine olayların akışı 
içerisinde açık bir şekilde yer verir: "Bedbaht kadın! Yaşın otuzu geçinceye kadar bu gibi 
hânelerde mekruh, geçici iltifatlara nâil olabileceksin. Ya sonra? Onu bile bulamayıp rezil ve 
sefil olarak gebereceksin. Ehl-i ırz ve namusun en aşağı olanı bile kalbinin en derin köşesinde 
ebedî âlemde mükâfat olunmak ümidi taşır. Sen ise işte o ümitten bile mahrumsun. Hatta 
zevk addettiğin o mekruh eğlencenin arkasından, daha hayatta iken onu burnundan getirecek 
rezalet ve sefâhat çirkefine batmaktan kurtulamayacaksın. Sen öyle bir cüz'î teselliden bile 
mahrumsun."

35
 

Sonuç 

19. yüzyılın sonlarında batı taklidi romanlar çoğalıp popülerleştiği halde bu eserlerin hiç-
bir millî vasfı bulunmadığını, topluma hizmet etmediğini düşünen Mizancı Mehmed Murad, 
mevcut durumdan duyduğu rahatsızlığın göstergesi olarak ve “milli roman”ı örneklendirmek 
için Turfanda mı Yoksa Turfa mı? adlı bir eser kaleme almıştır. Yazar, romanının ismi ve kur-
gusunu, “İdeal gençlik tükenen bir nesilden mi ibarettir, yoksa ideal gençliği inşa eden kimse-
ler yeni bir nesle mi ait olacaktır?” sorusu üzerine kurmuştur.  

Mizancı Murad, bu eserde kurguladığı olumlu karakterlerle ideal gençliğin hangi vasıflara 
sahip olması gerektiğini ortaya koyar. Söz konusu kişiler Mansur ve Zehra olup her ikisi de 
dürüst, namuslu, zeki, mağrur, idealist, vatansever, inançlı, milliyetçi, yardımsever ve yüksek 
ahlâka sahip kimseler olarak resmedilmiştir. Romanda Mansur’un diğer tüm şahıs ve olaylar-
dan daha fazla ön planda tutularak adeta kusursuz bir varlık gibi kurgulandığı dikkate alınırsa; 
Mansur, yazarın zihnindeki ideal gençliğin yansıması kabul edilebilir. Zehra da Mansur ile aynı 
özelliklere sahip olup daha çok ahlâkî kusursuzluğu, edep ve saygınlığı itibarıyla ele alınmıştır. 

Yazarın öngördüğü olumlu vasıfları taşıyan yahut aksi bir duruş sergileyen gençler bir 
arada verilmek suretiyle ibret verici, eğitsel bir roman anlayışının hâkim kılındığı görülmekte-
dir. Nitekim Mansur ve Zehra’nın aksine “ilkeleri olmayan”, ciddi olumsuzluklar ya da hatalar 
içerisine düşen İsmail, Sabiha, Münevver gibi gençler hüsrana uğratılır. Mansur ve Zehra gibi 
gençler ise azimleri ve yüksek ahlâkları sayesinde topluma büyük katkılarda bulunur. Nitekim 
romanın başkişisi Mansur, ölümüne dek toplum faydasını gözeterek çalışır; insanların gönlün-
de şeref ve itibar sahibi bir adam olarak yer eder. 
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“Tezli” bir roman olduğu fark edilen bu eserde yazar, genç neslin kendisi ve toplum düze-
ni adına ne denli önem taşıdığını; Osmanlı-Türk toplum yapısının dışına çıkmak suretiyle yapı-
lan hataların fecaatle sonuçlandığını vurgulamaya çalışır. Yazara göre “ideal genç” namuslu, 
edepli, iffet sahibi, dürüst, gerçekçi, çalışkan, vatanperver, inançlı ve idealist kimsedir. Bunun 
en canlı ve kusursuz örneği ise Mansur şahsında verilmiştir. Zehra da dâhil tüm şahıslar onun 
gölgesinde bırakılır. Romanın en çok anlatılan, ön plana çıkarılan kişisi Mansur’dur. Zaten 
eserin Latin harfleriyle yapılan baskılarında kitap için diğer bir isim olarak Mansur Bey başlığı-
nın tercih edildiği görülmektedir. 

Ahlâkî ve uyarıcı yönü ağır basan bu roman, İslamcı-milliyetçi bir yazarın dönemin gençli-
ğine dair yorumu ve ütopyası olarak değerlendirilebilir. Bunun yanı sıra romanda, sosyal ve 
siyasi birçok probleme geniş yer ayrıldığı da görülmektedir. 
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İNTERNET DİLİ ve GENÇLER 
  

Seyfullah ÖZTÜRK* 

 

ÖZET 

Dünya üzerinde konuşulan birçok dil bulunmaktadır. Bu dilleri konuşmak için belirli kuralları yerine 
getirmek gerekmektedir. Diller tarihi süreç içinde oluşturdukları kurallara göre konuşulur ve yazılır. 
Türkçeyi de konuşma dili ve yazı dili olarak ayrı ayrı değerlendirmek mümkündür. Konuşma dili bölgele-
re göre farklılık arz ederken, yazı dili devlet otoritesinin belirlediği dil politikasının korumasında katı 
kurallara sahiptir. Fakat internet sayfalarında standart dilin dışında bambaşka bir dil ile karşılaşılmakta-
dır. Dolayısıyla genel ağ ortamında bu dili kullananlar hızla artmakta ve bazı internet siteleri gençlerin 
internette kullandığı bu dil için “anlama kılavuzu” yayımlamaktadır. 

Gençlerin değişime daha açık olması, internetin sanal bir alan olarak kabul görmesi gibi nedenler bu 
dilin kullanılmasını ve yayılmasını sağlamıştır. Bu bildiride “internet dili ve gençlik” arasındaki bağ anla-
tılmaya çalışılmıştır. Araştırmada, sosyal medyada yapılan paylaşımlar derlenmiş, bunun yanı sıra yapı-
lan anket çalışmasıyla da gençlerin internete ve internet diline bakışı tespit edilmeye çalışılmıştır.  

Gençler internette yaptıkları paylaşımlarda yazı dilinin kurallarına uymadıkları gibi konuşma dilinin de 
dışına çıkmaktadırlar. Genel olarak daha pratik olabilmek ve başka insanların dikkatini çekebilmek için 
gençlerin internette yeni bir dil oluşturduğu kabul edilmektedir. 

Anahtar Kelimeler: İnternet, Gençler, Söyleşi Dili, Sosyal Medya, İletişim  

INTERNET LANGUAGE and YOUNG PEOPLE 

ABSTRACT 

There are many spoken languages on Earth. Such languages are required to fulfill certain rules of 
communication. Languages which are spoken and written according to in the process they created 
history by language spoken and written rules. Turkish spoken and written can be evaluated separately. 
Spoken language differs according to region, but the written language that is  determined by the state 
authority has strict rules recarding the protection of language policy. However, internet pages 
nowadays are filled with different language that created a rapidly increasing.   

Youth should be more open to change, by for instance the acceptance of internet as a virtual space and 
pave the way to the use of this language. This report, “internet language and youth " tries to explain 
the link between them. In the study, compiled shares held in social media, as well as surveys of young 
people about view of the language of internet. 

                                                           
*
  Okt., Ondokuz Mayıs Üniversitesi Türk Dili Bölümü. 
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Teens using the internet comply to the rules of the written and spoken languages, as they also have to 
go outside. To be more practical in general young people use internet languages to attract the attention 
of other people on the internet are considered to create a new language. 

Key Words: Internet, Teens, Interview Language, Social Media, Communication. 

 

I. Giriş 

İnsanoğlu var olduğundan bu yana insana ve insanlığa özgü sorunlar da var olmuştur. İla-
hi dinlerde geçerli olan inanca göre ilk insan Hz. Adem’dir. İlahi kitapların bize bildirdiğine 
göre insanoğlu arasındaki ilk kavga Hz. Adem’in çocukları arasında olmuştur. Bu olay Kur’an-ı 
Kerim’de şöyle ifade edilir: 

(Ey Muhammed!) Onlara, Adem'in iki oğlunun haberini gerçek olarak anlat. Hani ikisi de 
birer kurban sunmuşlardı da, birinden kabul edilmiş, ötekinden kabul edilmemişti. Kurbanı 
kabul edilmeyen, "Andolsun seni mutlaka öldüreceğim" demişti. Öteki, "Allah ancak kendisine 
karşı gelmekten sakınanlardan kabul eder" demişti. "Andolsun! Sen beni öldürmek için elini 
bana uzatsan da ben seni öldürmek için sana elimi uzatacak değilim. Çünkü ben âlemlerin 
Rabbi olan Allah'tan korkarım." "Ben istiyorum ki, sen benim günahımı da, kendi günahını da 
yüklenip cehennemliklerden olasın. İşte bu zalimlerin cezasıdır." Derken nefsi onu kardeşini 
öldürmeye itti de (nefsine uyarak) onu öldürdü ve böylece ziyan edenlerden oldu. (Maide, 27-
29) 

Ayetlerde de ifade edildiği gibi bu ilk anlaşmazlık ölümle sonuçlandı. Zaman ve şartlar de-
ğiştikçe sorunlar da değişmeye başlamıştır. Modern toplum anlayışının temel çekirdeği olan 
gençleri yetiştirmek, geliştirmek veya onlara daha uygun bir yaşam sunabilmek gibi konular 
günümüz yaşam felsefesinin getirdiği sorunlar olarak görülebilmektedir. Gençleri yetiştirme 
kaygısı aileler üzerinde baskı oluşturmakta ve bu baskıdan gençler de etkilenmektedir.  Aynı 
zamanda gençler, tecrübesiz oldukları için toplumda eleştirilerin odağında olabilmektedirler. 
Gençlerle ilgili toplumda olumsuz bir algının olduğu görülmektedir. Toplumdaki algının daha 
iyi anlaşılması için medyaya bakmak yeterli olacaktır. 

“Türkiye sinema tarihinde adında gençlik sözcüğü geçen filmlerin de (Ah Bu Gençlik,  Kah-
reden Gençlik, Gençlik Günahı, Çılgın Gençlik, Suçlu Gençlik, Merhametsiz Gençlik vb.) “suçlu, 
günahkâr, çılgın” olarak nitelendirilmesi gençliğe yönelik egemen algıya işaret etmektedir.” 
(Akbulut, 2012:280) 

Günümüzde her şey çok hızlı değişmekte ve gençler bu değişime bir önceki kuşağa göre 
çok çabuk uyum sağlamaktadır. Özellikle ergenler diğer yaş gruplarından tamamen farklı 
özelliklere sahip olmaları nedeniyle daha farklı düşünmekte ve daha farklı yaşamaktadırlar. 
Teknoloji gelişimi ve tüketim sisteminin albenisi sayesinde gençler ailelerinden hızla uzaklaş-
maktadırlar. 

İşte böyle bir ortamda ailesinden ve değer yargılarından kopan/koparılan gençler interne-
tin yaygınlaşmasıyla kendilerine sanal bir arkadaş, sanal bir aile ve sanal bir dünya kurmanın 
yolunu buldular. 2008 yılında yapılan bir araştırmaya göre: 

Ergenlerin %71,1’i cep telefonuna, %51,9 bilgisayara sahiptir. Ergenlerin internet kullanım 
oranlarının kentlerde %71,6, kırsalda %54,7 olduğu görülmektedir. Ergenlerin %73,8’i sohbet 
etmek için interneti kullanırken ödev hazırlamak için interneti kullananların oranı %68,5, oyun 
oynamak için interneti kullananların oranı %59,1, haber okumak için interneti kullananların 
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oranı %24,7’dir. İnternet ortamında sürekli görüşülen arkadaş grubu olan ergen oranı 
%73,7’dir.(Haz.Sezgin,2010:145) 

Bu oranların günümüzde daha fazla olduğu her geçen gün artan internet kullanımından 
anlaşılmaktadır. Türkiye İstatistik Kurumu (TUİK) verilerine göre 16-74 yaş grubu bireylerde 
internet kullanımı 2008 yılından 2013 yılına kadar  % 10 civarında artmıştır. (TUİK, 2013) 

 

Gençler interneti çok yaygın kullanmaktadırlar TUİK’in verilerinde görüldüğü üzere inter-
neti en fazla kullanan yaş grubu 16-24 yaş arasındaki bireylerdir. Gençler farklı bir yaşam 
anlayışına sahiptirler. Bu açıdan gençlerin internette kullandıkları dilin farklı özellikler barın-
dırması da kaçınılmazdır.  

II. İnternet Dili Üzerine Yapılan Çalışmalar 

Özellikle 2000 yılından sonra hem Batı’da hem de bizde sanal âlemde kullanılan dilin içe-
riği üzerine birçok çalışma yapılmıştır. Bu çalışmalarda çeşitli örnekler verilerek internet dili 
sorgulanmıştır. Yaman ve Erdoğan tarafından hazırlanan “İnternet Kullanımının Türkçeye 
Etkileri: Nitel Bir Araştırma” adlı çalışma içerdiği bulgular açısından önemlidir. 

“Bu bölümde forum ve MSN kayıtlarından elde edilen bulgular ‘ses özelikleri’, kelime’, ‘söz 
dizimi’ ve ‘imlâ’ olmak üzere dört ana düzlemde ele alınmıştır.” (Yaman ve Erdoğan, 
2007:242) 

Yıldırım ve Tahiroğlu tarafından hazırlanan “İnternette Türkçe Kullanımı Sorunları” adlı 
makalede de söyleşi(chat) dilindeki yazı dilinden sapmalar benzer örneklerle verilmiştir.  

Son dönemde yapılan kapsamlı çalışmalardan bir tanesi olan “Bir İletişim Dili Olarak İn-
ternet”, kısaltmalar ve smiley hakkında verdiği bilgilerin yanı sıra anket çalışmasıyla da dikkat 
çekmektedir. 

“Araştırmamızda, birinci el kaynak olarak bir anket çalışması yapılmıştır. Bu alan araştır-
ması ile internet dili kullanıcılarının profilini tanımlamaya yönelik bir uygulamaya gidilerek, 
ilişki analizinden çok betimleyici yöntemler kullanılmış-tır. Araştırma evreni, her ne kadar tüm 
internet kullanıcıları olsa da, erişim sorunları ve maliyet nedeniyle Sivas ili internet cafeleri 
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örneklem olarak seçilmiştir. 166 adet internet cafenin tümü örneklem içinde yer almaktadır.”  
(Çakır, Topçu, 2005:94) 

İngilizce üzerine de benzer çalışmalar yapılmıştır. Özellikle David Crystal bu konu hakkın-
da “Language and The İnternet” adlı oldukça ayrıntılı bir yayın hazırlamıştır. Bu çalışmada 
Crystal’in internet dilinin olumlu özelliklerine odaklandığını ifade etmek gerekir. Ona göre bu 
dil standart dile oranla daha çeşitli ve yaratıcı bir dildir. 

“Sanal dünyada, dilsel yaratıcılık daha da mükemmel olmaktadır.” (Crystal, 2004:170)   

Jacob Eisenstein tarafından hazırlanan “What to do about bad language on the internet” 
isimli çalışma internetteki dili kötü olarak tanımlamakta ve bu sorun için çözüm önerileri 
taşımaktadır.  

“Sosyal medya doğal dil süreci için gittikçe önemi artan bir uygulama alanı oldukça birçok 
ölçüt açısından farklı bir dil ile karşı karşıya kalıyoruz.” (Eisenstein, 2013:1) Araştırmacı sosyal 
medyadan birçok ünlünün paylaşımlarını da bu çalışmasında değerlendirmiştir. 

Bu çalışmaların dışında farklı bakış açısıyla dikkat çeken bir diğer yazı “İnternet Ortamın-
da Şekillenen Söyleşi Dili Üzerine Toplum Dil Bilimsel Bir İnceleme” başlığını taşımaktadır: 

“İnternet sohbet dilinin bugüne kadar kullanılan yazın dilinden farklı olduğu muhakkaktır. 
Bu farklılığın bir kirlilik, bozulma veya yozlaşma olarak algılanıp algılanamayacağını belirle-
mek için önce farklılaşmanın nedenleri üzerinde durulacaktır. Çünkü farklılıklar sadece dış 
etkenlerden kaynaklanıyor ve kullanıcılar bilinçsiz bir şekilde bu dili kullanıyorsa, bu gerçekten 
bir bozulma olarak adlandırılabilir. Fakat kullanıcılar bu dili bilinçli şekilde kullanıyorlarsa 
takdir edilir ki bu, bir kirlilik, yozlaşma veya bozulma olarak değerlendirilemez. Buna argo dili 
örnek olarak verilebilir. …İnternet söyleşi ortamında görülen standart yazı dilinden sapmalar 
dil yanlışları olarak görülemez. Birçoğu üniversite düzeyinde eğitim almış bireyler olan söyleşi 
katılımcılarının dilin kurallarını bilmedikleri iddia edilemez. Aynı şekilde hızlı yazma zorunlulu-
ğunun da bu dili şekillendirdiği doğru değildir. Söyleşi katılımcılarının zaman zaman harf dü-
şürmek yerine harf eklemeleri bunun kanıtıdır.” (Yılmaz, 2012: 181-187 ) 

Görüldüğü üzere hem ülkemizde hem de yurtdışında internetteki dil için olumlu ve olum-
suz görüşler mevcuttur. İnternette birtakım ortak kullanım prensipleri bulunmakla birlikte her 
kullanıcının kendine özgü bir dil geliştirdiği gerçeği göz ardı edilmemelidir.  

III. Sosyal Medya ve Gençler 

Araştırmamızda gençlerin sosyal medyadaki paylaşımları dikkate alınmıştır. Bu paylaşım-
lar arasında en ilgi çekici örnekler derlenmiş ve bu doğrultuda internette kullanılan dilin farklı 
yönleri belirlenmeye çalışılmıştır. Genel olarak internette kullanılan dilin ölçünlü dil dışına 
çıktığı durumlar şu başlıklar altında toplanabilir: 

1. Konuşma diline ait özelliklerin kullanılması:  

Türkçeyi konuşma dili ve yazı dili olarak ayrı ayrı değerlendirmemiz mümkün. Konuşma 
dili kendi bölgesine göre farklılıklar arz ederken yazı dili birçok açıdan katı kurallara sahiptir.  

  Konuşma dili ile yazı dili ortak malzeme kullansa da kullanım açısından aralarında ayrılık-
lar vardır.  

Konuşulan dil, yazıya aktarılırken bazı değişimlere uğrar ya da bazı kurallara uyar. Derler 
ya “Bir elbisenin vitrinde sergilenmesi ile insan üstünde sergilenmesi arasında fark vardır.” Bu 
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sözden hareketle denebilir ki sözün ağızdan çıkması ile kalemden çıkması da bir değildir. 
(Dursunoğlu, 2006:2) 

Puuuff oldu mu sinciik yavv alirsn sen rapor ben biliyomm :)) 

2. Türkçede bulunmayan harf karakterlerinin kullanılması: Türkçede bulunmayan; fakat 
bilgisayar klavyelerinde bulunan “q,w,x” harfleri internet ortamında sıkça kullanılmaktadır.  

(k>q, v>w): kimin ewinde war / Vawww çok feciii :))))))) / qoptum xd / 

3. Türkçe harflerin yerine İngilizce yazımlarının kullanılması: Bu kullanımın sadece genel 
ağ ortamında olmadığını ne yazık ki işyeri tabelalarında da benzer kullanımların bulunduğunu 
ifade etmemiz lazım. Anadolu’daki küçük şehirlerde bile açtığı lokantaya “chorbachı” ismini 
veren işletmecilere tanık olmaktayız.  

(ç>ch, ş>sh) chekirdeq chıtlatıom,/ sheker shey 

4. “ç,ş,ğ,ü” gibi Türkçe harflerin kullanılmaması: Türkçe karakterleri tanımayan bilgisayar 
programları bazı durumlarda bu tarz kullanımları zorunlu kılsa da çoğu kullanıcının temel 
sebebinin yazı karakteri olmadığı görülmektedir.  

(ş>s, ğ>g, ı>i, ü>u,ç>c) maca hazirlik / Mesaj atmiyor.. cnku msj attigi baska bri vr 

5. Genel olarak ünlülerin bazen ünsüzlerin yazılmaması: Genellikle ünlü harfleri yazmaya-
rak internet sohbetlerinde daha hızlı olmayı hedefleyen bir kullanıcı grubu oluştu. Konuştuğu 
kadar hızlı yazmak isteyen insanların bu kısaltmalara başvurması kaçınılmazdı. Aslında geç-
mişte kullandığımız alfabelerin de ünlü sesleri bazı durumlarda, belirli kurallar çerçevesinde, 
kullanmadığını biliyoruz. Daha az çaba yasasının işletilmesi sonucu selam yerine slm, ne haber 
yerine nbr, canım yerine cnm, tamam yerine tmm… gibi örnekler görülmeye başlandı. 

Duyglrina deil mantigna esir ol / cnku msj attigi baska bri vr 

6. Türkçe olmayan kelimelerin kullanılması: Dikkat çekmek, farklı olduğunu ortaya koy-
mak uğruna yabancı sözcükler yazılmaktadır. Bu tarz sözcüklerin bazen Türkçe eklerle tamam-
landıkları da görülmektedir. Burada asıl sorulması gereken soru gençler böyle bir ihtiyacı 
neden hissetmektedir? Bunun gerçek sebebi ilgi, şefkat ve sevgi açlığı olabilir mi? Neden 
olmasın. Çocuklarımızı doğduktan sonra elektronik bebek bakıcısına teslim ediyoruz. Yıllarca 
biz değil televizyon büyütüyor onları. Büyüdüklerinde de elektronik bir arkadaş veriyoruz 
onlara. Televizyon ve bilgisayar aradıkları ilgiyi, sevgiyi verebilir mi onlara?  

okmu datluuum/ Sende ki o ağzı ata shoplasak at atlığından utanır be cici kız/ Bonjourrr 

7. Bazı harflerin tekrar edilmesi: Vurgulanmak istenen durumlarda veya duyguyu tam an-
lamıyla yansıtabilmek için bu tarz kullanımlara başvurulmaktadır. Sonuç olarak yüz yüze ileti-
şim duyguları çok daha başarılı bir şekilde yansıtmaktadır. Genel ağ kullanıcıları bu olanaktan 
mahrumdurlar. Bu açığı harf tekrarlarıyla ve genel ağ ortamında oluşturulan yüz işaretleriyle 
(smiley) çözmeyi denemişlerdir. 

Superrrr :) / kardeşimm:) cemommm :) nice mutlu senelereeee ♥ 

8. Küçük ve büyük harflerin düzensiz bir şekilde birlikte kullanılması: Bu düzensizliğin te-
mel sebebini dikkat çekme kavramı etrafında düşünmek yerinde olacaktır.  

Dikkat Çekme: Belirli bir eylem kişinin yaşamında en önemli hale geldiğinde ortaya çıkar. 
Düşüncelere (zihinsel meşguliyet ya da bilişsel çarpıtmalara yol açan), duygulara (şiddetli 
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istekle sonuçlanan) ve davranışa (sosyalleşmiş davranış bozulmaları) hâkim olur. 
(Cengizhan,2005:85-86) 

MaNitayLa aRa Bozuq / dEwAmSızlIK YÜzÜnDeN oKUldan AYrIlDımMm 40 gÜn oLSuNnn 

Yukarıda ifade ettiğimiz maddelerin çeşitlendirilmesi mümkündür. Sanal ortamdaki her 
kullanıcının kendine özgü bir dil geliştirdiği unutulmamalıdır. Bu nedenle söylenecek kuralla-
rın sayısının da çoğalacağını ifade etmeliyiz.  

“canım ya çok ğüzel çikmişiniz kader de var”  cümlesine bakalım. Genel eğilimin ğ>g deği-
şimi olduğu daha önce belirtilmişti; fakat burada tam tersi g>ğ değişimi vardır. Bu kullanımın 
nedeni klavyede ğ ve ü harflerinin yan yana olmasıdır. Bu ve bunun gibi örnekler her zaman 
karşımıza çıkabilmektedir. Bu nedenle kesin kurallardan söz etmenin imkânsızlığını da vurgu-
lamak gerekmektedir. 

IV. Anket 

Bu çalışmada daha çok gençlerin yaklaşımı irdelenmek istenilmiştir. Gençlerin internet di-
li kullanımı hakkında neler düşündüğü bizzat onlara sorularak tespit edilmeye çalışılmıştır. Bu 
doğrultuda düzenlenen anketin evreni Samsun Atakum ilçesindeki liselerle sınırlandırılmıştır. 
15 ile 19 yaş aralığındaki öğrenciler cinsiyetlerine göre iki gruba ayrılmıştır. Anket çalışmasına 
104 erkek ve 107 kız öğrenci katılmıştır. Anket çalışması ile öğrencilerin internete ve internet 
diline bakışı anlaşılmaya çalışılmıştır. 

Öğrencilere öncelikle aile ilişkileri sorulmuştur.  Unutulmamalıdır ki toplumun temel taşı 
ailedir. Bu nedenle aile ilişkilerinin internette kullanılan söyleşi dili için belirleyici  rolü sap-
tanmaya çalışılmıştır. 

Erkek öğrencilerden 51 tanesi ailesi ile rahat iletişim kurabildiğini belirtirken 39 öğrenci 
aileleriyle genelde iyi bir iletişim içinde olduklarını, 13 öğrenci ise çok az iletişim kurabildikle-
rini belirtmiştir. Sadece 1 öğrenci hiçbir şekilde ailesiyle iletişim kuramadığını söylemiştir. Kız 
öğrencilerde ise 43 öğrenci ailesiyle her zaman iletişim kurabildiğini, 52 öğrenci ise genelde 
rahat iletişim kurduğunu 9 öğrenci çok az iletişim kurabildiğini 3 öğrenci ise hiç iletişim kura-
madığını söylemiştir. 

İnternet yüzünden aileleri ile tartışıp tartışmadıklarını sorduğumuz erkek öğrencilerden 
22 tanesi böyle bir sorunu hiç yaşamadığını, 49 tanesi çok az da olsa tartışma yaşandığını, 25 
tanesi genellikle tartıştıklarını, 8 öğrenci ise her zaman tartışmalar yaşandığını söylemiştir. 
Aynı soruya kız öğrencilerin 35 tanesi tartışmadıklarını, 44 tanesi ise çok az tartışmaların çıktı-
ğını, 22 tanesi ise genelde tartıştıklarını, 6 tanesi ise her zaman tartışmaların yaşandığını be-
lirtmiştir.   

Anket sonuçlarına göre genel olarak öğrenciler, aileleriyle iyi iletişim kurduklarını düşün-
mektedir. Öğrencilerin interneti yoğun bir şekilde iletişim aracı olarak kullanmalarının temel 
sebebi ailelerinin anlayışsızlığı değildir. İnternetin ve medyanın arkadaşlık ilişkilerini geçmiş 
yıllara göre daha farklı bir boyuta taşımasıdır.  

Öğrencilerin interneti kullanma sıklığı da oldukça dikkat çekicidir. Erkek öğrencilerin 26 
tanesi günlük 3-5 saatini internete ayırdığını ifade etmiş, 43 tanesi ise 3 saatten az olmak 
kaydıyla her gün internete girdiğini belirtmiş, 16 öğrenci haftada iki üç kez, 19 öğrenci ise 
interneti daha nadir kullandığını belirtmiştir. Kız öğrencilerde ise 10 öğrenci 3-5 saat civarın-
da, 46 öğrenci her gün, 27 öğrenci haftada iki üç kez, 24 öğrenci ise interneti çok nadir kul-
landığını ifade etmiştir. 
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Yukarıda verilen oranlar yetersiz olmakla birlikte özellikle erkek öğrenciler arasında inter-
net bağımlılığının daha fazla olabileceğini göstermektedir. “Başka bir ifade ile internet kulla-
nımının bağımlılık olarak ifade edilmesinde ve tanımlanmasında en büyük belirti ve etken, 
bireyin internet başında aşırı zaman harcamasından meydana geldiği söylenebilir.” (Günüç, 
2010:221) Burada sadece internet başında geçirilen zaman dikkate alınmıştır; bağımlılık tanı-
sının konulabilmesi için Amerika Psikiyatri Derneği tarafından yayınlanan DSM (Mental Bozuk-
lukların Tanımsal ve Sayısal El Kitabı) kriterleri çerçevesinde kapsamlı bir inceleme yapılmalı-
dır. 

Erkek öğrenciler interneti kullanma amaçlarını 20 kişi ödev yapmak, 42 kişi sohbet etmek, 
10 kişi yeni arkadaşlıklar kurmak, 32 kişi ise gündemi takip etmek olarak belirtmişlerdir. Kız 
öğrencilerden ise 34 tanesi ödev yapmak, 39 tanesi sohbet etmek, 3 tanesi yeni arkadaşlıklar 
kurmak ve 31 tanesi gündemi takip etmek amacıyla internete girdiklerini belirtmişlerdir. 

Hem kız hem de erkek öğrenciler interneti çoğunlukla sohbet edebilmek amacıyla kul-
lanmaktadır. Ölçünlü dilin dışına çıkılan örneklerin nedeni sohbet etme amacı olarak değer-
lendirilebilir. Söyleşi sırasında insanlar sözlerinin dinlenilmesini ister, aynı şekilde genel ağda 
kullanılan sözcüklerin okunmasını isteyen paylaşımcılar dikkat çekmek için bu farklı kullanım-
lara yönelebilirler. 

Öğrencilere internetin zararları sorulduğunda erkek öğrencilerin 6 tanesi zararlı olduğunu 
36 tanesi zararsız olduğunu 62 tanesi ise bazı durumlarda zararlı olabileceğini ifade etmiştir. 
Kız öğrencilerde ise 9’u zararlı, 20’si zararsız 78’i ise bazen zararlı olabileceğini ifade etmiştir. 
Öğrenciler internetin zararlarının farkındadırlar; fakat bu internetin değil kullanıcıların soru-
nudur. Çok bilinen bir örneği vermek gerekirse neşter kullanarak hayat kurtarılabileceği gibi 
bir insanı da öldürebilirsiniz. İnterneti bir neşter gibi düşünürsek önemli olan kullanım amacı-
dır, diyebiliriz.  

Erkek öğrencilerden 15’i internette Türkçe dil bilgisi kurallarına her zaman uyduklarını, 
38’i genellikle uymaya çalıştıklarını, 35 öğrenci bu kurallara çok az uyduklarını, 16 öğrenci ise 
hiçbir zaman bu kurallara uymadıklarını belirtmişlerdir. Kız öğrencilerde kurallara her zaman 
uyan 19 öğrenci, genellikle uyan 48, çok az uyan 28, hiçbir zaman kurallara uygun yazmayan 
öğrenci sayısı ise 12’dir.  

Öğrencilere internette kullanılan dilden rahatsız olup olmadıkları sorulduğunda erkek öğ-
rencilerden 36 tanesi rahatsız olmadığını, 40 tanesi çok az rahatsız olduğunu, 23 tanesi genel 
olarak rahatsız olduğunu, 5 tanesi ise her zaman rahatsız olduğunu ifade etmiştir. Kız öğrenci-
lerden 28 tanesi rahatsız olmadığını, 42 tanesi çok az, 28 tanesi genelde, 9 tanesi ise her za-
man rahatsız olduğunu ifade etmiştir. 

Erkek öğrencilerden 19’u internette küfür ve argoya hiç başvurmadığını belirtirken, 47 
tanesi bazen, 24 tanesi genellikle, 14 tanesi de her zaman başvurduğunu ifade etmiştir. Kız 
öğrencilerde küfür ve argo kullanımı daha az olmakla birlikte 47 tanesi hiç kullanmadığını 41 
tanesi bazen, 15 tanesi genellikle, 4 tanesi ise her zaman kullandığını belirtmiştir. 

Öğrencilere internette etkili bir iletişim kurduklarına inanıp inanmadıkları sorulduğunda 
erkek öğrencilerin 57 tanesi evet, 47 tanesi ise hayır derken; kız öğrencilerin 50 tanesi evet 57 
tanesi hayır demiştir. 

İnternette kullandıkları dilin günlük hayatlarına yansıyıp yansımadıklarını tespit edebil-
mek için öğrencilere internet dilini okulda veya günlük yaşamda ne kadar kullandıkları sorul-
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du. Erkek öğrencilerin 40 tanesi hiç yazmadığını 32 tanesi çok az yazdığını 24 tanesi genelde 
internetteki gibi yazdığını 8 tanesi ise her zaman internet dilini kullandığını ifade etmiştir. Kız 
öğrencilerin 63 tanesi hiç yazmadığını, 28 tanesi çok az yazdığını, 12 tanesi genellikle, 4 tanesi 
her zaman yazdığını belirtmiştir. 

Öğrencilere internet dilinin ortaya çıkma sebebi sorulduğunda, erkek öğrencilerin 19 ta-
nesi özentiyi, 13 tanesi farklı olup dikkat çekebilmeyi, 72 tanesi ise daha hızlı yazabilmeyi 
neden olarak göstermişlerdir. Kız öğrencilerin ise 26 tanesi özentiyi, 17 tanesi dikkat çekmeyi, 
64 tanesi de daha hızlı yazmayı neden olarak göstermiştir. 

V. Sonuç 

Hızla gelişen internet, bütün insanlık için eşi bulunmaz imkânlar sunmaktadır. Bu olanak-
lardan gençlerin büyük oranda yararlandığı görülmektedir. Özellikle sosyal medya üzerinden 
yapılan paylaşımlar birçok genç için kendini etkili bir şekilde ifade edebilme aracıdır. Bu pay-
laşımlarda kullanılan dil, dilsel anlamda bir yozlaşmaya neden olduğu için eleştirilmektedir; 
fakat internet dili üzerine yapılan çalışmalarda en dikkat çekici kullanımlar derlenirken, inter-
nette yazım kurallarına uyan veya uymaya çalışanlar göz ardı edilmektedir. Türkçenin sanal 
ortamdaki doğru kullanım oranı belli değildir, bundan sonraki araştırmalarda bu oranı belir-
lemeye yönelik çalışmalar yapılabilir.  

Bu zamana kadar yapılan bazı çalışmalarda verilen örneklerin hepsi bir dil yanlışı olarak 
sunulmuştur. Bu örneklerin tamamını dil yanlışı olarak kabul etmek mümkün değildir. “ç” 
yazmak yerine “ch” yazmak önlenmesi gereken bir dil yanlışıdır; fakat konuştuğu hatta dü-
şündüğü kadar hızlı yazmak isteyen bireylerin kısaltmaları dil yanlışı olarak değerlendirilme-
melidir. 

Anket sonuçlarından anlaşıldığı şekilde öğrencilerin içinde internetteki dil yozlaşmasına 
tepki gösterenler, bu dilden rahatsız olanlar vardır. Genel ağ ortamında çok ciddi dil yanlışları 
yapıldığı görülmektedir; fakat bu örneklerin geneli temsil etmediği anket sonuçlarında da 
ortaya konulmaktadır. Genel ağ ortamında kullanılan bu dilin nasıl bir ihtiyacı karşıladığını 
belirlemeye yönelik ruh bilim çalışmalarının sayısı arttıkça sorunu ve gençleri anlamak müm-
kün olacaktır. 
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MESNEVİLERDE GENÇLİK VE AİLE 
  

Adnan İPEKDAL 

 

ÖZET 

“Divan şiiri bir medeniyetin dilidir. Türk kültür ve medeniyetinin tüm unsurları Divan şiirinde mevcuttur. 
Doğumdan ölüne, kız isteme geleneklerinden düğün adetlerine, çocuğa ninni söylemekten kadın erkek 
ilişkilerine, anne baba yükümlülüklerinden komşuluk, akrabalık ve misafirlik adabına kadar insana dair 
her konuya Divan şiirinin anlatı türü olan mesnevilerde rastlamak mümkündür. Türk Divan Edebiyatında 
çok önemli eserler olan ve sempozyum tebliğinde irdelenen Kutadgu Bilig, Leyla vü Mecnun (Fuzûlî), 
Pend-nâme (Güvâhî), Hüsn ü Aşk, Hayriyye ve Lutfiyye adlı mesnevilerin tamamında aile kurumunun 
kudsiyeti vurgulanırken yuva kurmanın, içerisinde buluna topluma karşı bir sosyal sorumluluk, insan 
doğasının bir gereği olduğu ifade edilmektedir. İyi bir eş ile huzurlu bir yuva kurmak, neslin devamını 
sağlamak, çocuk sahibi olmak insanın genlerinde bulunan bir doğal istektir. Aile kurumunun yıpranmaya 
başladığı modern dünyada, kadın, erkek, anne, baba, genç, çocuk, dede, nine ve akraba kavramlarının 
Divan şiirinin temel eserlerinde çok geniş bir yer tuttuğu; mahremiyetin önemli bir biçimde yer aldığı 
görülmüştür. İncelenen altı mesnevide, çocuğun yetiştirilmesinde anne ve babanın rolü, eğitime küçük 
yaşta başlamanın gereği, çocuğa hitap şekilleri, çocuğun anne babaya karşı görevleri, iyi bir evlilik yap-
manın şartları, anne-çocuk, baba-çocuk, aşık-maşuk, karı-koca ilişkileri detaylı olarak işlenmekte; top-
lumun temelinin aile olduğu vurgulanmaktadır. Bütün bu tespitler, mesneviler özelinde Divan şiirinin 
sosyal hayattan kopuk olmak şöyle dursun, topluma dair her konuya duyarlı olduğunu ortaya koymak-
tadır.” 

Anahtar Kelimeler: kadın, erkek, genç, çocuk, anne, baba, evlilik, mesnevi, Divan edebiyatı 

ABSTRACT 

Divan poetry is an language of a citilization. Divan poetry includes all elements of Turkish culture and 
civilization. In the narration type of Divan poetry, Mathnawi(Mesnevi), there are examples among 
almost every subjeckts of human life, such as birth, death, wedding traditions, singing lullabies, 
relations between man and woman ,responsibilities of parents, neightborhood, and kinship and 
residency. Some of the most important Works of the Turkish Divan Literature; Kutadgu Bilig, Layla and 
Majnun(Leyla Vü Mecnun) by Fuzili, Pend-Name by Güvahi, Beatiful Love(Hüsnü Aşk),Hayriyye and 
Lutfiyye(Hayriye ve Lütfiye) has been analysed in this thesis. The importance of setting up a family is 
expressed and holiness of the family is highlighted by all of these Mathnawies. Starting a peaceful 

                                                           
  Gençlik ve Spor Bakanlığı KYK Trabzon Bölge Müdürü 
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family with a good spouse, continuation of generation, and having a child are natürel desires for human 
being. Even if in the modern World which familiy instution began to tear, in the past women, men, 
mother,father,child grandfather,grandmother, and relativity concepts taken very broad part, and 
privacy was sicnificant manner of Divan poetry. Examined six Mathnawi’s, the role of the parents of 
raising a child, importance of early start to education, forms of address to a child, a child’s duties to the 
parents, terms of making a good marriage, mother-child, father-child, love-beloved, husband-wife 
relationships are explained in datails; and these Mathnawi’s emphasized that family is the foundation 
of society. All of these findings from Mathnawis reveal that Divan Poetry always sensitive to the issues 
of the society.  

Key Words: women, men ,young, children, mother, father, marriage, Mathnawi, Divan Literatur 

 

 

 

Giriş 

Millet olarak tarihimiz incelendiğinde,  gençlerin çok önemli görevler üstlendiği, tarihin 
seyrini değiştirecek hamlelerde başrol oyuncusu olarak yer aldığı, günümüz gençliğine rol 
model olabilecek birçok tarihi ve efsanevi şahsiyet barındırdığını söylemek mümkündür. Bir 
milletin tarihi, o milleti oluşturan ailelerin tarihi değil midir?  

Milletimizin tarihî yolculuğunda mevcûdiyet şartı olan aile kurumuna, insan ve genç un-
surlarına Divan şiirinin kayıtsız kalması düşünülemez. Çünkü Divan şiiri; “mitolojiden günlük 
hayata, dinler tarihinden spor oyunlarına, astronomiden denizler dünyasına, gizemli ilimler-
den akli bilimlere, toplumsal hayatın milli ayrıntılarından ırklar arası kültürel zenginliğe kadar 
pek çok sahayı kendisine başvuru alanı olarak seçmiş, kaynakları bakımından çok zengin bir 
dünyanın şiir anlayışlarından biridir.” (Tökel, 2003:7) 

Tebliğimize temel aldığımız eserler; 11.Yüzyılda ilk İslâmi Türk Edebiyatı örneklerinden ve 
mesnevi edebiyatımızın en temel eseri olarak kabul edilen Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’i; 
16. yüzyıla damgasını vurmuş Fuzûlî’nin Leyla vü Mecnun’u; 16. yüzyıl şairlerinden Güvâhî’nin 
aynı zamanda bir atasözleri ve deyimler hazinesi olan Pend-nâme’si, 17. yüzyılda Nâbî’nin bir 
nasihatnâme klasiği olan Hayriyye’si, Sünbülzâde Vehbî’nin Lütfiyye’si, Türk edebiyatında 
sembolizm tarzının öncüsü 18. yüzyılın ve divan şiirinin son büyük ustası olan Şeyh Galib’in 
Hüsn ü Aşk’ıdır. Günümüz edebiyatını da etkileyen bu eserleri tercih etmemizin nedenlerini 
şu şekilde sıralayabiliriz: 

Kutadgu Bilig’in zemin eser, edebiyatımızdaki tüm mesnevilerin ilki olması ve bir siyaset-
name- pend-nâme örneği oluşu, Leyla vü Mecnun ile Hüsn ü Aşk; halk hikâyesi özelliklerinden 
unsurlar barındıran, bir erkek ile bir kadının aşkını konu edinen, anne-baba ve genç ilişkisini 
temellendirmemize dayanak sağlayan eserlerdendir. Bu yönüyle bu eserlerin, muhtevasında 
ailenin kuruluşu ile ilgili motifler barındırması, Pend-nâme’nin bir atasözü ve deyim hazinesi 
olması dolayısıyla aile, çocuk, genç ve sosyal olaylar ile ilgili birçok hususa açıklık getirmesi, 
Hayriyye ve Lutfiyye’nin doğrudan gençlere yapılmış olan nasihatler açısından kültürümüzde 
genç ve gençlik ile ilgili birçok detayı işlemiş olmasıdır.  

MESNEVİLERDE GENÇLİK VE AİLE 

Genç, çocuk ve aile kavramını ele aldığımızda meseleyi tasnif etmek ve çeşitlendirmek 
adına bazı temel başlıklar ve bunlara bağlı olarak alt başlıklar halinde bir çalışma sistematiği 
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oluşturacağız. Ailenin temeli kadın; göstergesi çocuktur. Aşıkpaşazâde’nin konu ile ilgili şu 
cümleleri meşhurdur: “Bu âlemde maksut olan birkaç şeydir: Oğul evlendirmek, kız çıkarmak 
ve dünyadan ahirete iman ile gitmek” (Atsız, 1970: 15). Âşıkpaşazâde, aile kurmayı hayatın en 
önemli gayelerinden biri olarak gördüğünü söylerken dünyadan ahirete iman ile göçmenin de 
dünyadaki en son hedef olduğunu anlatır. 

Çocuğun ilk eğitim ve öğretimi, evde ebeveyn tarafından verilmektedir. Belli bir yaşa ge-
len çocuk mektebe gönderilmektedir. Bu dönemde belli bir alt yaş sınırı kural olarak görülmü-
yorsa da çocukların genellikle dört yaşından itibaren mektep ortamına alıştırıldıkları anlaşıl-
maktadır.  

EVLİLİK VE AİLE 

Kâmus-ı Türkî’de aile şöyle tanımlanmaktadır: “İdare ve iâşeleri bir âdeme âit olan zevce 
ve evlâd ve ebeveyn ve sâir eşhâsın mecmû’u, familya, ehl-i beyt.” (Sâmî, 2007: 925).  

Türk toplumunda ana adı, babadan daha önce zikredilerek “ana-baba” denilirdi. Hunlar-
dan Dede Korkut’a kadar bu sıralama böyledir. Türklerde normal ve ılımlı bir baba ailesi var-
dır. Dul kalmış bir kadın eğer çocukları küçükse çocuklarının vasisi olurdu. Çocuklar büyük ise 
evin reisi en büyük oğul olurdu. (Aksoy, 2011: 7) 

Aşk hikâyelerinin ana kahramanlarından ikincisi de erkektir. Aşk mesnevileri ve halk hikâ-
yelerinde mâşuk ve âşık; matlub ve tâlib; mevcudiyetini birbirlerine borçlu olan iki ana unsur-
dur. Bu sebepten dolayı “erkek” motifinin olmadığı bir aşk hikâyesi düşünülemez.  

Kutadgu Bilig “erkek” unsurunu sadece bir cinsiyet özelliği olarak görmez. Erkeklik, bazı 
faziletleri şahsında bulundurmak demektir. (Kutadgu Bilig 3442-3445/ 610) 

Modern hayat, geleneğin aksine “anne”yi değil de “kadın”ı kutsamanın peşindedir. Ev 
hanımlığı küçümsenirken annelik duygusu da hafife alınmaktadır. Ev hanımlığı asla küçüm-
senmemesi ve yıpratılmaması gereken bir kavramdır. Son yıllarda Batı da yaptığı hatayı fark 
ederek “Annelik ve aile kavramını zayıflattığımız için toplumumuza zarar verdik, bunu yeniden 
güçlendirmeliyiz.” düşüncesini desteklemektedir. Biz de anneliği ve ev hanımlığını değersiz 
görmemeli, modası geçmiş bir akım olarak değerlendirmemeliyiz. (Tarhan, 2012: 24)   

“Çocukların iyi veya kötü olmalarına  

Ana babaları sebep olur.” (Kutadgu Bilig, 1486/ 327) 

İnsan için bu dünyadaki en vefalı kimse, annedir. “Ağlarsa anam ağlar, kalanı yalan ağlar.” 
(Şinâsi, 2003: 46) atasözü bu durumun millet hafızasında da böyle algılandığını göstermekte-
dir. Sünbülzâde Vehbî, oğluna “Anne-babandan başka kimsede vefa arama.” diye seslenmek-
tedir.( bkz.Lutfiyye 546/ 89) 

Aile, bir kadınla bir erkeğin evlenmesiyle meydana gelir. Türk toplumunda evlilik, sorum-
luluk taşıyabilenlere verilen bir hak olarak kabul edilir. Bütün masallarda mutluluk ve aile 
birliğine sahip olmak için akıllı, yetenekli, becerikli ve sabırlı olmak gerektiği vurgulanır.  

İncelediğimiz hemen her mesnevide, iyi bir eş seçimi özellikle vurgulanmaktadır. İyi bir eş 
seçimi, hem dünya hem de ahiret mutluluğunun kaynağıdır. 

“Eğer evlenmek istersen çok dikkatli ol ve iyi bir kız ara.” (Kutadgu Bilig 4475/ 769) 
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Herkesin mutlaka bir kısmeti, dengi bulunur. İyi insan iyilere, kötü insan kötülere nasip 
olur. Metnin satır arası şunu ifade etmektedir: Kızını maharetli bir şekilde yetiştirirsen evde 
kalma gibi bir sıkıntı yaşamaz. (bkz.Pend-nâme, 1108-1110/ 175) 

Fuzûli’ye göre evlilik iki ayrı görüntünün, ikiliği ortadan kaldırarak bir olmasıdır. 

 (bkz.Leylâ vü Mecnûn, 2265-2266/ 329) 

Güzelliğe “şehvet” nazarıyla değil “edeb” nazarıyla bakılmalıdır. İnsanın biyolojik ihtiyaç-
ları meşru yollardan giderilmelidir. Nâbî, bu konuda da oğluna nasihatte bulunmaktadır. ( 
bkz.Hayriyye, 442-445/74)  

Kültürümüzde kız istemek, en önemli geleneklerden biridir. Kız istemeye gidecek olan ta-
raf; aile büyükleri, hatır sahibi insanları yanına alacağı gibi, kız tarafı da ailenin büyüklerini bu 
merasimde hazır bulundurur. Burada ayrıca Fuzûlî, misafir karşılama adabına da işaret etmek-
tedir. Misafir davet eden kişinin, onu evinin dışında karşılayarak misafiri ile birlikte eve doğru 
yürümesi adetlerimizdendir.  (bkz. Leylâ vü Mecnûn, 987-993/ 157-158 ile Hüsn ü Aşk, 1160/ 
243) 

Kız isteme merasimlerinde damadın özelliklerinin öğrenilmesi; hatta gizliden araştırılması 
toplumumuzda yaygın bir uygulamadır. Kötü alışkanlığının bulunmaması, asil bir aileden ol-
ması, iyi ahlak sahibi olması gibi özellikler aranırken, Şeyh Galib, cesur olmasının da önem-
sendiğini ifade etmektedir. Aşk, cesaretiyle Hüsn’e layık biri olduğunu ispatlamaya çalışmak-
tadır.(bkz.Hüsn ü Aşk, 1196-1197/ 250) 

Kız isteme işi, kolay bir hadise değildir. Kız evi naz evidir; bir defa istemekle kız verilmeye-
ceği gibi, Şeyh Gâlib, âşığın bir an önce maşukuna kavuşma isteğinin gülünç bir durum oldu-
ğunu söyler. (bkz.Hüsn ü Aşk, 1231-1233/ 256) 

Âşıklar her ne kadar birbirini sevse de son söz aile büyüklerinindir; onların gönlü olmadan 
yuva kurmamak gerekir. Hüsn ü Aşk’ta bu husus da vurgulanmaktadır. 

(bkz. Hüsn ü Aşk, 1219-1221/ 253-254) 

İncelediğimiz mesnevilerdeki âşıkların, doğrudan değil de aracılar vasıtası ile görüşmesi 
de bir diğer dikkat çekici husustur. Burada şairlerin vermek istediği mesaj, bu tür ilişkilerde 
“mahremiyet” meselesine dikkat çekmektir. Gençlik bunalımlarının birçoğu çocukça hislerle 
başlayıp duygusal yıkımlarla neticelenen uygunsuz ilişkilerden kaynaklanmaktadır. (bkz.Hüsn 
ü Aşk, 801-805/ 178) 

Aşk, zorlu bir gurbet hayatı yaşarken, Hüsn’e sitemde bulunmaktadır, “Yâri sıkıntıda ola-
nın boğazından Kevser suyu bile geçmemelidir.” der.  (bkz.Hüsn ü Aşk, 1412-1415/  284-285)  

Evlenmekteki temel amaç neslin devamıdır. Çocuksuzluk, uğursuzluk demektir. 

(bkz.Kutadgu Bilig, 3371-3372/ 603) 

Halk hikâyelerinde de mesnevilerde de çocuk isteği, önemli bir motiftir. Çocuğu olmayan-
lar, bazı adaklar adar, dualar eder ve çocuk sahibi olmaya çalışır. 

(bkz.Leylâ vü Mecnûn, 458-466/ 86-87) 

Geline de kıza da öğüt vermek gerekir. Pend-nâme’de “Kızım sana söylüyorum, gelinim 
sen anla.” sözü de kullanılarak, nasihatin önce kendi evladından başlaması, kendi çocuğuna 
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nasihat ederken diğerlerinin de hisse kapmasının sağlanması tavsiye edilmektedir.(bkz.Pend-
nâme, 1125-1127/ 176 ) 

Eğer kız çocuğu kısmeti çıktığında evlendirilmezse, evde kalma tehlikesi ile karşılaşabilir. 
(bkz.Pend-nâme,1129-1131/ 176-177 ) 

Evlenerek bir yuva kurmak, erkek için adeta bir sosyal sorumluluktur. Pend-nâme, 
Kutadgu Bilig ve Hüsn ü Aşk’ta erken evlilik önerilmektedir. Huzur isteyen, dinin emrine uya-
rak evlenmelidir.(bkz.Pend-nâme, 1285/ 188 ) 

Bekârlık insanın başına birçok sıkıntı açar, erken evlenenin evinde bereket olur. 

(bkz.Pend-nâme, 1289-1291/ 189) 

Erkek olsun kız olsun, evladı vakti gelince evlendirmek ebeveynin sorumluluğundadır. 

Ebeveynin bu dünyadaki en büyük amaçlarından biri evladının mürüvvetini görmektir. 

“Oğula kız al, kızı ere ver 

Ömrünü dertsiz geçir ey mutlu insan.” (Kutadgu Bilig, 4507/ 775) 

Gençlerin evlenecekleri zaman büyüklere danışması, istişare etmesi âdettendir. Güvâhî 
de bu hususa değinmektedir. (bkz.Pend-nâme, 1359-1360/ 194) 

Erkeğin eş seçerken dikkat etmesi gereken hususlar vardır. Kadın ile malı için evlenilme-
meli, dul alınmamalı, kadında asalet aranmalıdır. (bkz. Lutfiyye, 999-1001/ 145) 

Kişi, mutlaka ailesinden izler taşıyacaktır. Bu sebeple, asalet önemlidir. İnsanın anne ve 
babası iyi ise evlatlarının da iyi olması doğal bir sonuçtur. (Pend-nâme, 1330-1331/ 192) 

Kadın ile erkeğin meşru yoldan birleşerek bir aile kurması nikâh ile mümkündür. Nikâh-
lanmış olan kişi, kendini eşine bağlamış demektir. (bkz.Leylâ vü Mecnûn, 1537-1538/ 231) 

Türk örfünde, evde bir erkeğin bulunması hem güven hem de esenlik kaynağıdır. 

“Degül dimek sana havf eyle dek dur 

Ki er evde gerek esen gerekdür.” (Pend-nâme 747/147 ) 

Evlenecek insanın her yönden evliliğe hazırlıklı olması gerekir. Ekonomik sıkıntı, erkeği 
cimri yaparsa eşi yüzsüz olabilir. (bkz.Pend-nâme, 1294-1295/ 189) 

Evlenilecek kadın, güzel ahlak sahibi olmalıdır; ancak yine de güzellik unsuru tamamen 
yok sayılamaz.  

“Zen olsa zişt, olur dûzah ere ev 

Behişt olur çü bir meh sala pertev.” (Pend-nâme, 1337/ 192) 

“Kadın kötü olursa, erkek için o ev cehenneme döner, ay (evin hanımı) ışık saçarsa o za-
man ev cennete döner.” 

Dünya, bizi kendisine bağlayan varlıklar ile anlam kazanır. En tehlikeli insanlar, kaybede-
ceği hiçbir şeyi olmayanlardır. İnsanı hayata bağlayan bir sevgili yok ise hayatın bir anlamı 
kalmaz. Kimin aşktan nasibi yok ise o kişi insan olarak değerlendirilemez. 

“Âlem hôş idi ki var idi yâr  

Çün yâr yok olmasın ne kim var.”  (Leylâ vü Mecnûn, 2907/ 424)  
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“Sevgili olduğu müddetçe âlem hoştu. Mademki sevgilim yok, var olan ne varsa varsın 
olmasın.”     

“Kişi kim ışkı yok manîde hardur  

Degüldür ol âdem hardan beterdür.” (Pend-nâme, 1213/ 183 ) 

“Aşkı olmayan kişi gerçekte eşektir, insan değildir o, eşekten de beterdir.” 

“Baba olmak”, olgunluğun bir göstergesidir. Çocuk sahibi olmayan bir kişi, sosyal sorum-
luluklarının yeterince farkına varamaz. Sosyal hayatta insanların kendini tanıtırken çoğu za-
man, isminden sonra evlilik durumunu ve çocuk sayısını bildirmesi, toplumun bu konuya 
önem verdiğinin bir göstergesidir. Dede Korkut hikâyelerinde çocuksuz olanların kara çadırda 
toplanması, çocuk sahibi olmayanların yerilecek bir durumda olduğunu göstermektedir. 

İslam anlayışına göre, babanın en önemli görev ve sorumluluğu çocuğuna miras olarak iyi 
bir ahlak bırakmaktır. Bu yüzden çocuğunu sıkı bir terbiyeden geçirmelidir. 

Kutadgu Bilig, çocuğun başıboş bırakılmaması ve nazlı büyütülmemesini tavsiye etmekte-
dir. (bkz.Kutadgu Bilig, 1223-1227/287) 

Çocuğa bazı işleri yaptırmak önerilmekle birlikte, bunun kotrollü olması gerekmektedir. 
Güvâhî, bir atasözü iktibası ile çocuğa iş yaptırma meselesini irdelemektedir.  

“Dimişler hizmete göndersen oğlan  

Sakın küyme var ardınca bile sen.” (Pend-nâme, 1096/ 174 ) 

“Demişlerdir ki, çocuğu bir işe gönderirsen, sakın erinme; ardınca sen de git.” 

Modern pedagoji, nasihati çok tasvip etmese de bizim medeniyetimiz sohbet ve nasihat 
geleneğinden beslenmektedir. İncelemeye aldığımız mesnevilerin dördü, doğrudan nasihat-
name olarak isimlendirilebilecek eserlerdir. Nasihat, âlimden cahile, babadan oğula, büyükten 
küçüğe yapılmalıdır. (bkz.Hayriyye, 91-95/ 30-31) 

Bugün toplumun yeni nesilden şikâyetçi olduğu konularda bin yıl önce de şikâyetlerin bu-
lunduğu anlaşılmaktadır. Demek ki sosyal değişim her çağda devam etmektedir. 

“Oğul babaya babalık eder 

Oğul, bey; babaysa kul oldu.”(Kutadgu Bilig, 6485/ 1067) 

Evladın babaya benzemesi, doğal bir durumdur. Kız çocuklar anneyi, erkek çocuklar ba-
bayı rol model olarak benimser. (bkz.Kutadgu Bilig, 1624-1625/ 349) 

Asalet, geleneğin önemsediği bir unsurdur. Asil azmaz; bal kokmaz. ( bkz.Lutfiyye, 27/ 22) 

MESNEVİLERDE ÇOCUK VE GENÇ 

Tarih boyunca, insanlığı en fazla meşgul eden konuların başında, “çocuk ve genç” mesele-
si gelmektedir. Bir çocuğa sahip olmak, ebeveyn yükümlülüklerini yerine getirmek, çocuğunu 
geleceğe hazırlamak, sağlıklı bir şekilde yetiştirmek, mürüvvetini görmek,  neslinin devamını 
sağlamak insanın en önemli amaçlarından ve sosyal sorumluluklarından kabul edilmektedir.  

Kültürümüzde çocuk, insana Allah’ın bir emanetidir.  Çocuğun doğması tüm aileyi sevince 
boğar. Fuzûlî’ye göre çocuğun doğarken ağlaması, son gününü doğarken görmesinden kay-
naklanmaktadır. Aile içinde planların ve hesapların çoğu, çocuğa göre yapılmaktadır. Doğum, 
erken dönem Türk toplumu içinde sevinç gösterilerine sebep olurdu. Doğum münasebetiyle 
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saçılar saçılıyor, çocuğa takılar takılıyor, baba ziyafetler veriyordu.(Aksoy, 2011: 4) (bkz.Leylâ 
vü Mecnûn, 467-472 / 87-88) 

“Edeplü kıl ayâlün virmegil yüz 

Sakın kundakdan anı itme kutsuz.” (Pend-nâme, 1055/171) 

“Çoluk çocuğunu edepli kıl, sakın yüz verme, kundaktan itibaren onu kutsuz (kötü huylu, 
maneviyatsız)  kılma.” 

İnsanın dünyaya bırakacağı en büyük eser, hiç şüphesiz iyi yetiştirilmiş bir evlattır. Çocuk, 
dünya hayatının süsü olduğu gibi, aynı zamanda en büyük imtihan vesilelerinden biridir. Aile 
kurumundaki değişime rağmen çocuğun değeri konusunda toplumsal hassasiyet devam et-
mektedir. 2010 yılında yayınlanan Aile Araştırmasında, “çocuğun anlam ve değeri” sorusuna, 
deneklerin %49.8’i “Hayatın tadı”; % 27’si “Huzur, sevgi”; %17,5’i “Neslin devamı” cevabını 
vermiştir.(Özkaya vd.2010:267) Nesli kesik olmak hem uğursuzluk hem de utanılacak bir du-
rum olarak algılanmaktadır. Çocuk, evlilikteki anlayışları değiştirebilecek güce sahiptir. Hatta 
bazen evliliklerdeki sorunların rafa kaldırılmasını sağlayabilir. (Tarhan, 2012:153) 

Evlat sahibi olma arzusunun en önemli etkenlerinden biri, insanın dünyada edindiği malı 
mülkü teslim edeceği bir varis isteğidir. 

(bkz.Leylâ ve Mecnûn, 449-455/ 85-86, Hayriyye, 69-71/ 27) 

İnsanın doğasında vasiyette bulunulabilecek, kendisine hayır dua edecek bir evlada sahip 
olma arzusu da mevcuttur. Fuzûlî’ye göre kimsesiz ve vârissiz kalmak utanılacak bir durum-
dur. (bkz.Leylâ vü Mecnûn, 2103-2106/309) 

Konuya Kutadgu Bilig’de, pişmanlık yönüyle değinilmektedir. Çocuk sahibi olan baba için, 
öldükten sonra “yaşamıyor” denemez. (Kutadgu Bilig, 3373-3375/ 603). 

Anne-baba için bu dünyadaki en güzel şey çocuktur.  Nâbî’ye göre çocuk, dünya süsü, 
ömür nurudur. (bkz.Hayriyye, 65-67/26) 

Mesnevilerde ve Kültürümüzde Çocuğa Hitap Şekilleri 

Türk İslam medeniyetinde çocuk; “göz nuru, ciğer paresi, ömür varı” gibi taltif edici ifade-
lerle anılır.  Sözlerimizin çocukların vicdanına hitap etmesini istiyorsak, dilimizden değil, kal-
bimizden çıkmasına özen göstermemiz lazım. (Tarhan, 2012:188) 

“Sana bir şey birisi virse eger 

Alma müstagni ol ey cân-ı peder 

Çeşmüni hâtırunı eyle ganî 

Kerem it olma gedâ-çeşm ü denî 

Yâ meger yâr-ı sadîkun ola ol 

Bî-tekellüf olıcak eyle kabûl.” ( Hayriyye, 502-504/ 82) 

“Ey babasının canı! Eğer sana birisi bir şey verirse sakın alma, doygun ol. Gözünü ve gön-
lünü zengin tut. Kerem et (lütfen) açgözlü ve aşağılık olma. Ancak sana ikram eden gerçekten 
sadık dostun olursa ve külfetsiz (karşılıksız) ikramda bulunursa kabul et.” 
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Herkese Kendi Çocuğu Güzel Görünür 

Kişi, kendi çocuğunun kusurunu göremez, görmek istemez. Bu durum özellikle çekirdek 
ailelerde daha çok gözlenmekte; ebeveynin aşırı ilgisi, çocuğa kusurlarını bile birer fazilet 
olarak algılama ortamı doğurmaktadır. Özellikle halk arasında “biricik” tabir edilen tek çocuk-
lar problemli yetişmektedir. Ailelerinden gördükleri aşırı ilgiyi hayatları boyunca herkesten 
beklemekte ve sağlıklı ilişkiler geliştirememektedirler. (Saygılı, 2004: 88)  

“Ne denlü özi vü efâli mayûb  

Olursa hep görinür sana mahbûb.” (Pend-nâme, 1063/171) 

“Kendi çocuğunun davranışları ne kadar ayıplı olsa da sana sevimli görünür.” 

“Dimiş bakup niçe oğlanlara çok 

Benüm oğlancuğumdan güzeli yok.” (Pend-nâme, 1065/172) 

“(Anne, baba) nice çocuklara bakıp, benim çocuğumdan güzeli yok, demiş.” 

Çocuğun Eğitimi  

İbn Sina’ya göre eğitim, insanın hayatına doğumla, hatta daha da önce girer. Çünkü doğa-
cak çocuğun ebeveyninin ahlaki ve fikri yapıları, onun ilk eğitiminde ciddi bir pay sahibi ola-
caklardır. 

Çocuklara adalet duygusunun yanında, haklarını aramaları gerektiğinin de öğretilmesi ge-
rekir. Bu bilinç çocuklara küçük yaştan itibaren kazandırılmalıdır.(Tarhan, 2011: 76) Konu 
hakkında Yusuf Has Hacib, Güvâhî ve Nâbî’nin önerileri dikkat çekmektedir.  

“Oğul kız küçüklükte ne öğrenirse  

Yaşlanıp ölünceye kadar onu unutmaz.” (Kutadgu Bilig, 1495/ 328) 

“Dime kim ulalıcak gözedür yol 

Çubuk yaşla eğilür hey habîr ol.” (Pend-nâme, 1058/ 171 ) 

“(Ey anne baba) Çocuk büyüyünce yol yordam gözetir deme sakın; ağaç yaş iken eğilir, 
haberin olsun.” 

Fuzûlî’ye göre çocuğun eğitiminde, ona hedefler çizmede annenin rolü büyüktür. Anne, 
çocuğuna sevgi ve şefkat vereceği gibi, aynı zamanda onun ilk öğretmenidir. 

(bkz.Leylâ vü Mecnûn, 907-909. byt, syf 146) 

Çocuğu hayırlı bir evlat olarak yetiştirmek, ona sorumluluk duygusunu vermek, ailede ba-
banın en temel görevi kabul edilir. Kişinin yetiştiği ortamda kendine seçim yapma ve yaptığı 
seçimin sonuçlarından sorumlu olma fırsatı verilmemişse sorumluluk duygusu gelişmez. 
(Cüceloğlu, 1999: 193) 

“Çok eski bir atasözü vardır:  

Babanın yeri ve adı oğluna kalır.” ( Kutadgu Bilig, 110. byt, syf 109. Ayrıca bkz.1218-1221: 
287 )  

Nâbî ve Sünbülzâde’ye göre çocuğa, ebeveyn tarafından ibadet tavsiyesinde bulunulma-
lıdır. Din, insan davranışlarını düzenler; ona, topluma, insanlara ve yaratıcıya karşı sorumlu-
luklar yükler. Gerçek dindar, bu evrenin sorumlu bir vatandaşıdır; o bilinç içinde duyar, algılar, 
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düşünür ve harekete geçer. (Cüceloğlu, 1999: 71, bkz.Hayriyye, 131-132/  34 ve Lutfiyye, 16-
22/ 21) 

Sünbülzâde, öğrenilecek ilmin faydalı olmasını önemsemektedir. 

“Lîk ey lutf-ı Hudâ-yı alâm  

İlm-i nâfi dimedür asl-ı merâm.” (Lutfiyye, 74/ 28) 

“ Ey her şeyi bilen Allah’ın lütfu olan oğlum, 

Arzu edilen ilim, faydalı ilimler olmalıdır.” 

Allah’a ve hükümdara itaat etmek gerekir. Babanın verdiği nasihat, bıraktığı altın ve gü-
müşten daha kıymetlidir. Yusuf Has Hacib ve Nâbî konuya dikkat çekmektedir.(bkz. Kutadgu 
Bilig, 1507/ 329) 

Utanma duygusu, çocuğa ilk önce kazandırılması gereken bir haslettir. Bu duygu insanın 
saygınlığını artırır; Nâbî, Hayriyye’de konuya değinmektedir.(Hayriyye, 579-581/ 90)  

Anne- babanın çocuğuna sıklıkla yaptığı nasihatlerden biri kuşkusuz “güzel huylu, ahlak-ı 
hamide” sahibi olması yönündedir. Çocuğa her bir seslenişte, yürekten gelen hitaplar ise 
burada da dikkati çekmektedir. (Hayriyye, 550-554/ 88) 

Kötü alışkanlıklar, incelediğimiz mesnevilerin tamamında yerilmektedir. Fuzûlî kötü ahlak-
lı kişinin eleştiri oklarına hedef olarak ana-babasını usandıracağını dile getirir. 

(Leyla ve Mecnun, 456-457/ 86) 

SONUÇ 

Divân edebiyatına yıllardır yapılan soyut kaldığı, halktan kopuk olduğu, sadece tasannu 
içerdiği gibi isnatların boş, mesnetsiz iddialar olduğu görülmektedir. İncelenen mesnevilerden 
alegorik bir eser olan Kutadgu Bilig’de, içerisinde araştırma konumuz olan “aile, genç ve ço-
cuk” kavramları dahil olmak üzere insana ve hayata dair hemen her konunun, Pend-nâme, 
Hayriyye ve Lutfiyye’de doğrudan çocuğa dönük pedagojik mesajların, Leylâ ve Mecnun ile 
Hüsn ü Aşk’ta ise bir edebi eserde sosyal konulara nasıl değinilebileceğinin en güzel örnekleri 
sunulmaktadır. Milletimizin genetik kodları bu eserlerde saklıdır. Mesnevilerde kız isteme 
adetlerimizden ninni geleneğine; çocuğun terbiyesinden sünnet merasimine, ana-baba hak-
kından misafir ağırlamaya kadar sosyal hayatın her alanına temas eden beyitleri tespit ettik.  
Bu eserler bu mesajları içerirken, mesaj kaygısını abartarak sanat eseri olma özelliklerinden 
de asla uzak kalmamıştır.   

Modern kavramlar ile ifade etmek gerekirse, incelediğimiz mesnevilerde lirizm, roman-
tizm, spirtualizm ve klasisizm unsurlarını açık bir şekilde görmek; sanattan taviz vermeden 
“imaj” ile “mesaj”ı aynı bünyede barındırdıklarını söylemek mümkündür. Bununla birlikte 
incelenen eserlerin tarih ya da sosyoloji metinleri değil kurmacaya dayalı edebi metinler ol-
duğu gözden ırak tutulmamalıdır. Yaptığımız incelemeler neticesinde, genelde divan şiiri; 
özelde mesnevi türündeki eserlerin, metaforlar, semboller ve gösteren-göterilen ekseninde, 
“estetik” ve “stratejik” okumalarının yapılmasının önemli bir ihtiyaç olduğu ortaya çıkmıştır. 
Kültür kodlarımızı bünyesinde saklayan bu eserlerin yüzyıllara göre konuya bakışındaki deği-
şim ve gelişim irdelenmeli, mukayaseli incelemelerle konular derinlemesine araştırılmalıdır. 
Bu çalışma, divan şiirinde “çocuk, genç ve aile” özelinde estetik, stratejik ve sosyolojik okuma-
lara, yeni bilimsel çalışmalara zemin oluşturabilirse amacına ulaşmış sayılacaktır. 
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Bu çalışmaya konu olan altı mesnevinin “aile ve çocuk” özelinde incelenmesi sonucu var-
dığımız tespitleri şu şekilde sıralamak mümkündür:  

1. İnsanın bu dünyadaki en önemli sosyal görevi aile kurmak, iyi evlat yetiştirmektir. 

2. Çocuk, dünyanın süsü; insana Allah’ın lütfudur. 

3. Bebek, kundağa sarılır, beşiğe yatırılır ve ninni ile büyütülür. 

4. Çocuğun eğitimine küçük yaşta başlamak gerekir. 

5. Anne ve babanın malı, mülkü ve kişiliği evlada miras kalmaktadır. 

6. Çocuğa, onun ruhunu okşayıcı iltifatlarla hitap etmek gerekir. 

7. Çocuksuz hayat, boşa geçirilmiş demektir. 

8. Evlilik çağına gelmiş çocuğu evlendirmek, ebeveynin en önemli görevidir. 

9. Evlat, ebeveyne itaat etmeli, onları hayırla anlamlı ve kabirlerini ziyaret etmelidir. 

10. Nikâh, ebedi bağlılık olup boşanmak hoş karşılanmamaktadır. 

11.  Özellikle Kutadgu Bilig’de kadına ve kız çocuğuna bakış sorunludur; bu olumsuz ba-
kışta İslam’ın değil İslamiyet öncesi Arap adetlerinin etkisi sezilmektedir. 

12. Evlenecek kişi büyüklerle istişare etmeli, ahlakı güzel olan bir eş seçmelidir. 

13. Evlilikte âdet, talebin erkek tarafından kız tarafına gitmesidir. 

14. Evlenecek olan erkeğin bazı sınamalara tabi tutulması, sabrının ölçülmesi âdettendir. 

15. Kız isteme merasimi önemlidir, her iki ailenin büyükleri bu merasimde hazır bulunur. 

16. Kız isteme merasiminde, her iki taraf birbirlerine iltifat eder, kendi ailelerini de usu-
lünce överler. 

17. Kız evi naz evidir, bir kere istemek ile kız verilmez. 

18. Kız istemede son söz, aile büyüklerinindir. 

19. Evlilikte aslolan, kadın ve erkeğin her yönden denk olmasıdır. 

20. Yetim ve fakirlere yardım, misafire ikram, akraba ve komşularla iyi geçinmek, cö-
mertlik, yaşlılara saygı, iyi insan ve iyi aile olmanın şartlarındandır. 

21. İnsan, Allah’a itaat ve hükümdara (devlete) hizmet etmelidir. 
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ÖZET 

Binlerce yıllık bir süreçten süzülerek günümüze kadar gelen kültür mirası insan uygarlığının hafızasının 
görsel yansımalarıdır. Bunlar sadece günümüz toplumlarının sosyo-ekonomik zenginliklerinin bir göster-
gesi değildir. Bunlar aynı zamanda genç kuşaklara aktarılması, bunlardan yararlanılmasının sağlanması 
ve sahip çıkılma bilincinin aşılanması gereken önemli değerler bütünüdür. Burada önemli olan geçmişle 
geleceğin bir bütün olarak değerlendirilmesi, kültür mirasımızın gençliğe kazandırılarak korunmasının 
sağlanmasıdır. Bu kazanım sağlanmadığı takdirde kültür varlıkları anlamını yitirip değersizleşecektir. Bu 
kazanım ise hem sosyal hem de ekonomik bir yönü bulunmaktadır. Sosyal kazanımlarla gençliğin geç-
mişten alacağı güç ve kuvvetle düşünce ufkunun genişlemesi ve çok şeyler başarabileceği inancının 
kazanması sağlanabileceği gibi gerek yurt içi gerekse yurt dışı kültür turizmiyle ekonomik yönden bulun-
duğu coğrafyaya ayrı bir değer katması mümkün olacaktır. Bu bağlamda arkeoloji geçmişle geleceğin 
buluşma noktasın da önemli bir role sahip bir bilim dalıdır.  

Anahtar Kelimeler: Arkeoloji, Kültürel Miras, Kültür Varlığı, Tarihi Eser, Kültür Turizmi 

THE ROLE AND IMPORTANCE OF ARCHEOLOGY IN MAKING THE YOUTH ADOPTING OUR CULTURAL 
HERITAGE  

ABSTRACT 

Surviving up to now through a process of thousands of years, cultural heritage is the visual reflections 
of the memory of human civilization. They are not only an indicator of socio-economic richness of the 
current societies, but also a set of important values that need to be transferred to young generations 
by enabling them to protect and use them. At this point, the important thing is to consider the past and 
future a whole and to make sure that our cultural heritage is protected by enabling it to be adopted by 
the youth. Unless this adoption is ensured, cultural assets will lose their meaning and value. This adop-
tion has both social and economic aspects. Here, social aspect refers to enabling the youth to have a 
broader horizon of thought and to acquire the belief that they can achieve many things with the power 
they take from the past, while economic aspect refers to adding a distinctive economic value to the 
region with both domestic and foreign cultural tourism. In this regard, archeology is a discipline having 
an important role at the intersection point of past and future.  

Key Words: Archeology, Cultural Heritage, Cultural Asset, Historical Artifact, Cultural Tourism 

                                                           
*
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Kültür Nedir? 

Kültür nedir, kültür dediğimizde ilk akla gelen Türk kültürümüdür? İslam kültürü müdür?, 
yoksa bu topraklarda var olan geçmiş uygarlıklara ait kültürler midir? Milli kültürden bahset-
tiğimiz sadece ırksal anlamda Türk kültürünü oluşturan şeyler ise; Türk kültürü bu topraklar 
üzerinde günümüzden yaklaşık bin yıl önceye dayanan bir geçmişi kapsar. İslam kültüründen 
bahsedecek olursak bu da bin dört yüz yıl önceye dayanan bir geçmişe dayanır.  Türk toplu-
munun da içinde bulunduğu geleneksel toplumlarda bu sorunun cevabı açıktır. Bu tür top-
lumlar sadece kendi geçmiş kültürleriyle ilgilenirler ve dünyayı biz ve diğerleri diye ikiye ayırır-
lar. Buna karşın batı toplumları geçmişin sahiplenmesi konusunda insanlığın ve tüm dünyanın 
geçmişine ilgi duymuş ve bunları sahiplenme rolüne soyunmuştur (Özdoğan, 2006, 70-71). Bu 
sahiplenmelerin olumsuz sonuçlarından biride özellikle ulus devletlerinde en görkemli tarihi 
biz yazdık, her şeyin kökeni bizim ulusumuza dayanmaktadır gibi ırkçı yaklaşımlardır. Özellikle 
ulus devletini pekiştirmek amacıyla bir araç olarak kullanılan bu fikirler zamanla önemini 
yitirse de, günümüzde az da olsa varlığını devam ettirmektedir. Buna karşın bu bakış açısı 
yaşanmış geçmişi değiştiremez. Bu nedenle geçmişten korkmak değil; anlamak, geçmişi bir 
övünme aracı veya karalama amacı olarak görmemek gerekir. Şüphesiz daha doğru ve olması 
gerekende budur. Günümüzde geçmişle bugünümüz arasındaki ilişki yeni boyuta taşınmıştır. 
Bu bakış açısına göre geçmiş tüm insanlığın ortak bir mirası olarak görülmektedir. Geçmişte 
güzel ve değerli olanlar benden, olmayanlar bende değil mantığıyla hareket etmeden, geç-
mişten günümüze kadar nasıl gelindiğinin ve gelişimin nasıl sağlandığının anlaşılmasını sağla-
yan bir süreç olarak görülmektedir. Her şeyden önce geçmiş bir siyaset malzemesi olarak 
kullanılmamalıdır. Günümüzdeki milletler arası problemleri geçmişe taşımak kendimizi kan-
dırmaktan öteye götürmez (Özdoğan, 2006, 74) Bunu ilk olarak Avrupalılar yapmıştır. Ancak 
zamanla bu yanlıştan büyük ölçüde dönülmüştür. Ülkemiz içinse aynı şeyleri söyleyebilmek 
mümkün değildir. Oysaki on binlerce yıl öncesine kadar uzanan bir geçmişe sahip bu topraklar 
kültür varlığı açsından dünyanın en zengin topraklarından biridir. Bu topraklarda ismi bilinen 
Anadolu uygarlıklarının yanında adı konmamış birçok uygarlığın kalıntılarına rastlamak da 
mümkündür. Tabii ki bu kalıntıların büyük bir kısmı günümüzde var olan milletlerle bir akra-
balık bağı olmayıp herhangi bir millet veya ırki bir kavram ifade etmemektedirler. Ancak bun-
ların dünya kültür mirasının bir parçası olduğu yadsınamaz bir gerçektir. Dünyanın en eski 
tapınağının bulunduğu günümüzden on iki bin yıl önceye kadar uzanan Göbeklitepe'nin, Ana-
dolu'nun en eski köy yerleşmelerinden biri olan Konya'daki Çatalhöyük'ün varlığı nasıl inkar 
edilebilir. Günümüzde o bölgedeki köylerdeki konut mimarisi bile binlerce yıl geçmiş olmasın 
karşın çok büyük bir değişikliğe uğramamış olup, günümüzle oldukça benzer bir yapı göster-
mektedir. Siz sadece ırksal anlamda kültüre baktığınızda bunları yok saymanız gerekir. Ancak 
kültür bir birikimdir. Kütür varlıkları ise geçmişte günümüze nasıl ulaşıldığını gösteren birer 
bilgi bankalarıdır. Bu bilgi kullanılmadığı takdirde ölü bir bilgidir. Ancak işlendiğinde kullanıla-
bilir bir bilgiye dönüşür. Kültür varlıklarına sahip olmanın getirdiği en önemli sorumluluk bun-
ların içerdiği bilgiyi ortaya çıkarmak ve tüm insanlığı yararına sunmaktır (Özdoğan, 2006, 9). 
Kültür kuşaktan kuşağa aktarılan canlı bir süreçtir. Kültürü bir noktada bırakıp canınızın iste-
diği yerden devam ettiremezsiniz. Kültür sürekli etkileşim halindedir. İç içe geçmiş kompleks 
bir yapıya sahiptir. Bu yapının en iyi şekilde izlendiği yer şüphesiz Anadolu topraklarıdır. Bu 
topraklar üzerinde hem Mezopotamya hem de Mısır kültürlerinin etkisi yoğun bir şekilde ilk 
çağlardan günümüze kadar varlığını devam etmiştir. Bugün kullandığımız birçok kelime, sem-
bol veya efsane yok olduğunu düşündüğümüz uygarlıklara ait kültür kalıntılarıdır. En bariz 
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örneği ile günümüzde kullandığımız şehir adları bile başta başkentimiz Ankara'nın ismi olmak 
üzere geçmiş uygarlıklarının izlerini taşır. Bu kültürleri yok sayıp sadece ırksal bağlamda kültü-
rü tanımladığımızda bunların hepsini hiçe saymamız gerekir. Elbette ki evrensel uygarlığın 
oluşmasına katkısı olan her toplumun kendi ulusal kültürü vardır. Ancak şu unutulmamalıdır 
ki dünyada hiçbir ulusal ya da yöresel kültür yoktur ki kendisinden önceki ve çağdaşı kültür ya 
da uygarlıklardan etkilenmiş olmasın. Bugünkü Batı medeniyetini oluşturan Yunan kültürünün 
kökenleri ilk olarak Mısır ve Mezopotamya’dan devralınmış, daha da geliştirilerek Doğu dün-
yasına aktarılmış, daha büyük boyutlara ulaştıktan sonra ise, oradan ikinci kez batıya geçerek 
Rönesans çağının doğmasına yol açmış ve bugünkü düzeyine ulaşmıştır. Bu süreçte de görül-
düğü gibi uygarlıklar sürekli birbirini etkilemiş ve yeniler eskilerinin üzerine kurularak onların 
mirasçısı olmuşlardır (Akurgal, 1995, 562). Geçmiş kültürlerin değerlerine sahip çıkmayan 
insanlar bu mirası körü körüne inkar edenlerdir ki bu insanların kendi kültürlerine de sahip 
çıkması beklenemez. Bu noktada gençlerin kültürel değerlerinin öğrenirken sadece milli de-
ğerlerini değil, önceki uygarlıkların ve de üzerinde yaşadıkları toprakların değerlerini bilmesi 
ve bunları koruma bilincine sahip olması gerekir. Oysaki günümüzde herhangi bir ortama 
girildiğinde tarihi eser dediğimizde ilk konuşulan mevzu; kaçak kazılar, definecilik, altın dolu 
küp hayalleridir. Kimse bunların korunması gerektiğinden ve bunları çıkartırken tarihi yapılara 
zara verdiğinden söz etmemektedir. Akademisyeninden köydeki vatandaşa kadar konuşulan 
hep aynı şeydir. Altın dolu bir küp ya da mezar nerede bulabiliriz?  Ne kadar eder? Bu kap-
samda antik çağın yerleşim yerleri olan Höyükler, mezar anıtları olan Tümülüsler ve birçok 
arkeolojik eser kısa yoldan zengin olma hayalinin bir sonucu olarak talan edilmektedir. Bos-
na'da Sırplar Müslümanlara ait camii, medrese veya türbe gibi kendi milli değerlerimizi taşı-
yan eserlere zarar verdiğinde karşı çıkan anlayış, aynı şey kendi topraklarında yapıldığında 
"toprağın altında duracağına birileri kazansın" veya "nasıl olsa elin gavurunun mezarı" gibi 
saçma sapan bir düşünce yapısıyla onay vermektedir. İnsanların kendi milli kültürüne karşı bir 
şey yapıldığında nasıl bir hassasiyet taşıyorsa bu topraklar veya başka ülkelerdeki kültürel 
değerler yok edildiğinde de aynı duyarlılığı göstermesi gerekir. Bu hassasiyeti taşımayan bir 
topluluğun Bosna'yı yakan Sırplardan, Bağdat'ı yakıp yıkan Moğollardan veya İskenderiye'deki 
dünyanın en eski kütüphanesini yakan Perslerden ne farkı vardır. Günümüzde Osmanlı'nın 
son dönemlerine kadar sağlam kalmayı başarmış birçok tarihi yapı Cumhuriyetin ilanından 
sonra hızla yok edilme sürecine girmiştir. Bu tahribatın temel gerekçesi ise, kendinden önce 
yaşamış kültürlerini izlerini silmek ve bu şekilde de o bölgeyi millileştirmektir. Bu mantık çer-
çevesinde dünyadaki bütün geçmiş uygarlıların kalıntılarının yok edilmesi gerekir ki bu akla 
ziyan bir durumdur. Burada sorgulanması gereken geçmişin sahibinin sadece o topraklarda 
yaşayanlara mı ait olup olmadığıdır. Tabii ki bunun bir tek doğru cevabı vardır o da geçmişin 
tüm insanların ortak mirası olduğu ve bunları canı isteyenin istediği biçimde yok etme hakkı-
nın olmadığıdır.   

Geçmiş uygarlıklar dediğimizde de şüphesiz akla gelen ilk bilim dalı ise arkeolojidir. Ge-
nelde arkeoloji için eksik bir tanımlama olarak sadece bir kazı bilimiymiş gibi yorumlansa da 
aslında insanlığın gelişim safhalarını ortaya koymak suretiyle kültür varlıklarını topluma ka-
zandırarak gelecek nesillere aktarmayı görev olarak üstlenmiş bir bilim dalıdır demek daha 
doğru olacaktır.  En kapsamlı tanımı ise Arkeolojinin antik toplumlar ve kültürler hakkında 
mümkün olduğu kadar çok bilgi edinmek ve böylece eski yaşayışı yeniden inşa etmek, canlan-
dırmak amacıyla toplum ve insan kalıntılarını metodolojik ve sistematik olarak incelemesini 
yapan bir bilim olduğudur (Uçankuş, 2000, 3). Kısaca eskinin bilimi, geçmişe dair söz veya bilgi 
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olarak da tanımlayabileceğimiz Arkeoloji bu kapsamda hem geçmiş uygarlıklara ait maddi 
kalıntıları hem de somut olmayan, Antik Çağ insanının dinsel ifade biçimi olan mitlerle, yani 
efsanelerle ilgilenir. Bu mitler veya mitolojiler aslında ilk çağ insanının hayallerinin korkuları-
nın veya tanımlayamadıkları, anlamlandıramadıkları şeyleri somutlaştırma çapalarından başka 
bir şey değildir (Temür, 2014, 13). Geçmiş uygarlıklara ait heykel, seramik, sikke veya benzeri 
buluntuları yorumlayabilmek için şüphesiz bu mitleri bilmek gerekir. Aslında geçmiş uygarlık-
larla birlikte yok olmuş gibi görünen bu mitler, günümüzde kullandığımız birçok nesne, marka 
veya simgeye de köken oluştururlar. Örneğin çocuklarımıza taktığımız nazar boncuğunun, 
Mısır’da güneş tanrısı Horus’un simgesi olduğunu, giydiğimiz Nike marka ayakkabıların aslında 
Yunan mitolojisindeki zafer tanrıçasının adını taşıdığını veya bir uçak şirketi olan Pegasus'un 
aynı şekilde Yunan mitolojisinden alındığını, tıptan, astronomiye kullandığımız kavramların 
büyük bir kısmının Yunan ve Roma mitolojisine dayandığını birçok insan bilmeden kullanır.  
Buna karşın milli duygularla kendinden önceki uygarlıkların kalıntılarını ortadan kaldırmaya 
çalışmak, acınacak bir durumdan başka bir şey değildir. Kaldı ki dünyanın büyük bir kısmında 
devletler geçmiş uygarlıkların kalıntılarını milyarlar harcayıp yeniden ayağa kaldırmaya çalış-
makta ve geçmiş uygarlıların mitlerini, sembollerini kullanarak kültür turizmini canlandırmak 
için çaba sarf etmektedirler. Günümüzde şehirlerin ekonomik kalkınmasının temel taşlarından 
biri olan kültür turizm şüphesiz dumansız fabrika olarak da adlandırılan önemli gelir kaynakla-
rıdır. Ekonomik imkânların artması ile insanların gezmeye, yeni yerler görmeye olan eğilimin 
artması kültür turizminin de artmasına yol açmış ve devletler bu paydan daha fazla kazanmak 
için geçmişe ait her somut veya somut olamayan değerleri ön plana çıkarma gayretine giriş-
miştir. 

Ülkemizde Arkeolojiye ve Eski Eserlere Bakış Açısı Nedir? 

Dünyada bütün bu gelişmeler olurken ülkemizdeki duruma bir bakacak olursak; gün geç-
tikçe tarihe, arkeolojiye daha çok önem verilmekle birlikte Avrupa ülkelerine göre düşündü-
ğümüzde aramızda koca bir uçurum olduğu görülür. Özellikle bakış açımız oldukça farklıdır. 
Bizde arkeoloji eşittir bir küp altındır veya altın dolu bir mezardır. Bizde toprak altında kalaca-
ğına bulan birilerinin işine yarasın mantığı geçerlidir. Bizim turistimiz gideceği yerde nerede 
yemek yiyeceğinin hesabını yaparken yabancı turist kültür izlerinin peşindedir.  Kazılarımızı 
ziyaret eden yerli turistlerin ilk sorduğu şey altın bulup bulmadığımızdır. Yabancı turist ise 
gezdiği yerle ilgili önceden araştırma yapmış ve bilinçli bir şekilde neyin ne olduğunu bilerek 
gelmektedir. Kazı yaptığımız bir höyükte “altın kazanı bulabildiniz mi” diye soran bir vali bu 
anlayışın yukarıdan aşağıya toplumun her kademesindeki insan için geçerli olduğunun bir 
göstergesidir. Bununla birlikte bazı şehirlerimiz bu turizm potansiyelinden yararlanmak için 
kendi çapında bir şeyler yapmaya çalışmaktadır. Bunlardan biri de milli mücadelenin temelle-
rinin atıldığı Samsun'dur. Merkezinde günümüze fazla tarihi eserin ulaşmadığı şehrin kültür 
turizmine yönelik olarak Büyükşehir Belediyesi tarafından Amazon adası başta olmak üzere 
bazı çalışmalar yürütülmektedir. Ancak işte bu noktada başta söylediğimiz gibi kültürü sadece 
kendine özgü milli değerler olarak gören anlayış devreye girerek yerli yersiz karşı çıkmaktadır. 
Bu görüşlerden bir kısmı şu şekildedir; 

“Amazonların Tamamen Hayal Ürünü bir topluluk olduğunu ve onlarla ilgili anlatılanların 
tamamen şehir efsanesi, Yunan mitolojisine dayandırılan ve sapıklık derecesinde yaşantıları 
olduğu söylenen bir tarihin Samsun ile özdeşleştirilmek istenmesi üzerine önemle düşünül-
mesi gereken bir konudur” (Şehir Bülteni, 2011, 11). 
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“Bu bir kültür yozlaşmasıdır” (Şehir Bülteni, 2011, 11). 

"Amazon bir efsane ne tarih ne hakikat; Memesi kesik bir kadın baldır çıplak bir avrat, 
büyük şehir uyuma bu söz sanadır dikkat" (Şehir Bülteni, 2011, 11). 

"Bu ahlaksızlık sembolü miti Samsunluların parasıyla Samsunlulara yakıştırmak hacı bir 
belediye başkanına yakışmaz" (Şehir Bülteni, 2011, 12). 

“Var olan Türk-İslam Kültürüne alternatif üretmektedirler” (Şehir Bülteni, 2011,  12). 

“Savaşçı kadın anlamındaki amazonlarla oynanmaya çalışılan bu oyun tarihi ve ilmi ger-
çeklere aykırıdır. Bir kentin ya da bir milletin tarihi ve kültürü hayali kuruntular ve ahlaksızlı-
ğın sembolü üzerinde inşa edilemez” (Şehir Bülteni, 2011, 12). 

“Amazonizmi Samsun’un tarihine ve kültürüne yamamaya çalışanlar aslında bu milletin 
tarihine ve kültürüne bilerek yada bilmeyerek ihanet etmektedirler” (Şehir Bülteni, 2011, 12). 

“Amazonlar puta tapan ateistlerdir” (Şehir Bülteni, 2011, 12). 

“ Amazonlar ahlaksız sadist puta tapan insanlık doğasına aykırı bir yaşamı sembolize 
ederler” (Şehir Bülteni, 2011, 12). 

“Tanrılarının bile sapıklıkta birbiri ile yarıştığı eski Yunan mitolojisinden çıkartılan sapıklık 
deresindeki yaşantıları olduğu söylenen amazonların Samsunla bir şekilde alakalı gösteriliyor 
olması üzerinde düşünülecek önemli bir konudur”  (Şehir Bülteni, 2011, 13). 

Bu ve bunlara benzer birçok görüş bir amazon heykeli çevresinde yürütülüyormuş gibi 
görünse de, aslında insanımızın arkeolojiye bakış açısının bir yansımasıdır.  Bu görüşlerin ana 
fikri hep aynıdır. Amazonların Türk Kültürü'ne ait olmadığı, bir efsaneden öteye gidememiş 
olması ve Türk-İslam Kültürü'ne alternatif olarak ortaya koyulduğuna dair kaygılardır. Başın-
dan beri söylemeye çalıştığımız şey de budur. Normalde heykelin estetik değeri, konumu, 
büyüklüğü, arkeolojik verilere uygun olup olmadığının tartışılması gerekirken, tartışmalar 
ülkeye ihanet noktasına kadar getirilmektedir. Sadece bir kısmına yer verebildiğimiz bu görüş-
ler sıradan vatandaşın görüşleri değildir. Bunlar tarihçilerin ve akademisyenlerin görüşleridir. 
Eğer kültüre sadece ırksal açıdan bakarsanız ve bana ait olan ve olmayan diye sınırlarsanız 
böyle bir sonuca ulaşmanız gayet doğaldır. Ancak, arkeolojik verilerden yola çıktığımızda, şu 
an için efsane olarak kabul edilen bu kavmin yaşamışlarsa eğer günümüzden yaklaşık üç bin 
yıl önceye gittiği o dönemde milletlerin günümüzde olduğu gibi kesin çizgilerle ayrışmadığı bir 
dönemle karşılaşırız ki bu durumda bu efsaneyi bir millete mal etmemiz zaten çok doğru 
olmaz (Temür, 2012, 73). Kaldı ki burada söz konusu olan antik kaynaklarda adı geçen ve 
birçok tasviri bulunan, bütün dünyaca bilinen bir efsaneden yola çıkarak şehrin turizm potan-
siyelini artırmaktır.  

Benzer şekilde antik kaynaklardan Homeros’un İlyada adlı eserinde geçen ve günümüzde 
Çanakkale İlinde bulunan Troia antik kentinde geçtiği düşünülen Truva Savaşı efsanesinin 
2004 yılında çekilen Truva filmiyle gündeme gelmesi, filmde kullanılan atın şehre konulması 
acaba Çanakkale zaferini gölgelemiş midir? Aksine bu efsaneye konu olduğu düşünülen yeri 
görmek isteyen turist sayısını artırmış ve buraya gelenlerin Çanakkale zaferinin geçtiği yerleri 
de beraberinde görme imkanına sahip olmuştur. Kaldı ki Fatih sultan Mehmet döneminde 
yaşamış olan Kritovulos adlı bir Rum tarihçi, Türk sultanının bir hayranı olarak onun çevresin-
de ve seferlerinde bulunmuş hakkında da bir tarih kitabı yazmıştır. Bu kitaba göre sultan 
İlion'a (Troia) geldiğinde, harabeleri ve eski Troia şehrinden kalan izleri, şehrin büyüklüğünü, 
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konumunu, bölgenin diğer üstünlüklerini ve deniz ile karanın uygun bir noktasında kurulmuş 
olmasını dikkatle inceler. Ayrıca kahramanların, yani Akhilleus (Aşil), Aias (Ajax) ve diğerleri-
nin mezarlarını inceledi, onlara övgüler düzdü, şöhretlerine, kahramanlıklarına ve Homeros 
gibi bir ozan tarafından yüceltilme onuruna sahip olmalarına gıpta etti. O sırada başını hafifçe 
sallayarak şöyle dediği rivayet edilir: " Geçen bunca yıldan sonra, bu şehirle insanlarının inti-
kamını almayı Allah bana nasip etti. Düşmanlarına boyun eğdirdim, şehirlerini fethettim ve 
ülkelerini Mysialıların yağmasına çevirdim. Şehri kuşatanlar Hellen, Makedon, Teselyalı ve 
Peloponezliydi. Onların soyundan gelenleri, bunca yıldan sonra, o dönemde ve daha sonraki 
yıllarda biz Asyalılara küstahça davrandıkları için cezalandırdım" (Kritobulos, XI, 5-6; Afyoncu, 
2011, 103). 16. yy. yarlarından Montaigne ise kitabında şöyle bir ifade kullanır: "Türklerin 
padişahı İkinci Mehmet, Papa İkinci Pius'a şunları yazmış: İtalyanların bana düşman olmaları-
na şaşırıyorum. Biz de İtalyanlar gibi Troyalıların soyundanız. Yunanlılardan Hektor'un öcünü 
almak benim kadar onlara da düşer; onlarsa bana karşı Yunanlıları tutuyorlar" (Montaigne, 
Kitap II, Bölüm XXXVI). Eyupoğlu Montaigne ile Fatih arasından sadece 50 yıl geçtiğini, belge 
uydurma adeti olmayan ve titiz bir gözlemci olan Montaigne'in Fatih'e bu sözleri yalandan 
söyletmesinin akla ve o çağa uygun bir sebep olmadığını ve aksini iddia edenlerin aslında bize 
yalan söylediklerini söyler (Eyüpoğlu, 2014, 247, 248). Tarihçi Afyoncu ise Fatih'in Batı dünya-
sını şehzadeliği döneminden itibaren yakından takip ettiğini ve Troia'yı bildiğini söyler (Afyon-
cu, 2011, 102). Aradan beş yüzyıl geçtikten sonra benzer bir ifade Mustafa Kemal Atatürk 
tarafından meydan savaşını kumanda ettiği yerde “Dumlupınar'da biz Yunanlılardan 
Troyalılar'ın öcünü aldık” şeklinde kullanılmıştır (Eyüpoğlu, 2014, 248). 

Aynı şekilde Alman Heinrich Schliemann da küçüklüğünde babasının kendisine okuduğu 
Homeros destanlarının doğruluğuna inanmış ve Troia Kralı Priamos’un ünlü hazinesine sahip 
olma hevesine kapılmıştır. Schliemann’ın 1870’lerde gerçekleştirdiği Troia kazıları ve burada 
bulduğu hazinenin kaçırılışı Avrupa’da geniş yankılar uyandırmıştır. Ancak Schliemann’ın ha-
reketinin asıl önemli yanı efsanelerde ve antik destanlarda anlatılan olayların her zaman birer 
hayal ürünü olmadığını bunların bazen gerçek ve yaşanmış olaylar olabileceğini de belgelemiş 
olmasıdır. Troia savaşı gibi Amazonlarda bir efsanedir. Bu efsaneden yola çıkarak şehre turist 
çekilerek ekonomik bir canlılık sağlanabilir. Tabii ki bunun yanında buraya gelenler Samsun'un 
Milli mücadeledeki yerini ve önemini de bu sayede öğrenmiş olacaklardır. Avrupa’daki birçok 
şehirde amazon veya diğer mitolojik efsanelerle ilişkili eserlere rastlanmaktadır. Avrupalılar 
bunu bir turizm aracı olarak kullanırken antik kaynaklardan Yunanlı tarihçi Herodot’un

 

(Herodot, IV, 110-117), Antik coğrafyacı Strabon’un (Strabon, III, 14,16) ve Roma İmparator-
luğu’nun önemli tarihçilerinden Arrianus’un (Arrianus, XV, 31),  işaret ettiği bir yerde (araş-
tırmacılar çoğunlukla onları Thermodon (Terme Çayı) kıyısında bulunan Terme (Themiskyra) 
kentine yerleştirir) bunun bir araç olarak kullanılmaması büyük bir kayıp olacaktır. 1889 yılın-
da yapıldığı dönemde Paris halkı tarafından utanç lekesi olarak kabul edilip aleyhinde imza 
kampanyaları yapılan Eyfel Kulesi, bugün yılda altı milyon turistin ziyaret ettiği hem Paris’in 
hem de Fransa’nın sembolü haline gelmiştir. Benzer şekilde dünyanın her yerinde anıtsal 
eserler vardır. Bunların çoğu yapıldığı dönemde Eyfel Kulesi’nde olduğu gibi bir takım insanlar 
tarafından eleştirilmiştir. Ancak zamanla bunlar aşılmıştır. Ancak ülkemizde bu süreç daha da 
zor işlemektedir. Zira dünyanın yedi harikasından biri olarak kabul edilen Bergama Zeus Su-
nağı'nı 1870'li yıllarda ülkelerine götürmek isteyen Almanlara her türlü kolaylık sağlanmıştır. 
O dönemde özellikle Ege kıyılarına yakın yerlerde eski eser yağmacılığı o kadar ayyuka çıkmış-
tır ki, bunlardan rahatsız olan duyarlı vatandaşın birisi padişaha şikâyet dilekçesi gönderir: 



GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE  | 169 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

“Memleketimizde bulunan Asarı Atikalarımız (Eski Eserlerimiz) talan edilmektedir, yağma-
lanmaktadır”. Padişah, buna cevaben bir ferman yayınlar: “Tebaamdaki kullarıma fermanım-
dır! Memlekette taş çoktur. Endişeye mahal yoktur. Asarı Atikalarımızdan taş götürmek iste-
yen ecnebilere (yabancılara) yardımcı oluna…” Bugün Bergama Zeus Sunağı’nın yerinde sade-
ce temelleri ve Zeus Sunağı'nı Almanya'ya götüren Carl Humann'ın mezarı bulunurken, eserin 
kendisi Berlin Pergamon Müzesi'nde, milyonlarca turistin ziyaret ettiği bir müze konumunda-
dır. Buraya gelen turistlerin konaklama, yeme, içme, ulaşım müzeye giriş ücretlerini düşündü-
ğümüzde altın yumurtlayan tavuktan bir farkının olmadığı görülecektir. Bu örnekler ilse Ama-
zon heykel için söylenenleri karşılaştırdığımızda insanımızın yüzyıldır arkeolojiye bakış açısının 
çok da değişmediğinin bir göstergesidir. 

İnsan geçmişiyle hesaplaşarak gelişir. En ileri milletlerin geçmişlerini en iyi bilen milletler 
olması da bundandır. Geçmişe bağlı kalmak hayat için ne kadar zararlıysa, geçmişi yok say-
makta o kadar zararlıdır. Bütün mesele geçmişin bize yük olması değil, tersine yükümüzü 
azaltmasıdır. Tanzimat'tan bu zamana kadar bütün yenileşme emeklerimizin boşa gitmesinin 
sebebi toprağımızı ve insanımızı iyi bilmememizdir (Eyüpoğlu, 2014, 158). Milletini gerçekten 
sevenler onun gelişmesini isteyenlerdir. Yenileşmeye karşı çıkanlar çoğunlukla milleti değil, 
kendi çıkarlarını düşünenlerdir. Geçmiş değerlere sahip çıkılmasına engel olanlar da bunlardır. 
Bu yüzden geçmişte yaşamış ve topraklarda bulduğumuz her değeri; Hitit'ten, Urartu'ya, 
Yunan'dan Roma'ya, Bizans'tan Osmanlı'ya her ne varsa sahip çıkmalı ve değerlerini koruma-
lıyız.  

Kültür varlığı açısından dünyanın sayılı ülkelerinden biri olan ülkemiz dünya kültür mirası-
nın önemli bir kısmına ev sahipliği yapmaktadır. Sahip olduğumuz bu kültür değerleri hızla 
yok olma sürecine girmiştir. Bu süreci başlatan birçok sebep olmasına karşın en önemlisi 
şüphesiz eğitim sistemimizde koruma bilincine yönelik bir anlayışın bulunmayışıdır (Çetin, 
2006, 44).  

Koruma Bilincinin Kazandırılması Noktasında Neler Yapılabilir? 

Koruma bilincinin kazandırılmasında en önemli basamağını eğitim ve öğretim oluşturur. 
Toplumu meydana getiren fertlerin kişilik ve karakter oluşumu tamamladıktan sonra bunlara 
kültürel geçmişin öneminin ve bunların korunması gerektiği bilincinin verilmesi oldukça zor-
dur. Bu yüzden kültürel bilincin kazandırılması ve korunma bilincinin aşılanması ilk öğretime 
kadar indirilmesi gereken bir olgudur. Tabii ki bunun içinde öncelikli olarak bu bilince sahip 
öğretmenlerin yetişmesi gerekir. Bu kapsamda üniversitelerdeki öğretmen yetiştiren bölüm-
lerin müfredatlarına bunlarla ilgili derslerin eklenmesi gerekir. Bu kapsam da en önemli rolü 
Eğitim Fakülteleri oluşturmaktadır. Konuyla ilgili olarak Eğitim Fakülteleri'nin Sınıf öğretmen-
liği bölümünde tek dönemlik olarak verilen Uygarlık Tarihi ve Türk Tarihi ve Kültürü gibi ikişer 
kredilik dersler bulunmasına karşın, bunların hiçbirinde kültür varlıklarını koruma bilincine 
yönelik herhangi bir içerik bulunmamaktadır. Sosyal Bilgiler öğretmenliğinde ise yine tek 
dönemlik ve iki kredilik Arkeoloji ve Uygarlıklar tarihi gibi derslerin olmasına karşın yeterli 
değildir (Ondokuz Mayıs Üniversitesi Eğitim Fakültesi örnek olarak alınmıştır). Bütün bunlar 
öğretmen adaylarını yetiştirildiği Eğitim Fakültelerinde gerek Sınıf Öğretmenliği ve gerekse 
Sosyal Bilgiler Öğretmenliği gibi bölümlerde okutulan derslerin mevcut programlarının kültür 
varlıklarını koruma bilincinin aşılanması noktasında yetersiz olduğu gayet açıktır. Bu kapsam-
da öncelikle mevcut programların revize edilmesi ve öğretmen adaylarının kültür varlıklarının 
çıkarılması, restorasyonu, korunması ve sergilenmesi aşamalarında ilgili kurum ve kuruluşlar-
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da aktif bir şekilde görev almaları sağlanmalıdır. Bunun yanında Müzeler Haftası, Turizm Haf-
tası veya Vakıflar Haftası gibi günlerde Müzelere, ören yerlerine bilimsel geziler düzenlenerek 
öğrencilerin kültür varlıklarını yerinde görmeleri sağlanmalıdır.  

Yüksek öğrenim de yapılacak bu değişikliklerin yanında ilk ve orta öğretim müfredatların-
da da değişikliğe ihtiyaç bulunmaktadır. Eski eserler konusunda ilgisizliğin ve bilgisizliğin ne-
denlerinden biri de liselerde ve yüksek okullarda sözlü anlatımla okutulan sanat tarihi dersi-
nin yetersiz oluşudur. Bunun yerine sanat ve eski eser sevgisinin uyandıracak ve yaşatacak bir 
öğretimin uygulanması gerekir (Akurgal, 1995, 539). Bu kapsamda ilk ve orta öğretimde ki tek 
düze ve monoton sanat tarihi derslerinin yerine Anadolu Arkeolojisini de kapsayan, bol resim-
li, öğrencilerin dikkatini cezp edecek ve uygulamalı olan derslerin konulması daha uygun ola-
caktır. 

Eski eserler konusunda koruma bilincinin oluşturulmasında en önemli görevi şüphesiz Ar-
keoloji ve Sanat Tarihi Bölümleri üstlenmektedir. Ancak Türkiye de Sosyal Bilimler Bakış açısı 
Avrupa’nın abartısız yüz yıl gerisindedir. Sosyal bilimleri gereksiz gören bir anlayışın hakim 
olduğu bir ülkede Arkeoloji bölümlerinin de gelişmesi beklenemez. Bunun bariz örneği fen 
bilimleri için milyonlarca liralık laboratuar açılmasına karşın, Arkeoloji bölümlerinin en önemli 
gereksinimleri olan kütüphaneler için hiçbir kaynak aktarılmamasıdır. Batıda arkeoloji bölüm-
lerinin kütüphanelerinde yüz binlerce ciltlik kitap bulunurken ülkemizde yok denecek kadar 
azdır. Bu noktada bilimsel çalışma yapmak isteyen araştırmacılar Arkeoloji ve Sanat Tarihi 
konularında İstanbul ve Ankara’da bulunan Alman, İngiliz, Fransız veya Amerikan Arkeoloji 
veya Tarih Enstitüleri'nin kütüphanelerine bağımlı kalınmaktadır ki bu ülkemiz açısından 
utanç verici bir durumdur. Bu açıdan en başta sosyal bilimlere bakış açısını değiştirmekle işe 
başlamak gerekmektedir. Aksi takdirde binanın temelinde bir problem olduğu için zaten üst 
katların sağlam kalması beklenemez. Elbette fen bilimlerine önem verilmesi doğaldır. Ama 
sosyal bilimlerdeki eğitimde ondan geri kalmamalıdır. Çünkü fizikçiyi, kimyacıyı, tıpçıyı ithal 
edebilirisiniz, ancak sosyal bilimcinin bu toplumun içinden çıkmış olması gerekir. Bu toplumun 
özelliklerini, değerlerini bilmeyen bir kişinin sosyal bilimci olması mümkün değildir. Gelişmiş 
toplumlara dikkat edilirse yetiştirdikleri meşhur kimyacıları ve fizikçileri kadar psikologları, 
sosyologları, tarihçileri de vardır. Sosyal bilimlerin gelişmişliğinin göstergesi o ülkede yazılan 
kitaplar ve okuma oranlarıdır. Maalesef her ikisinde de çok geri kaldığımız açık bir şekilde 
ortadadır. En basitinden her kütüphanede bulabileceğimiz altı yüz yıl önce Fatih’in okuduğu 
Homeros’un İlyada’sını bugün üniversiteye gelen öğrencilerin yüzde doksan dokuzunun oku-
madığı görülmektedir (Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Eğitim Fakültesi Sosyal Bilgiler Öğretmen-
liği Bölümü ile Fen-Edebiyat Fakültesi Arkeoloji ve Tarih Bölümleri'nin 1. sınıf öğrencileri ör-
nek alınmıştır). Kitap okunmayan bir ülkede kültürden bahsetmek ne derece doğrudur o da 
ayrı bir tartışma konusudur.  

Eğitim alanında yapılabileceklerin yanında kültürel mirasın korunması, değerlendirilmesi, 
toplumu menfaatine sunulması ve gelecek nesillere aktarılması noktasında yalnız kamu ku-
rumları değil sivil toplum kuruluşlarının da belli bir sorumluluğu üstlenmesi gerekir. Zira eski 
eserin korunmasında ve sevdirilmesinde en büyük görev halkın kendisine düşmektedir. Bu 
noktada illerde ve ilçelerde kurulmuş olan kültür sanat platformlarına öenmli görevler düş-
mektedir.  Tabii ki bu kurulların kağıt üstünde kalmayıp, bulundukları yerlerdeki İl Kültür ve 
Turizm Müdürlükleri, Müze Müdürlükleri, Koruma Kurulları ve üniversitelerdeki Arkeoloji ve 
Sanat Tarihi bölümleriyle sıkı bir işbirliği içinde olması gerekmektedir.  
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Sonuç olarak geçmişten günümüze kadar binlerce yıllık bir birikimin sonucu olarak ulaş-
mayı başarmış olan kültür mirası, insan uygarlığının görsel kanıtlarıdır. Bunlara sahip olan 
toplumlarında bunlardan gelecek kuşaklarında yararlanmasını sağlama sorumluluğunun bilin-
cinde olması gerekir. Bunun tek yolu da eğitim den başka bir şey değildir.   
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DEDE KORKUT HİKÂYELERİ’NDE İDEAL TÜRK GENÇLİĞİ 
  

Cafer ÖZDEMİR* 

 

ÖZET 

Dede Korkut Hikâyeleri, 12 ve 13. yüzyılda yaşayan Türklerin sosyal, ekonomik, dini hayatlarına dair 
bilgilerin yer aldığı önemli bir eserdir. Aradan geçen uzun zaman dilimine rağmen eserin canlılığını ko-
ruması ve sanat yönünden başarılı olması anlatıların çeşitli yönlerden incelenmesine olanak sağlamak-
tadır. Eski Türk toplumyaşantısına dair izlere rastladığımız bu eserde, İslam kültürünün yavaş yavaş 
benimsendiğine ilişkin bilgiler de mevcuttur. Hikâyelerde anlatılan olaylarda her iki kültürle yoğrulmuş 
Türk gençliğinin ideal vasıflarını görmekteyiz. Büyüklere saygının ön planda tutulduğu, kardeş sevgisinin 
üstün değer olarak algılandığı, yiğitliğin övüldüğü eserde ideal bir gençlik profili çizilmektedir. Unutul-
maya yüz tutmuş değerlerin yeniden inşası bağlamında bu eserin tahlil edilmesi gerekmektedir. Çalış-
mada hikâyelerin tümü incelenerek Türk toplumunun gençlerde var olmasını istediği özelliklerin sınırları 
çizilmeye çalışılacaktır. 

Anahtar Kelimeler:Dede Korkut Hikâyeleri, kültürel değer, Türk gençliği, ideal vasıf 

IDEAL TURKISH YOUTH IN DEDE KORKUT STORIES 

ABSTRACT 

Dede Korkut stories are an important opus in which has knowledge about social, economic and reli-
gious lives of Turks lived in 12. and 13. centuries. Despite the time passed over the opus, it stood the 
test of time and therefore it is possible to conduct research on the stories. In the opus, which has clues 
about the old Turkish social life, there is some information showing the gradual adoption of Islam. 
Events narrated in the opus shows us the ideal Turkish youth that have shaped by both of two cultures. 
The opus makes a youth impression which having respect to elders is important, brotherly love is ac-
cepted as a crucial value and the bravery is praised. It is necessary to analyze the opus to   rebuild the 
values which is sinking into oblivion. In the study all of the stories will be analyzed and formed a frame 
for the characteristics that Turkish society wants to see on its youth.  

Key Words:Dede Korkut Stories, cultural values, Turkish youth, ideal characteristics 
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Giriş 

15. yüzyılın ikinci yarısında yazıya geçirildiği tahmin edilen Dede Korkut Hikâyele-
ri(Boratav 1992: 46) Türk edebiyatının en önemli eserlerinden biridir. Türklerin Anadolu coğ-
rafyasına adım attıkları ilk dönemleri kapsayan bu eserde, Türk boylarının siyasî, dinî, ekono-
mik ve sosyo-kültürel özelliklerini tespit etmek mümkündür. Hikâyeler 12/13. yüzyılda yaşa-
yan Türklere ait bilgileri günümüze aktarmış; bu yönüyle bir kültür aktarıcısı hüviyetiyle geç-
mişle günümüz arasında bağ kurulmasını sağlamıştır.  

Dede Korkut Hikâyeleri’nde göçebe hayat ile yerleşik hayat olayları iç içe yer alır. Burada 
Oğuzları, oluşumunu tamamlamış bir göçebe aristokrasisine sahip olarak görürüz. Kahraman-
lar idealleştirilmiş olmakla birlikte toplum ilgilerini yansıtacak şekilde verilmiştir. (Gökyay 
2000: CCCXXXVI) 

İdeal ve örnek insan tipi her toplumun araştırdığı, özelliklerini ve sınırlarını belirlemeye 
çalıştığı bir konudur. Edebi eserlerdeki bu arayışın sebebi, ideal tip olarak belirlenenlerin yeni 
nesillere örnek gösterilmek istenmesidir. (Ekici 2000: 123) Bu bağlamda Dede Korkut Hikâye-
leri, zengin bir kişi kadrosuna sahiptir. 

Coğrafya ve din olguları kültürü şekillendiren önemli unsurlardandır. Anadolu coğrafyası-
na yeni yerleşen Türklerin, İslamî ögeleri yavaş yavaş benimsemeleri kültürel yapılarında 
önemli değişiklikler meydana getirmiştir. Geçiş dönemi ürünü olarak da nitelenen bu eserin 
içeriğinde farklılaşmaya dair izleri tespit etmek mümkündür.  

12/13. yüzyıllarda geçmişin mirası üzerinde yeniden şekillenen Türk gençliğinin vasıfları 
ile günümüzdeki gençliğin vasıflarının farklılaştığı rahatlıkla söylenebilir. Bunda aradan geçen 
sekiz asır boyunca yaşam şartlarındaki değişimlerin büyük rolü vardır. Kaldı ki yarım asır ön-
ceki gençlikten beklenen davranışlar ile günümüzdeki bile farklılık göstermektedir. Tüm bu 
değişimlere rağmen kültürün temel kodları muhafaza edilir. 12/13. yüzyıllarda “kahramanlık” 
göstererek toplum tarafından benimsenmek o dönemin şartları gereği değerlendirilmelidir. 
Dış tehditlere açık bir toplumun önceliğinin güvenlik olduğunu ve bundan korunmanın da 
sadece “fizikî güçle” mümkün olduğunu söyleyebiliriz. Günümüzde toplum tarafından benim-
senmede kahramanlığın önemi yine büyüktür. Fakat bu kahramanlık sadece fizikî yönden 
değil cesaret ve akıl yönünden de gerçekleştirilmelidir. Dolayısıyla tarihi süreçte kahramanlık, 
dıştan içe, görünenden görünmeyene doğru bir hareket çizgisine sahip olmuştur. 

Hikâyelerde genellikle erkek çocuğun on beş ya da on altısına basması ergenliğe girip er-
kek olması anlamı taşır. Bu yaşa gelen birey yalnız cinsel anlamda değil, toplumun kendisin-
den beklediği sorumlulukları da taşımaya başlar. (Karabaş 1996: 42; Gökyay 2000: 
CCCLXXXVIII) Oğuz toplumu gençlerin göçebe kültürün ideal tip özelliklerine kavuşmasını 
ister, genci buna çeşitli şekillerde teşvik eder. Böylece onların topluma mensup olma şuuru 
kazanmasını, alp olmasını amaçlar. Hikâyelerde ergenlik yaşı on beştir. Bu yaşa kadar bir kişi 
Oğuz toplumunun üyesi olarak kabul edilmez. (Duymaz 2000: 111-112) 

Hikâyelerdeki bu gençlerin yönetici/üst tabakaya mensup olduğunu belirtmek gerekir. 
Destanın tümünde göçebe soyluları ailesinin, insan ilişkilerinin, hayat biçiminin ve değerlerin 
idealize edilerek anlatıldığını; kahramanın ‘kurulu düzeni korumak’ adına hayatını cömertlikle 
ortaya koymaya çalıştığı görürüz (Başgöz 1998: 34). İdealize edilen tiplerin yönetici tabakaya 
ait olması,örnek alınması konusunda daha büyük bir anlam taşır. 
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Hikâyelerde gençlere yüklenilen sorumlulukların ideal boyutuyla yansımasını görmekte-
yiz. Çalışmamızda genç yaşta olduklarını tespit ettiğimiz bazı tiplerden hareketle; o dönem 
gençlerinin ortak özellikleri belirlenecektir. Bunun neticesinde sekiz asır önce yaşayan Türk 
toplumunda büyüklerin gözünden gençlik algısının mahiyeti ile yer yer günümüz gençlik algısı 
karşılaştırılacaktır. Bu karşılaştırma neticesinde değişen ve değişmeyen unsurların neler oldu-
ğu ortaya çıkacaktır. Böylece hikâyelerdeki bu ideal gençliğin günümüz gençliğine örnek teşkil 
edebileceği görülecektir. 

1.Fiziki Kuvvet ve Kahramanlık 

Dede Korkut Hikâyeleri’nde ergenliğe ulaşan bir erkek çocuğun olağanüstü bir başarı ka-
zanarak toplumda kendine bir yer edinmek zorunda olduğu (Karabaş 1996: 42) görülür. Bu 
başarı fizikî kuvvet ve kahramanlığın birlikteliği ile meydana gelir. 

Dirse Han’ın oğlu Boğaç Han, on beş yaşındadır. Azgın bir boğa vardır. Bu boğa sert taşa 
boynuz vursa taşı un gibi öğütür. Üç kişi sağdan, üç kişi de soldan demir zincir ile bu boğayı 
ancak tutarlar ve meydana çıkarırlar. Boğaç Han bu boğadan kaçmaz ve boğanın alnına sert 
yumruğu ile iki defa vurur. Üçüncü vuruşunda alnına yumruğu dayayıp meydanın dışına çıka-
rır. Sonunda boğayı yıkar ve bıçağı ile başını keser (Ergin 1997: 24-25). 

Genç Boğaç Han, kahramanlık göstererek bey olmayı hak eder. Bu durumda Dede Korkut 
ona ad verir ve babasından onun için beylik ister (Ergin 1997: 24-25).Üstünlük ve kendine 
güven duygusu Oğuz geleneğinde var olan bir değer ölçüsüdür. Bu sınırlar içinde gerçekleştiri-
len davranışlar toplum yaşantısını şekillendirmekte, yeni nesli teşvik etmekte ve hayata hazır-
lamaktadır. (Öztürk 1980: 199) 

Bey oğlu olsa da yiğitlik göstermeyince, fiziki kuvveti ile kendisini ispatlamayınca beyliği 
kabul görmez. Toplum nazarında önemli bir kahramanlık göstererek hem ad alır, hem de 
beyliği hak eder. Bu olay Boğaç Han’ın erginleşmesinin imtihanıdır. İmtihanı kazanan Boğaç 
Han, bu olayla hem babasının, hem de toplumunun onayını alarak beyliği hak eder. 

Boğaç Han’ın on beş yaşında olduğu göz önüne alınırsa; o dönem Türk toplumu bir genç 
olarak bu yaştaki bir bireyin kendisini ispatlayıp sorumluluk alabileceğini vurgulamaktadır. 
Rüştünü ispat ettiği müddetçe toplumda yer edinmede yaşın önemi de ortadan kalkmaktadır. 
Oysa günümüz Türk toplumunda kendini ispat etme yanında yaş da önemli görülmektedir. 

Fiziki gücün ikinci örneği Begil oğlu Emren Yiğit’e aittir.  Emren, babası gibi güçlü kuvvetli-
dir. Ayağı kırılan babası eve gelir.  Emren burada şöyle anlatılır: “Aslan yavrusu yine aslandır, 
babasını at üzerinden kavradı, tuttu, yatağına çıkardı.” (Ergin 1997:169) 

Burada fiziki kuvvetin baba ile ilgisine de gönderme yapılarak genç Emren’in fizikî kuvveti 
övülmüştür. Fiziki güç bakımından üstün olan bir bireyin oğlundan da bu beklenti vardır. Oğul 
bu beklentiyi boşuna çıkarmamalıdır. 

Kazılık Koca’nın oğlu Yigenek on beş yaşına gelince babasının esir olduğunu öğrenir ve 
onu kurtarmak için Bayındır Han’dan yiğit ve izin talep eder. Dayısı kahraman Emen o zamana 
kadar kaleyi altı defa kuşattığı halde başarılı olamaz. Yigenek rüyasında dayısını görür, dayısı 
kendisine gitmemesini söyler. Fakat Yigenek büyük bir kahramanlık göstererek babasını kur-
tarır. (Ergin 1997:149)Aynı şekilde Salur Kazan’ın oğlu genç Uruz, babasının esir olduğunu 
öğrenince onu kurtarmaya gider. Büyük bir kahramanlıkla onu kurtarır. (Ergin 1997:202) 
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Toy da olsa kuvvet ve kahramanlıkta olağanüstü başarılar gösteren Yigenek, aynı zaman-
da baba sevgisini ortaya koyarak aile içindeki güçlü bağları okuyucuya/dinleyiciye hissettirir. 
Her şeye rağmen doğru bildiği yolda hiçbir şey onu alıkoymamıştır. Uruz’un kararlılığı ve cesa-
reti de dikkate şayandır. Bu davranışlarıyla ideal bir genç profili ortaya koymuşlardır. 

Ayrıca Oğuz boyunda yiğitliğin savaşçılık ve iyi ata binmekle sınırlı olmadığını, örnek kişili-
ğin oluşmasında nefse hâkimiyet, büyüklere saygı, küçüklere sevgi, dürüstlük, doğru sözlülük, 
akıllı ve uyanık olmak, insani eksikliklerden haberdar olmak gibi özelliklerin de etkili olduğunu 
görürüz. (Günay 2000: 197) 

2. Gurur Duymak 

Dede Korkut’ta kahramanın en önemli savaş aracı sahip olduğu atıdır. Bu kahraman savaş 
aletleri ve atıyla tam bir savaşçı konumundadır. Ekonomisi ve askeri gücü ata dayanan Oğuz 
toplumunun atsız olması düşünülemez. At sahibi olmak kişinin kahraman olacağının da ilk 
işaretidir. (Çınar 2000: 99) Kahramanların maharetlerini sergilemelerinde at önemli bir unsur 
olarak karşımıza çıkar. 

Boğaç Han, babası Dirse Han ile ormanda avda iken babasının kendisiyle gurur duymasını 
ister. Bunu şu sözleriyle dile getirir: “Babam at koşturduğuma baksın kıvansın, ok atışıma 
baksın güvensin, kılıç çalışıma baksın sevinsin.” (Ergin 1997: 28) 

Babalar evlatları ve onların yaptıklarıyla gurur duymak isterler. Bu sevincin ve mutluluğun 
altında kendi yerine layık birini bırakma düşüncesi yatmaktadır.Türk toplumunda aile-
nin/ocağın devamına verilen önem düşünüldüğünde bu durum daha iyi anlaşılır. Evlatlar da 
babalarının kendileriyle gurur duymalarını önemserler. Boğaç’ın bu sözleri, babanın istediği 
tarzda bir evlat olma yolunda bir gencin hassasiyetini ve ona bağlılığını göstermektedir. Bir 
babanın istediği şekilde evlat yetiştirdiğini görünce gurur duyması günümüz Türk toplumunda 
hala geçerlidir. 

3. Büyüklere Saygı  

Büyüklere saygı Türk toplumunun temel özelliklerinden biridir. Büyüklere saygı içerisinde 
anne babaya saygı başta gelir. “Alpların en belirgin özelliklerinden biri de aile fertlerine bağlı-
lıklarıdır. Bu itibarla, alplar anne, baba ve kardeşleri için her türlü fedakârlığı göze alabilecek 
durumdadır.” (Duymaz 2000: 114) Yaralı Boğaç Han, saygı ve sevgi ifade eden kelimelerle 
annesine hitap ederken onu şöyle ulular: “Beri gel ak sütünü emdiğim kadınım ana/Ak 
bürçekli izzetli canım ana” (Ergin 1997: 32) 

Aynı destanın ilerleyen bölümünde babası tarafından yaralanan Boğaç Han, haklı olduğu 
halde, annesini kırmaz ve kırk yiğidine esir olan babası Dirse Han’ı kurtarır. Bu durum “Oğlan 
anasının sözünü kırmadı.” (Ergin 1997: 33-34) şeklinde ifade edilir. Oğlanın babasını kurtar-
ması, fizikî kuvvet unsuru açısından önemlidir. Ayrıca dara düştüğü zaman babayı kurtarmak 
ve babanın namusu tehlikeye düşünce gerekirse canını vermek oğulun görevidir (Binyazar 
1996: 44). 

On beş yaşında genç ve toy bir delikanlının, üstelik babası tarafından haksızlığa uğramış 
bir yiğidin anne sözü dinlemesi büyük bir erdemdir. Türk toplumu burada genç nesle, haklı da 
olsa ana babaya saygıda kusur edilmemesi gerektiği konusunda önemli bir mesaj vermiştir. 
Aradan geçen sekiz asırlık süre içerisinde bu beklentinin devam ettiğini görürüz. 
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4. Namus  

Kazan Han, oğlu Uruz’u ava çıkmadan önce üç yüz yiğit ile evini koruması için görevlendi-
rir. Fakat oğlu, annesi ve yiğitleriyle beraber hemen kâfirlere esir düşerler. Kâfirler Kazan 
Han’ın eşine eğlencede şarap sundurmak isterler. Annesi durumu oğlu Uruz’a söyleyince 
Uruz, annesinin her ne pahasına olursa olsun kendisini belli etmemesini ister. Kâfirler kırk 
ince belli kız içerisinde kimin Kazan’ın hanımı Burla Hatun olduğunu anlamak için Uruz’un 
etinden kavurma yapıp kızlara sunmalarını, kim yemezse Uruz’un annesinin o olduğunu söy-
lerler. Burla Hatun bu haberi oğluna söyleyince Uruz: “…benim için ağlamayasın, bırak beni 
kadın ana çengele vursunlar, bırak etimden çeksinler kara kavurma etsinler, kırk bey kızının 
önüne iletsinler, onlar bir yediğinde sen iki ye, seni kafirler bilmesinler, duymasınlar, ta ki pis 
dinli kafirin döşeğine varmayasın, kadehini sunmayasın, babam Kazan’ın namusunu lekele-
meyesin, sakın” der. (Ergin 1997: 48-49) 

Namus kavramı din, toplumsal düzen ve aile kurumu açısından önemli bir yere sahiptir. 
Türk toplumunda ne pahasına olursa olsun bu olgudan taviz verilmez. Hatta bu uğurda ölüm 
bile hiçe sayılır. Genç Uruz, annesinin namusunu babasının namusu olarak görür ve onun 
namusunun korunması için ölümü dahi göze alır. 

Bir Türk gencinin namus konusunda duyarlı/bilinçli olması ve eylemsel bir tepkiye hazır 
bulunması Dede Korkut Hikâyelerinde çizilen ideal gençlik profiline son derece uygundur. 
Uruz Bey’in şahsında, bütün Türk gençlerinin namus konusunda nasıl davranması gerektiği 
anlatılmak istenmiştir. Bu olgunun günümüzde de üstün tutulduğunu ve toplumsal değerler 
arasında ilk sıralarda yer aldığını rahatlıkla söyleyebiliriz.  

5. Yardımsever Olmak 

Yardımseverlik önemli bir haslettir ve zorda/darda kalanlara yardım etmek Türk toplu-
munda övülür. On beş yaşındaki genç Bamsı’nın, fiziki kuvveti ile bezirgânları düşmandan 
kurtarması ve bunu bir övünç vesilesi olarak görmemesi son derece önemlidir. Çünkü hikâye-
deki bu tavır, yardımseverliğin kaçınılmaz bir eylem olduğunu ortaya koymaktadır. Bamsı 
Beyrek’in şahsında Türk gençlerinin yardımsever olmaları gerektiği dile getirilmiştir. Bu du-
rum hikâyede şöyle örneklendirilir: 

Pay Püre’nin oğlu Bamsı Beyrek, on beş yaşına girer. Hikâyede Beyrek: “Dönüp baksa ça-
lımlı, kartal hünerli bir güzel iyi yiğit oldu.” şeklinde tasvir edilir (Ergin 1997: 59). Malları yağ-
malanan bezirgânlar yardım isteyince Bamsı Beyrek diğer bezirgânları ve onların mallarını 
kurtarır. Fakat babasının yanında bezirgânları kendisinin kurtardığını söylemez. 

6. Kardeş Sevgisi 

Dede Korkut Hikâyeleri’nde kardeş sevgisinin anlatıldığı hikâye çok dikkat çekicidir. Hikâ-
yeye göre Uşun Koca’nın oğlu Segrek, ağabeyi Egrek’in düşman elinde esir olduğunu öğrenin-
ce anne babasına sitem eder ve razı olmamalarına rağmen onu kurtarmak ister. Kazan Bey’in 
tavsiyesi ile hemen yavuklusu ile evlendirilir. Böylece ağabeyini kurtarmaktan vazgeçeceği 
düşünülür. Fakat evlendiği ilk gece Segrek kılıcını çıkarıp kız ile arasına koyar ve yemin eder. 
Ağabeyinin yüzünü görmeyince, ölmüş ise intikamını almayınca gelin odasına yaklaşmayaca-
ğını söyler. (Ergin 1997: 182) Babası anası bunu öğrenince gitmesine razı olurlar. Oda anasının 
babasının elini öper ve ağabeyini kurtarmaya gider. 
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Türk toplumunda aile kurumu ve bu kurum içerisindeki bireyler arası ilişkiler son derece 
güçlüdür. Ağabeyinin esir olduğunu öğrenen Segrek, evlendirilmesine rağmen onu kurtarma 
fikrinden vazgeçmez. Bu uğurda yemin eder ve neticede ağabeyini kurtarır. Burada aile için-
deki bireyler arası güçlü ilişkiyi; bu uğurda ortaya konulan kararlılığı ve fiziki gücü görmekte-
yiz. Sahiplik duygusunun tezahürü olarak yansıyan bu durum, Türk gençlerinde var olunması 
istenen ideal davranışlardan biridir. Çünkü böyle davranan biri, toplumda değer verilen bir 
kişi olacaktır. Anne baba bu kararlılık karşısında daha fazla ısrar etmez. Onların bu tavrı, bu 
davranışın onaylanması anlamında son derece önemlidir. 

7. Minnet Etmemek 

Bezirgânlar, kendilerine yardım eden Bamsı Beyrek’e ellerindeki mallardan istediğini ala-
bileceğini söylerler. Onun beğendiği malları bezirgânlar Pay Püre’nin oğlu için aldıklarını (on 
altı yıl aramışlardır) söyleyince Bamsı Beyrek, bunların kendisi için getirildiğini anlar, fakat bu 
durumu onlara söylemez. O zaman kendi kendine “Burda minnetle almaktansa, orda baba-
mın yanında minnetsiz almak daha iyidir.” (Ergin 1997: 61)diye düşünür.  

Bamsı Beyrek, bezirgânları bir karşılık beklediği için kâfirlerin elinden kurtarmaz. “Bey” 
olmanın gereği ve toplumda faydayı esas alan bir anlayışın karşılığı olarak bu davranışı ger-
çekleştirir. Yaptığı iyiliğe bir karşılık olacağı ve zaten kendisi için getirilen malları orada almak-
la minnet altında kalacağı düşüncesiyle bezirgânların hediyelerini kabul etmez. Genç yaşta 
minnet duymadan yaşama düşüncesinin benimsetilmesi dikkate değer bir durumdur.  

8. Evlilik 

Oğul Türk toplumunda neslin devamı ve ülkenin bekası için önemli bir unsurdur. Fakat en 
büyük erdemlilik oğulun baba adını devam ettirmesidir (Binyazar 1996: 43). Bu görevi yerine 
getiren bir birey ideal bir davranış sergilemiştir. Bu durumu hikâyelerin genelinde görmek 
mümkündür. 

On beş yaşında olan ve doğmadan önce Bamsı Beyrek ile beşik kertmesi olan Banu Çi-
çek,onunla at koşturup yarışacak, ok atacak ve güreşecek kadar maharetlidir. (Ergin 1997: 64) 

Türk kızları erkeklerin yapabildiği işleri yapabilecek kadar hünerlidirler ve onlar gibi iyi ye-
tiştirilirler. Henüz on beş yaşında olmasına rağmen toplumun kendisinden beklediği davranış-
ları yapabilecek donanıma sahiptir. Bamsı Beyrek ile yarışıp hünerini göstermesi evlilikte 
eşlerin kendilerine denk olanı tercih ettiklerini gösterir.  

Türk toplumunun önem verdiği aile kurumunun kuruluşunun da sağlam olması gerekir. 
Bu şekilde birbirine denk bireylerin oluşturduğu aileler sağlıklı bir toplum oluşturur. Genç 
Bamsı Beyrek ve Banu Çiçek örneğinde Türk gençlerine bu yönde mesajlar verilmektedir. 

Banu Çiçek’i gördükten sonra Bamsı Beyrek, babası Kam Püre’ye evlenmek istediğini söy-
ler. Babası Oğuz’da ne gördüğünü söyleyince o: “…oğlu olan evlendirmiş, kızı olan kocaya 
vermiş.” der. Babası “Oğul seni evlendirmek mi gerek ?” deyince Bamsı Beyrek: “Evet ya, ak 
sakallı aziz baba, evlendirmek gerek.” diye cevap verir. (Ergin 1997: 64) 

Genç Bamsı Beyrek’in evlenmek istediğini babasına rahatça söyleyebilmesi o dönemde 
baba-evlat arasındaki ilişkinin boyutu hakkında bize fikir vermektedir. Aynı şekilde Kan Turalı 
da evlilik konusunda babasıyla rahat bir şekilde iletişim kurabilmektedir (Ergin 1997: 124). 
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Evlenme zamanı ve uygun adayın seçimi gibi konularda gençlere söz hakkı verilmesi, onların 
özgüvenlerinin gelişmesine ve aile kuruluşundaki sorumluluğun kendilerine yüklenmesine 
olanak sağlamaktadır. 

Günümüzde ise erkek çocuklar evlenmek istediklerini babalarına açıkça söyleyemezler. Ya 
annelerini aracı yaparlar ya da babaya evlenmek istediğini hatırlatan, pilava kaşık saplamak 
gibi,çeşitli semboller kullanırlar. Aradan geçen sekiz asır sonrasında evlenme konusunda ba-
ba-evlat ilişkisinde bir farklılık meydana geldiğini ve erkek çocuğun babadan uzaklaştığını 
görürüz. Erkek çocukta aranılan ideal bir özellik zamanla değişime uğramıştır. 

9. Cesaret 

Uruz Bey, düşmandan zarar görmemesi için babası tarafından uzak bir yere gönderilir. 
Fakat babasının sözünü unutur, düşmana saldırır ve esir olur. Kazan Han, oğlunu bıraktığı 
yerde bulamayınca korkudan kaçıp gittiğini düşünür. Bunun üzerine Kazan Bey, Allah’ın ken-
disine hayırsız oğul verdiğini düşünür ve ona haddini bildirmek için şunları söyler: “Varayım 
onu anasının yanından alayım, kılıç ile paralayayım, altı bölük edeyim, altı yolun ayrımında 
bırakayım, bir daha yaban yerde arkadaş koyup kaçmasın.” der. (Ergin 1997: 97) 

Katılmasa dahi savaşı kenarda izlemesini isteyen Uruz, onun korkup kaçtığını düşünür. 
Böyle evlat Oğuz toplumunda “hayırsız” olarak adlandırılır. Çünkü burada korkup kaçan kişi, 
ileride yiğit bir savaşçı olamaz. Bu durum karşısında hem onu cezalandırmak, hem de ne pa-
hasına olursa olsun arkadaşlarını yalnız bırakmamayı öğretmek ister. 

Kenarda bekleyen Uruz ise cesaretlidir ve sorumluluğunun farkındadır. Kırk arkadaşına 
“oğlan çocuk yalnız yemek yemeğe gelmez” diyerek savaşa katılır. Genç Uruz bu sözleri ile 
gençlerin yemek yemenin haricinde faydalı işler yapması gerektiğini göstermiş olur. 

10.Baba-Evlat İlişkisi 

Kazan Bey’in oğlu Uruz on altı yaşındadır. Bir gün babasıyla ava çıkar. Kalabalık bir düş-
man ordusu onlarla savaşmaya gelince toy Uruz babası için canını feda edebileceğini şu söz-
lerle dile getirir: 

“Baba oğul kazanır ad için 

 Oğul da kılıç kuşanır baba gayreti için 

Benim de başım kurban olsun senin için.” (Ergin 1997: 96) 

Genç Uruz on altı yaşında iken; bir babanın adını devam ettirmek için erkek evlada gerek-
sinim duyduğunu, buna karşılık oğulun da onun yolunda kendini feda edecek yiğitliği göster-
mesi gerektiğini bilir. Babasının en zor döneminde onun yanındadır. Bu durum bir evlattan 
beklenen ideal bir tavırdır. Bunu daha iyi anlamak için çocuğun yetişmesinde babanın konu-
munu iyi bilmek gerekir.Erkek çocuğu baba yetiştirir, bir eksiklik varsa bu oğlanın değil, baba-
nın eksikliğidir.Kazan Bey oğlu Uruz’a “Yay çekmedin, ok atmadın baş kesmedin, kan dökme-
din” “ben ölüp sen kalınca tacımı tahtımı sana vermezler” (Ergin 1997: 92-93) deyince Uruz 
kızar ve babasına: 

‘A bey baba 

Deve kadar büyümüşsün yavrusu kadar aklın yok 
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Tepe kadar büyümüşsün darı kadar beynin yok’ hüneri oğul babadan mı görür öğrenir, 
yoksa babalar oğuldan mı öğrenir, ne zaman sen beni alıp kâfir hudut boyuna çıkardın, kılıç 
çalıp baş kestin, ben senden ne gördüm ne öğreneyim?” der. (Ergin 1997: 93) Bunun üzerine 
babası doğru söylediği için onu tasdik eder. Daha sonra Kazan Bey, oğlunu alıp ava götürür. 

Görüldüğü gibi genç Uruz, hünerleri ve hayatı babasından öğrenmesi gerektiğini bilir. Aksi 
bir durumda karşı karşıya oldukları için babasını sert bir dille eleştirir. İkazları neticesinde 
babası ona hak verir. Burada görüldüğü gibi genç bir bireyin herhangi bir konuda konuşturul-
maması, fikir beyan etmesine izin verilmemesi söz konusu değildir. Çünkü toplumsal değerle-
rin ve düzenin devamı gibi önemli bir konuda erkek evlat baba için uyarıcı olabilmektedir. Bu 
örnekte babanın savaş ve yiğitlik konusunda çocuklarına uygulamalı bir eğitim vermelerinin 
zorunluluğu bir gencin dilinden ifade edilmiştir.   

Baba sözü dinleme genel geçer bir kuraldır. Baba ağzından çıkacak bir söz ikinci defa söy-
lenmeye gerek kalmaksızın yerine getirilir. Hatta Oğuz toplumu ikinci defa söyleten oğlu red-
dedecek kadar kesin bir kurala sahiptir. Kazan Bey avda oğluna savaşmanın hünerlerini öğre-
tirken düşman gelir ve on altı yaşındaki Uruz, babası tarafından düşmandan uzak bir yere 
gönderilir. Uruz bu şekilde babasına itaat eder. Bu durum hikâyede: “O zamanda oğul baba 
sözünü iki eylemezdi, iki eylese o oğlanı kabul eylemezlerdi.” şeklinde ifade edilir. (Ergin 
1997: 97) 

Kan Turalı kendisine layık kızı alabilmek için Tırabuzan tekürünün kalesinde üç canavarla 
savaşmak zorundadır. Gitmeden önce babasının ve anasının elini öperek vedalaşır.(Ergin 
1997: 127)Burada anne babanın kahramanlık yapacağı zaman oğula engel olmadıkları görü-
lür. 

Genç Kan Turalı anne babasının elini öperek hem değerleri bildiğini gösterir, hem de ce-
saretini ortaya koyar. Sonunda ölüm ihtimali olsa da anne baba çocuklarına güvendiklerini 
gösterirler. Bir başka açıdan ise toplumda yer edinmenin meşakkatli işleri başarmaktan geçti-
ği söylenebilir. Alp tipinin örneği olan bu kahramanlar, böylece alplığa layık olduklarını gös-
termiş olurlar. 

11. Din-Maneviyat 

Yigenek, azılı düşman Direk Tekür’le savaşmadan önce Allah’ı ulular, daha sonra ondan 
medet ister. Duasında düşmanla savaşacağını, bu yüzden işlerinin yoluna konulmasını dile 
getirir. (Ergin 1997: 148-149) Savaş sonunda başarılı olur. Hem kahramanlığı hem de manevi 
destek bilinci onu başarılı kılmıştır. Onun dua etmesinde Direk Tekür’ün Oğuz’un meşhur 
kahramanlarını yenmesinin etkisi olmuştur. Dolayısıyla kendisini zorlayacak bu güç karşısında 
manevi güce sığınma ihtiyacı duymuştur. 

Maddi güç açısından kendilerine güvenen Oğuz beyleri, çetin düşman karşısında tereddüt 
ettikleri durumlarda hemen duaya sığınırlar ve Allah’tan yardım isterler. Bu iki güç onları 
mutlak başarıya götürür. 

Başka bir olayda ise Begil attan düşüp ayağı kırılınca düşman onu esir etmek ister. Oğlu 
onun için savaşacağını söyleyince elbiseleri, kılıcı ve atı ona verilir. Düşmanlar onu “bir kuş 
kadar oğlandır.” (Ergin 1997: 172) diye hafife alırlar. Emren yiğit, tam düşmana yenilecekken 
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Allah’a yalvarmaya başlar. Bunun üzerine Allah Emren’e kırk er kuvveti verir ve düşmanı ye-
ner. (Ergin 1997: 176) 

Bu olayda ise manevi kuvvet, fiziki gücün önüne geçmiştir. Oğuz Beyleri çocuklarının hem 
güçlü, hem de inançlı olmasını arzu ederler. Fiziki güçte sıkıntılar ortaya çıkınca manevi güç 
onları yine başarıya ulaştırır.  

12. Değerlere Saygı 

Dede Korkut ve kopuz arasındaki ilişki ile ilgili olarak anlatılan çeşitli rivayetlerde kopuzun 
yaratıcısının Dede Korkut olduğu ileri sürülmekte ve bu rivayetlerde yaşam, ölüm ve kopuz 
birlikte düşünülmektedir (Binyazar 1996: 15). Dede Korkut ve kopuz arasındaki bu bağın Türk-
lerde zamanla kutsal bir değer haline geldiği görülür. 

Hikâyede Segrek uyuyakalır. Ağabeyi Egrek, belinden sazını alarak çalmaya başlar. Segrek 
uyanınca ona: “Bre kâfir Dedem Korkut kopuzu hürmetine (kılıcı) çalmadım.” der. (Ergin 1997: 
186) 

Hikâyede geçen bu bölümde Segrek’in uyurken dahi belinden kopuzu çıkarmaması son 
derece önemlidir. Bu davranışla kopuz hem bir değer olarak görülmüş, hem de bu değerden 
vazgeçilemeyeceği anlatılmak istenmiştir. Ayrıca kopuzun bu kutsallığından dolayı kendisine 
güç verdiği de düşünülebilir. Segrek, kopuzunu alan Egrek’e bu kopuz hürmetine onu öldür-
mediğini söyler. Dolayısıyla bu değere sahip olan kişi koruyucu bir kimliğe de sahip olmuştur. 
Çünkü kopuza karşı kılıç kalkmaz. Kılıç sadece kılıca karşı kalkmalıdır. Bu anlayışta olan Dede 
Korkut gençleri, nerede savaşacaklarını, nerede duracaklarını çok iyi bilirler. 

13.Gelin Tavrı 

Uşun Koca’nın oğlu Egrek evlenmesine rağmen ağabeyini kurtarmaya karar verir ve onu 
kurtarmadan gelin odasına adım atmayacağına dair yemin eder. Genç gelin bu durumu kayın 
anası ve atasına bildirmekte tereddüt yaşar ve sonunda: “Ayağı uğursuz gelin diyeceklerine 
hayâsız gelin desinler.” diye düşünür. (Ergin 1997: 183) 

Buradan gelinlerin kayın ana ve atalarına karşı konuşmalarının hoş karşılanmadığını, top-
lum beklentisinin bu yönde olduğunu görürüz.  

Sonuç 

Bu çalışmada Dede Korkut Hikâyelerinde geçen gençlerin toplum beklentilerine uygun 
olarak ideal davranışlarını belirlemeye çalıştık. Buna göre gençlerin fiziki kuvvet açısından 
çevresine diz çöktürecek mahiyette olmaları gerektiğini, kahramanlık göstermelerinin kaçı-
nılmaz olduğunu, büyüklere saygıda kusur etmediklerini, namus kavramına değer verdiklerini, 
yardımsever olduklarını, aile içerisinde anne/baba/kardeş sevgisini üstte tuttuklarını, minnet 
duygusundan uzak olduklarını, evlilikte sağlam aile oluşturmak için dengi olanını arandıklarını, 
din olgusunu asla unutmadıklarını ve toplumsal değerleri iyi bilindiklerini söyleyebiliriz. Tüm 
bu özellikler gençlerin şahsında somutlaştırılmış ve ideal bir Türk gencinin nasıl olma-
sı/davranması gerektiği gösterilmiştir. Bu sınırlar içerisinde kalan gençler, toplum tarafından 
kabul görmüştür. Bu durum diğer gençleri de bu şekilde davranmaya yöneltmiştir. 

Bir toplumun ve toplumsal düzenin varlığı, gençlerin bu düzeni iyi anlamaları ve koruma-
larına bağlıdır. Bu da onların neleri yapmaları gerektiğinin sınırları çizilerek ortaya konulur. 
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Dede Korkut Hikâyelerinde bu sınırların çok iyi çizildiği ve gençlerden beklenen davranışların 
bir hikâye örgüsü içerisinde ortaya konulduğu görülür. 

Sekiz asır öncesinde gençlerden beklenen ideal davranışların günümüz Türk gençleri için 
de örnek olması ve sosyal hayata aktarılması kültürel devamlılığın sağlanması açısından da 
önemlidir. 
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ÖZET 

Belleğe olan ilgi ilk antik Yunanlılarda görülse de Kültürel bellek kavramı tarih krizi ile birlikte yirminci 
yüzyılda gelişmiştir. Tüm dünyada değişen tarih algısı, politikada görülen özgürlükler ve medyatik etki ile 
geçmişinden utanan ve adeta yok sayan birçok toplum tarihini araştırmaya başlamıştır. Bu toplumlardan 
bir tanesi de Türkiye’ye köle ticareti ile getirilen Afrika kökenli insanlardır. Yoğun olarak İzmir bölge-
sinde yaşayan Afro Türk gençliği, zamanında büyükleri tarafından gizlenen kültürlerini öğrenme ve 
yaşatma çalışmaları başlatmıştır. Bu toplumun kültürel mirasları, topraklarından ayrılma, anadillerini 
unutma, eğitimsizlik, bozuk aile yapısı ve tarihlerinin baskılanması ile neredeyse kaybolmuştur. Bu 
çalışmada ise kültürel bellek tanımı, nasıl kaybedilir ve tekrar nasıl kazanılır sorularına Afro Türk gençliğ-
inden örnekler verilerek işlenmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Kültürel Miras, Kültürel Bellek, Afro Türk Topluluğu, Gençlik. 

AN EXAMPLE OF THE RESTORATION OF CULTURAL MEMORY BY THE AFRO TURKS IN TURKEY 

ABSTRACT 

The interest in memory began with historical process of transformation which reflected ethnic and 
political implication of memory. What is more, through the changes in media and historical philosophy 
that regarded critical reflection in humanities and science -historical dimension. Many minorities who 
ignored and were ashamed of their past started to research and revive their cultural memory. One 
example of these minorities is the Afro Turkish population who came to Anatolia through the African 
slave trade. The displacement of African people, as slaves, from their familiar environment and their 
territorial isolation, the loss of the mother tongue, the systematic disorganization of slave families, 
active suppression and obvious neglect of the Afro history, laws prohibiting African slaves to write and 
to read caused an immense loss of collective memory. However, the new generation forces every op-
portunity to restore their cultural heritage in various ways. This study uses the Afro Turkish minority 
group in Izmir as a sample to present how cultural memory is lost and how it can be restored. 

Key Words: Cultural Memory, Cultural Heritage, Afro Turkish People, Restoration, Youth. 
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“WELCOME TO THE MEMORY INDUSTRY” begins Klein to write his article, where he tells 
that “the memory industry ranges from the museum trade to the legal battles over re- 
pressed memory and on to the market for academic books and articles that invoke memory 
as key word” and continues that our fascination for these kind of memorable things are new. 
While interest in individual memory studies was found in ancient Greek, the collective mem-
ory studies flourished in the early twentieth century with the so-called crisis of historicism 
(Olick:1998, 105). Klein tells that “For years, specialists have dealt with such well-known 
phenomena as oral history, autobiography, and commemorative rituals without ever pasting 
them together into something called memory”(128).  

Indeed while academics once spoke about oral, folk or popular history or even myth, 
memory has now become an all enclosing umbrella term. Bassler focuses on three main 
reasons explaining the so called “memory boom”(19): 1. Historical process of transformation 
which reflect ethnic and political implication of memory. 2. Through the changes in media, 
drastic changes appear in preconditions, opportunities, and forms of representations of the 
past and their storing –archiving. 3. The need for critical reflection in humanities and science 
-historical dimension, through the changes of historical-philosophy and the cultural turn. 
While the common man found himself suddenly involved in the creation of history through 
his memories, various strong scholarly works have done the explanatory part. There are 
many recent studies on the social type of memory, main theories, however belong to Halb-
wachs, Nora and Assmann, that is why a brief summary is needed to discuss further works on 
memory. Maurice Halbwachs was the first philosopher and sociologist who developed the 
concept of collective memory. He argued that memory is framed in the present as much as in 
the past and that it is variable rather than constant. For him, memory becomes a matter of 
how minds work together in society: “*I+t is in society that people normally acquire their 
memories. It is also in society that they recall, recognize, and localize their memories (On 
Collective Memory, 38).” Halbwachs also differs from Durkheim, when he elaborates on 
three main lines of thought: 

1. the social construction of individual memory; 

2. the development of collective memory in intermediary groups (family and social 
classes); 

3. collective memory at the level of entire societies and civilizations. 

In Les cadres sociaux de la memoire (1925) Halbwachs analyzes his dreams for over four 
years “to determine whether they contain complete scenes from our past” and if there is 
something like strictly personal memories. He comes to the solution that there are “frag-
ments”, but no complete recollections, “what make them true memories are collective re-
presentations” (Marcel 142). Each individual conscious use these fragments as instruments of 
a collective memory to recompose a coherent image of the past. 

Jan Assmann and Aleida Assmann, both German Egyptologists made the social basis of 
collective memory their starting point and took a further step to establish the cultural basis. 
When they proposed the term communicative memory, they described the social aspect of 
individual memory identified by Halbwachs. According to Jan Assmann, communicative 
memory “belongs in the intermediary realm between individuals; it grows out of intercourse 
between people, and the emotions play the crucial role in its process” (3), so feelings such as 

http://en.wikipedia.org/wiki/Sociologist
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love, hatred, guilt, shame, sympathy all define and shape our memories. While communica-
tive memory is characterized by its proximity to the everyday, writes Assmann, cultural 
memory can be recognized by its distance from the everyday.  He says that the “distance 
from the everyday (transcendence) marks its temporal horizon.” Cultural memory, however 
has fixed points, and its horizon does not change with the passing of time. By fixed points, he 
means fateful events of the past “whose memory is maintained through cultural formation 
(text, rites, monuments) and institutional communication (recitation, practice, observance)” 
(Asmann 133). 

Thanks to Aleida Asmann, however, we have a female aspect on the male dominated 
area on memory. She proposed that we should distinguish between cultural working memory 
(the canon) and cultural reference memory (the archive). According to her, the “working 
memory stores and reproduces the cultural capital of a society that is continuously recycled 
and re-affirmed”(100). All artifacts that go through a selection have a lasting place; the 
process is called “canonization”, which also means sanctification: “to endow texts, persons, 
artifacts, and monuments with the highest meaning of value”(100). The canon has three 
main qualities, which are selection, value and duration. Aleida Assmann defines the archive 
as the institutions of passive cultural memory, which are situated halfway between the ca-
non and forgetting: “The archive is the basis of what can be said in the future about the 
present when it will have become the past”(102). She goes on to distinguish between politi-
cal archives and historical archives. Political archives function as an important tool for power 
and historical archives store information that has no immediate use. So according to her, 
cultural memory is “the presentation of a narrow selection of sacred texts, artistic master-
pieces, or historic key events in a timeless framework; and the storing of documents and 
artifacts of the past” (101).  

Another father of a theory on memory is the French historian Pierre Nora who trans-
formed the study of collective memory to the study of collective representations of the past, 
of memory. The Lieux de mémoire were “primarily part of the identity politics of the French 
nation and functioned to imprint the key notions of national history on the outillage mental 
*“set of mental tools”+ of the French citizens.”Nora was direct when he told his readers about 
the necessity of the French Lieux de mémoire: “The rapid disappearance of our national 
memory seemed to me to call for an inventory of the sites where it [the national memory] 
was selectively incarnated. Through human willpower and the work of centuries, these sites 
have become striking symbols: celebrations, emblems, monuments, and commemorations, 
but also speeches, archives, dictionaries, and museums”(12). According to Nora “a con-
structed history is now replacing true memory” (Holtorf 4). Which also means that an indi-
vidual or a group memory selects certain landmarks of the past like dates, persons or work of 
art etc, in order to empower them with symbolic meaning. With the idea of recovering the 
past, Nora, unknowingly contributed to the search of history and inspired many other socie-
ties and nations, because it is a kind of counter history enabling excluded information of 
minorities. 

While history is known to be constructed according to political circumstances, also col-
lective memory is formed to fit certain social structures. People of African heritage had to 
face this very destruction of their collective memoir through their departure from their envi-
ronment, loss of their mother tongue, illiteracy, distorted family structure and suppression of 
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the afro history. First of all the displacement of African people, as slaves, from their familiar 
environment and their territorial isolation from their traditional commemorative place close-
ly followed with the experience of a traumatic location led to an immense loss of collective 
memory: “Living in diaspora means living in forced or voluntary exile and living in exile usual-
ly leads to severe identity confusion and problems of identification with an alienation from 
the old and new cultures and homelands” (Bharucha, 70). As important as territorial depar-
ture is the loss of the mother tongue ventured through the undertaking of slavery. African 
people were mixed with other tribes and sold to different places. Those who were lucky to 
find someone speaking the same language had to face strict laws not to use their mother 
tongue which as a result was gradually forgotten. Thinking about modern theories of lan-
guage and culture which argue that the culture and language are deeply connected with each 
other, it is easy to make a conclusion that the loss of the mother tongue equals the loss of 
culture. Also written and unwritten laws prohibiting African slaves to write and to read were 
restricting a huge part of their medial memory. Therefore both oral and written literature 
was closed to be used as tools to keep cultural reminiscences. According to Halbwachs and 
Assmann’s theories family and family memoirs were profound for the communicative memo-
ry. The systematic disorganization of slave families disabled both the collective and conscious 
existence. Bassler says that Halbwachs describes this destruction of the social frame of 
memory as something like an intentionally provoked collective Amnesia (33). Furthermore 
there is an active suppression and obvious neglect of Afro- Turkish history. After the abolition 
of slavery, both the traumatic past of slavery and its folk culture was insistently rejected as 
being primitive by the twentieth century black citizenship.  Mustafa Olpak tells: 

Our slave heritage was more a symbol of shame than a source of pride. It burdened black 
people with an indelible mark of difference as we struggled to be like whites. We were no 
African slaves but Arabs from Arabia.  

According to Bassler the interest in African history began in the 1960s with African Amer-
ican historians who revised the history of slavery, because they thought that the history told 
by the “white Americans” were mis- or under- presented (37). Indeed long forgotten slave 
narratives and folk tales became popular in the academic field. As Bell tells “The after the 
Second World War and particularly in the 1960s, slavery became *…+ a subject of fascination 
and a sure means of evoking racial rage as a prelude to righteously repeated demands for 
‘Freedom Now!’”(1992:2). The Atlantic Slave trade or the Middle Passage however took at-
tention in the middle of the twentieth century “Historians ignored the facts of the Atlantic 
slave trade for many decades”(Painter 2006:29). Later on not only academicians but also 
“popular culture, historical novels, films, and television began to depict the black past (Byer-
man 2005:7). However “whether these representations were realistic, sentimental, or sensa-
tionalistic, they broke down both the notion that blacks were not a part of history and the 
view of blacks previously dominated in the media (ebd.7). 

The interest to establish forgotten cultural memory of Afro Turkish people in Izmir 
started with Mustafa Olpak a marble craftsman who with a few academic scholars realized 
that they have to do something and formed the first African Culture Aid and Solidarity Asso-
ciation. With the help of the Association, in 2007, Afro Turkish people who nearly forgot 
about their past were able to find out about their ancestors and family ties and started to 
revive their vanishing traditions.  
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Before the Association, Olpak wrote an autobiographical book telling about his family 
history. This book was the first step for recognizing and accepting being from slave heritage 
and building up a medial memory. 

In the 1990’s Olpak also visited every black person and took census, marital status and 
collected family stories. This established an archive of the black population living in Izmir. 

An important project of this Association, however is the education of young Afro Turks in 
African dances and instruments. The projects aim is to make children familiar to their culture 
and to be proud of it, which is also good for their collective memory. 

One of the most important traditions feeding their collective memory however is the Calf 
Festival. At the end of the 19th century and early 20th century, Afro Turkish people kept as 
slaves in homes and palaces, were not allowed to perform this tradition. This festival which 
also carries religious rituals was held by a natural leader called Godya who prayed for health 
and forgiveness. Godya visited every house with an ornamented calf and collected food and 
other presents for orphaned children or the poor. It is also told that this calf was cut and 
spread out, that dances were held and some people even walked over fire. The most impor-
tant part of this festival was, however that Godya helped the people to stay in contact. At the 
calf festival the families povided Godya with news about birth, death and marital status who 
in turn shared this information with the other Godya’s. In this way families who lived far 
away were able to hear from each other. 

In 1924, according to the laws of Tekke and Zaviyeler this festival was interrupted and 
not allowed to be celebrated with its original name. In 1940 it became quite difficult to con-
tinue this ritual and many years the community stopped to come together. 

Starting from 2010, the Calf Festival has been celebrated with more participants and 
with a better recognition by the help and support of Municipalities and other related associa-
tions. From then on, the festival has spread to abroad, especially, it has gained a national 
recognition with the participation by delegates from African countries and academicians and 
journalists concerned with the issues. 

The Association works especially with the help of young people and uses every opportu-
nity to form a collective memory. The Afro Turkish people presented a positive remembering 
by enhancing self-worth and trying to get voice among the white Turkish population. As Mus-
tafa Olpak said, the first generation of African people experienced slavery, the second gener-
ation was free but they were ashamed of their past, but the third generation is curious and 
wants to know, it asks and learns. 
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TÜRK KÜLTÜRÜNÜN SÜREKLİLİĞİ BAĞLAMINDA TÜRKİYE 
VE TÜRKMENİSTAN'DA DOĞUMLA İLGİLİ YAŞAYAN  
HALK İNANÇLARININ KARŞILAŞTIRILMASI 
  

Bekir ŞİŞMAN, Guncha OVEZOVA 

 

ÖZET 

Toplumlar inançları üzerinden çeşitli pratikler geliştirirler; bu pratikler zamanla âdet ve gelenekleri 
meydana getirir. Geleneklerle inançlar arasında sıkı bir bağ vardır. Geleneğin güçlendiği durumlarda 
ritüeller ortaya çıkar ki, bu ritüeller bazen dini pratikler kadar önem kazanır. Biz toplumu yönlendiren, 
ancak dinden değil de Folklordan kaynaklanan bu inançlara "halk inançları" diyoruz. Halk inançları kültü-
rel kodları meydana getiren kültürel oluşumlardır ve bazen milletlerin folklorunda benzer biçimlerde 
karşımıza çıkabilmektedir. Halk inançlarındaki benzerliklerden yola çıkılarak farklı toplulukların kültürel 
birliktelikleri de tespit edilebilmektedir. Biz bu çalışmamızda Türkiye ve Türkmenistan'da doğumla ilgili 
yaşayan halk inançları üzerinden iki Türk topluluğunun kültürel birlikteliğine dair tespitlerde bulunmaya 
çalıştık.  

Anahtar Kelimeler: Folklor, Doğum, Halk İnançları, Karşılaştırma, Kültürel Devamlılık, Türkiye, Türkme-
nistan. 

A COMPARISON OF LIVING FOLK BELIEFS ABOUT BIRTH IN TURKEY AND TURKMANISTAN IN TERMS 
OF CONTIUNITY OF TURKISH CULTURE 

ABSTRACT 

Societies develop various practices from their beliefs and these practices create customs and traditions.  
Traditions and beliefs are inextricably bound up with each other.  In the case when the traditions gain 
strength, the rituals came out and sometimes these rituals become important as religious practices. We 
name these beliefs as folk beliefs which shape the societies and come from folklore not from religion. 
Folk beliefs are cultural formations which shape cultural codes and sometimes they appear similarly in 
folks which belongs different nations. Based on similarities between folk beliefs, the cultural association 
of different societies can be detected. In this study wetried to detect the cultural association of Turkey 
and Turkmenistan by living folk beliefs about birth. 

Key Words: Folklore, birth, folk beliefs, comparison, cultural continuity, Turkey, Turkmenistan. 
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Giriş 

Halk inançları;toplum tarafından kabul edilmiş ilahi dinlerin bilinen hükümleri ve öğretile-
ri dışında kalan, fakat halk arasında yaygın bir biçimde yaşayan, itibar gören ve bir sonraki 
nesleşifahi gelenek yoluyla aktarılan itikatlar ve bunlara bağlı olarak gelişen pratikler, 
ritüellerve gelenekler anlamına gelmektedir. Halk inançları özellikle milletlerin folklorunda 
önemli bir yere sahiptir. Çünkü folklorik ürünler ile halk inançları arasında sıkı bir bağ vardır. 
Bir toplum bir olguya inanır, inandığı için buna bağlıbazı pratikler/ritüeller geliştirir; bu pratik-
ler/ritüeller daha sonra sürekli uygulanmak suretiyle gelenekleri meydana getirir. Gelenekler 
de milletlerin kültürel kodlarını oluşturur. (Şişman, 2000: 104) 

Eski Türkler, bilhassa kadınlar arasında yaşayan halk inançlarını yazılı bir kitap gibi kabul 
etmişler ve gerçekte mevcut olmayan bu kitaba “Keçe Kitap” adını vermişlerdir. Kuzey Türkle-
ri, Kazaklar ve Kırgızlar ise bu kitaba“Kis Kitap” demişlerdir. (Filizok, 1991: 92) Keçe Kitap’ın 
Anadolu’daki karşılığı ise Tandırnâmedir. Azerbaycan'da Halk Sınamaları olarak da adlandırı-
lan halk inançlarına Türkmenistan'da "ırım" denilmektedir. 

Türkiye ve Türkmenistan’da doğumla ilgili yaşayan halk inançlarının karşılaştırılacağı bu 
çalışmada Samsun ve Aşkabat şehirleri örnek olarak alınmış; metodolojik olarak ise önce 
Türkmenistan'da yaşayan halk inançları, ardından da Samsun yöresinde tespit edilmiş olan 
halk inançları verilmek suretiyle bir karşılaştırma cihetine gidilmiştir.  

Doğum: 

Folklorik tanımlama ile doğum, hayatın en önemli geçiş safhalarından biridir ve insanoğ-
lunun hayata adım attığı bir eşik konumundadır. Bu nedenle insanın dünyaya gelişi yalnızca 
Türkler arasında değil, diğer milletlerce de bir ritüel havası içerisinde kutlanmaktadır. Özellik-
le soyun devamı açısından bakıldığında doğum olayı daha bir anlam kazanmaktadır. Türk 
toplumunda ise çocuğun doğması kadar onun cinsiyeti de önem arz etmektedir. Dede Korkut 
Oğuznâmelerine bakıldığında bu durum daha iyi anlaşılmaktadır. Burada erkek çocuk daha 
çok önemsenmekle birlikte çocuksuzluğun bir felaket olduğu da imgelenmektedir.  

Türk Dünyasının genelinde doğumla ilgili uygulamalar daha gebelik dönemi öncesinde 
başlar. Gebe kalamayan kadınların gebe kalmaları, erkek çocuğu olmayanların erkek çocuğa 
kavuşmaları için yoğun bir çaba gösterilir. Bu çabanın en başında bir yatırın ziyaret edilmesi, 
orada dilek dilenmesi ve adak adanması gelmektedir. Gebelik döneminde ise doğacak çocu-
ğun sağlıklı olması için bazı şeylere dikkat edilir. Bu dönemde en çok merak edilen konu ise 
bebeğin cinsiyetidir ki, bu merakı gidermek için de bazı uygulamalar gerçekleştirilir. Doğum-
dan sonra ise artık dünyaya gözlerini açan yavrunun özenle büyütüldüğü ve her türlü tehlike-
ye karşı korunduğu dönem başlar. Bu dönemde, özellikle doğumdan sonraki kırk gün içerisin-
de çocuğun kötülüklere karşı korunması için birtakım pratiklerin gerçekleştirildiğini görürüz. 

Doğum Öncesiyle İlgili İnanç ve Uygulamalar: 

İnsanlık tarihi boyunca görülmektedir ki, evliliklerin asıl fonksiyonu bir yuva kurmak ve bir 
çocuk dünyaya getirmektir. Zira kadının en önemli özelliği doğum yapması ve anne olabilme-
sidir. Bu nedenle genel olarak Türk toplumunda kadının kısır olmasına iyi gözle bakılmamıştır. 
Türkiye'de çocuk dünyaya getiremeyen kadına "kısır" denilirken Türkmenistan Türklerinde de 
bu durumda olan kadınlara benzer şekilde “gısır” adı verilir. Her iki coğrafyada da genellikle 
kısırlığın bir hastalıktan veya büyüden kaynaklandığı kabul edilir. Kısırlık giderilmesi gereken 
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bir hastalık olarak görüldüğü için aileler bu hastalıktan kurtulmak amacıyla çareler aramakta-
dırlar. 

Kısırlığı Giderme / Gebe Kalma: 

Türkmenlerde kadını kısırlıktan arındırmak için çeşitli tedaviler uygulanmaktadır. Bu te-
davilerin otlarla yapılan kısmını köylerde “Tebip” olarak adlandırılan köyün yaşlı teyzeleri 
(kadınları) gerçekleştirir ve bu tedavi şu aşamaları içerir: 

 Hasta belinden çekilerek kaldırılır, 

 Karnı ovulur, 

 Şifalı otlar içirilir, 

 “Muska/nuska” okutulur, 

 Fal kitapları açılır; varsa büyüler bozulur ve 

 Gebe kalamayan kadının başı aşağı doğru tutulur. 

Türkmenistan'da yaşayan kaynak kişilerden biri kendi gençliğinde yaşlı “tebip” kadınların 
ona uyguladıkları bir tedavi yöntemini bize şu şekilde aktarmıştır: 

“Bizim zamanımızda doktor yoktu. Evliliğimin üstünden bir yıl geçmişti fakat bebeğim ol-
muyordu;bu nedenle bütün köy bana kısır olarak bakıyordu. Köyde bu işi bilen yaşlı kadınlar 
vardı. Kaynanam beni ona götürdü. Bir sene bilemedim bir buçuk sene gittim bu kadına; be-
limi çektirdim. Şifalı otların kaynamış suyunu içirdi, ayrıca yine şifalı bitkilerin buharında 
oturttu. Daha sonra “mollaya/hocaya gittim, muska yazdırttım ve onu deve yününden yapıl-
mış iple boynuma bağladım, ne kadar taşıdım tam hatırlamıyorum ama sonra hamile kal-
dım.”

1
 

Kısır kalmanın bir nedeninin de büyü olabileceğine inanılır. Bu konuda bir diğer kaynak ki-
şi ise şu bilgileri aktarmıştır: “Ben evleneli üç sene geçmişti. Bizim zamanımızda evlenir ev-
lenmez hemen çocuk olması beklenirdi. Köyün ebelerinin uyguladıkları bütün tedavileri gör-
meme rağmen yine de gebe kalamıyordum. Sonunda kaynanam beni falcıya götürdü ve falcı 
bize, genç kızken çocuğumun olmaması için bana büyü yapıldığını ve onu bozabilmemiz için 
güçlü bir hocaya gitmemiz gerektiğini söyledi. Kaynanam yaşadığımız köye üç saat mesafede, 
çölde/sahrada yaşayan bir hoca buldu ve beni ona okuttu. Hocanın okuması bittikten bir-iki 
ay sonra hamile kaldım ve oğluma 'Hocaberdi' ismini verdim”.

2
 

Pertev Naili Boratav, Türkiye’de de buna benzer uygulamaların olduğunu şu sözlerle be-
lirtmektedir: Çocuk sahibi olmak isteyen biri, çocuğu olan bir kadının avucundan su içer, do-
ğum sancısı çeken kadının ısırdığı elmayı yer. Böylece döl verme yeteneği olanların gücü kısır 
olana aktarılır. Ayrıca bunlara hocaların okuyup üflemelerini ve muskalarını da eklemek gere-
kir. Bunların dışında dölyatağını düzeltmek için, bel çektirmek, karnını ovdurmak, bacakları 
açık olarak yere eğilmek, başı aşağı tutmak şeklinde akılcı ve gerçekçi nitelikte olan (basit 
jimnastik hareketlerine benzer) uygulamalar da vardır. (1984: 144-145) 

Türkmenistan'da bir kadının hamileliği sırasında çocuğu düşüyorsa ve yukarda belirttiği-
miz uygulamalar sonucunda bebeği olmuşsa, “o annenin elinde çocuk büyümez” inancı doğ-

                                                           
1
  Akjagül Palvanova (80, okur-yazar, ev hanımı) adlı kaynak kişiden derlendi. 

2
  Annasoltan Uluğber diyeva (63, lise, ev hanımı) adlı kaynak kişiden derlendi. 
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rultusunda, çocuğa adak adanır. Aynı zamanda çocuk tekrar geri alınmak üzere yakın bir aile-
ye, akraba veya komşu gibi güvenilir birine verilir. Çocuğu alan kadın, çocuğa kendisi doğur-
muş gibi bakar. Daha sonra kendi çocuğunu satıyormuş gibi öz annesine para karşılığında 
satar. Bebeğin öz annesi de bebeğini o kadının bebeğini alıyormuş gibi alır.  Adına kız ise “Sa-
tılmış”, oğlan ise “Satıvaldı” koyar. Eski Türklerde de görülen bu tarz bir mizansene Samsun 
yöresinde rastlanmamakla birlikte çocuğu ölen kimi ailelerin yeni doğan çocuklarının yaşama-
ları için onlara kız ise Satı, erkek ise Satılmış adını verdikleri görülmüştür. 

Türkmenistan’da genellikle sahrada ve köyde yaşayanların yoğunlukta olduğu yerlerde, 
çocuğu olmayan kadınlar kutsal sayılan mekânlara ve evliya türbelerine götürülür; orada adak 
adanıp fakirler doyurulur. Fakirlerin ihtiyaçları olan kıyafetler alırlar ve yanlarında mutlaka 
şeker bulundurulur. Şeker tatlı olduğu için, duanın yerine daha çabuk ve güzel bir şekilde 
ulaşacağına inanılır. Tüm bu gelenekler çocuğun Türk kültüründe önemli yere sahip olduğu-
nun göstergesidir.

3
 

Türkmenistan'da kırsal bölgelerde bugün bile kısırlık veya çocuksuzlukla karşılaşan kişiler 
ilk tercihlerini “tebipler”den yana kullanmaktadırlar. Şehirlerde ise tercih doktorlardan yana-
dır ve çağdaş tıptan yararlanılır. Tabii kitabiplerin yanı sıra, hocalardan ve kutsal yerlerden de 
pek uzak kalınmaz. 

Samsun yöresinde ise çocuk sahibi olamayan kadınların özellikle yatır ve türbeleri ya da 
kutlu sayılan ağaçları ziyaret edip buralara çul çaput bağlamak suretiyle çocuk diledikleri 
görülür. (Şişman, 1996: 564) Toybelen Köyü’nde çocuğu olmayan kadın buğuya (özellikle 
kaynayan sütün buğusuna) oturtulur ve böylece hamile kalacağına inanılır. Yine aynı köyde 
çocuğu olmayan kadının denizde kayıkla gezdirilmesi sonucu çocuğa kavuşacağına inanılır. 
Tuzaklı Köyü’nde ise bir kadının çocukları sürekli ölüyorsa, o kadın tek evlilik yapmış olan kırk 
tane kadından kırk yama alıp bir elbise diker, o elbiseyi de çocuğuna giydirirse, o çocuğun 
ölmeyeceği inancı yaygındır. Samsun yöresinde çocukları doğduktan sonra yaşamayan bazı 
kadınlar hamile kaldıklarında doğacak olan çocuklarının yaşaması için bir hocaya muska yazdı-
rır. Yazılan bu muskaya “Sübyan Muskası” denilir. (Şişman, 2002: 446-447)  

Samsun yöresinde bir ailenin yeni doğan çocukları sürekli ölüyorsa onlara kız ise Satı, er-
kek ise Satılmış ya da Yaşar gibi isimlerin konulması; sürekli kızları oluyorsa, kızlarına Döne, 
Döndü, Yeter, Dursun, Sonnur, Songül gibi isimlerin verilmesi veya hastalıktan dolayı çocuğun 
isminin değiştirilmesi gibi âdetler eskinin bir yansıması olarak devam etmektedir (Şişman, 
1996: 566).  

Gebelik: 

Mide bulantısı, baş dönmesi, halsizlik, kusma ve âdetten kesilme kadınlarda gebeliğin be-
lirtileridir. Kadınlar bu şekilde kendilerinin hamile olduğunu anlarken, dışarıdan birileri de 
ondaki fiziki değişikliklerden(kilo alması veya vermesi gibi), yüzünde oluşan lekelerden ve bazı 
yiyeceklere olan aşırı düşkünlüğünden dolayı hamile olduğunu hisseder. Bu süreçte hamile 
kadının sakınması gereken durumlar ve mekânlar söz konusudur. Bu dönemle ilgili olarak 
Türkmenistan'da tespit edilmiş olan halk inançları şunlardır: 

 Hamile kadın cenaze gibi üzüntü verici ortamlara gitmez. 

                                                           
3
  Buna benzer bir uygulama Türk Kültürünün temel kaynak eserlerinden olan “Dede Korkut Kita-

bı”ndaki “Dirse Han oğlu Boğaç Han Hikâyesi”nde de geçmektedir (Ergin, 1986: 13). 
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 Hamile kadın, çocuğunun iyi huylu ve güzel olacağı inancıyla güzel şeyler düşünür ve 
güzel, ahlaklı kişilere bakar. Doğacak çocuğun onlara benzemesi için dilek diler dua eder. 

 Hamile kadın tavşan, maymun gibi çirkin olan hayvanlara bakmaz; eğer yanlışlıkla ba-
karsa da tövbe eder, konu komşuya sadaka niyetiyle şeker, bisküvi tarzı şeyler dağıtır. 

 Hamile kadın sık sık ninni (Hüvdi) söylerse doğacak çocuk annesine düşkün olur. 

 Hamile kadın deve sütünü içmez ve etini yemez, çünkü doğumunun ağır geçeceğine ve 
zamanında doğum yapamayacağına inanılır. 

Türkmenistan Türklerinde hamile kadının, karnı sivri ise erkek çocuk doğuracağına, yuvar-
laksa kız çocuğu doğuracağına; yine bir kadın hamileyken çirkinleşirse kız, güzelleşirse erkek 
çocuk doğuracağına inanılır. 

Samsun yöresinde de karnı sivri biçimde büyüyen kadının erkek, yassı olarak büyüyen ka-
dının ise kız çocuğu dünyaya getireceğine inanılmaktadır. Bu nedenle yörede hamile kadının 
cenazeye bakması durumunda doğacak çocuğun benzinin sarı olacağına inanılır ve hamile 
kadının cenazeye iştirakine sıcak bakılmaz. Ataköy Köyü'nde hamile kadın aşerdiği dönemde 
kime zıt olursa çocuğunun da o zıt olduğu kişiye benzeyeceğine inanılır. Yine yörede, çocuğun 
anne karnında ilk çabaladığı sırada anne kime bakarsa çocuğun da ona benzeyeceğine inanıl-
maktadır. Hatta o anda kediye, köpeğe, merkebe baksa doğacak çocuğunun gözleri o hayvan-
larınkine benzer. Kaleboğazı Köyü'ndeki bir inanışa göre hamile kadının yüzü beneklenirse kız 
çocuğu, yüzü beyaz olursa erkek çocuğu doğuracaktır. (Şişman, 2002: 446) 

Doğum Esnası: 

Normal hamilelik dönemi dokuz ay on gündür. Doğum, bu süreyi geçecek olursa Türk-
menler hamile kadının deve sütü içtiğine veya deve eti yediğine inanırlar ve bu nedenle hami-
le kadını devenin altından geçirirler

4
Çünkü deve on iki ayda doğum yapan bir hayvandır; bu 

özelliği insana da sirayet eder. Günü dolmadan yani erken doğan çocuğa Türkmenler de 
“kemis doğan çağa” veya “bişmedik çağa” denilmektedir. Hamilenin kolay doğum yapabilmesi 
için şu uygulamalar gerçekleştirilir:  

 Tütsü (yüzarlik)yakılarak hamilenin etrafında dolaştırılır. 

 Hayırlısıyla doğum yapabilmesini niyet ederek bir tabağa un konulup hamilenin başın-
dan üç defa çevrilir ve aynı undan hamilenin yüzüne de sürülür. 

 Örülü saçlar, bağlanan ipler çözülür. 

 Kocasının ayakkabı bağları ve yeleğinin düğmeleri çözülür. 

 Hamile kadın ayakta gezdirilir, eşikten atlatılır 

Türkmenistan da doğum zorlaşmaya başlayınca gelinin kayın atası tabancayla havaya iki 
el ateş eder; gelinin de bu sesten korkarak doğumunu kolay yapacağına inanılır.Tüm bu zorlu 
mücadeleden sonra doğum gerçekleşir. Doğum gerçekleştikten sonra, dışarıda bekleyen ya-
kınlarına haber verilir. Haber beklemekte olanlar haberciden: 

 Kız mı, oğul mu? 

 Kurt mu, tilki mi?(kurt-erkek, tilki-kız)şeklinde haber sorarlar. 

                                                           
4
  Sülgün Sılapova (82, okur-yazar, ev hanımı) adlı kaynak kişiden derlenmiştir 
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Haberciler de bebeğin cinsiyetine göre bir cevap verilir. Müjdeli haberi alan baba ise 
müjdeciyi para ile ödüllendirir. 

Bebek doğduktan sonra göbek bağı kesilir. Bu kesme işi eskiden ateşte ısıtılmış bir makas 
ya da bıçak aracılığıyla yapılırdı. Daha sonra göbek bağına ekmek sürülür. Bebeğin göbeği 
düştükten sonra, oğlan çocuğunun göbek bağı bir okulun bahçesine, kız çocuğunun göbek 
bağı ise evin bahçesine gömülür. Bu durum erkek çocuğun okuması, kız çocuğun ise ev işleri-
ne yatkın bir ev hanımı olması anlamına gelmektedir. 

Samsun yöresinde doğum esnasıyla ilgili tespit edilen inanç ve uygulamalar Aşkabat’ta 
tespit edilenlerle ciddi manada bir benzerlik arz etmektedir. Samsun yöresinde doğum sancısı 
çok olan hamile kadının günahlarının af olunacağına inanılmaktadır. Erkek çocuk doğuracak 
olan kadının doğum sancısı sırtından başlar, kız çocuğu doğuracak olan kadının ise sancısı 
kasıklarından başlar. Göbek bağı uzun kesilen çocuğun sesi gür olur. (Şişman, 2002: 447) Gö-
lalan Köyü’nde çocuk doğduktan bir müddet sonra düşen göbeği beşiğe bağlanır. Daha sonra 
o göbek bağı çocuğun yıkanacağı suya konulur ve bu suyun çocukta sivilce çıkmasını önleye-
ceğine inanılır. Tuzaklı Köyü’nde bebeğin düşen göbeği ahıra atılır. Böylelikle çocuğun büyü-
düğünde malcı (sığırcı) olacağına inanılmaktadır.Toybelen köyünde ise yeni doğan çocuğun 
bir müddet sonra düşen göbeği evde saklandığında çocuğun evci (evine düşkün), dışarı atıldı-
ğında dışarıya düşkün (gurbetçi) olacağına dair inançlar tespit edilmiştir. Ayrıca Samsun şehir 
merkezinde erkek bebeklerin kesilen göbeğinin malcı olması temennisiyle ahıra atıldığı, kız 
bebeklerin göbek bağının ise mutfakçı olması ve evine bağlı kalması düşüncesiyle mutfağa 
atıldığı tespit edilmiştir. (Şişman, 2002: 448-449) 

Doğum Sonrası: 

Türkmenistan’da (Aşkabat’ta), doğum sonrası lohusa mümkün olduğunca gece dışarıya 
tek başına çıkmaz; odasında dahi bir ışık açık olmaksızın tek başına bırakılmaz. Bebeğin kun-
dakları veya kıyafetleri gece dışarıda bırakılmaz. Eğer bırakırsa kötü ruhların çocuğu rahatsız 
edeceğine ve çocuğun uyuyamayacağına inanılır. Lohusa kadının lohusalık döneminde dikkat 
etmesi gereken bazı hususlar vardır: 

 Kötü insanların ve cinlerin kötülüğünden korunmak için çile (lohusalık) sürecinde gece 
dışarıya çıkmaz. Mecbur kaldığı takdirde bebeğin yanına Kuran-ı Kerim ile ekmek, küçük çakı 
gibi kutsal şeyler konulur. 

 Sık sık tütsü yakılır. 

 Odasında herhangi bir ışık sürekli açık kalır 

 Çileli bir kişi, çileli bir başka kişiyi gördüğü zaman onunla selamlaşmaz. Birbirini gördü-
ğü zaman küçük bir eşya değiştirir. 

 Hasta ve çocuğu durmayan kişiler, çileli kişinin odasına alınmamaya dikkat edilir. 

 Çocuk doğduğu zaman kırk gün beşikte değil, yerde yatırılır. 

Lohusa kırk gününü bitirdikten sonra içine kırk tane küçük taş atılmış suda yıkanır. Bu uy-
gulama, lohusanın tüm ağrıları dertleri o taşlar ile gitsin anlamına gelir. Çocuk kırk çileden 
çıkartıldığı (kırklandığı) zaman yaptırılan banyosunun suyuna buğday, para, yumurta kabuğu 
ve kömür konulmaktadır. 
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Bütün bu işlemler bittikten sonra, erkek tarafı tüm akrabalarını “Pişme toy”a davet eder. 
Pişme toyu da erkek tarafı yapar; tabi kız tarafı da yardım eder. Kızın babası ne eksikse onları 
gidermeye çalışır. Pişme Toy’a kız tarafından gelin hanımın arkadaşları da, akrabaları da gelir-
ler.  Yemek öğle yemeği saatinde hazır olur. Adak adanır, dua edilir; yemekler dualardan son-
ra ilk önce erkeklerden başlayarak servis edilir. Yemek sayısı iki olmak zorundadır. Yine ye-
meklerin yanı sıra “pişme” yapılır.  Pişme, Samsun yöresindeki“Pişi”nin bire bir aynısıdır. 
Türkmenler geçiş dönemlerinin hemen hepsinde “pişme” yaparlar. “Pişme toy”da sofranın 
dolu olmasına önem verilir, çünkü çocuğun bereketi, rızkı ile beraber geldiğine inanılır. “Piş-
me toy”un diğer kutlamalardan farklı yanı kesinlikle içki kullanılmamasıdır. Eğer bu kutlamaya 
gelen kişi dışarıda bir yerde içki içmiş olarak gelse dahi, onunla kötü ruhlarında geleceğine ve 
bu kötü ruhların çocuğu o günden itibaren, ölümüne kadar etkileyeceğine inanılır. 

Yine gelin ve bebeğin şanına verilen kutlamada mutlaka seçi seçilir (saçı saçılır). Seçi; 
oyuncak, madeni para ve şekerden oluşmaktadır. Seçiyi erkek tarafı ve kız tarafı beraber 
yapar. Bebeğe hediyeler alınır. Aynısı gelin hanıma da yapılır. Yani gelin hanıma da hediyeler 
alınır, tüm bu hediyelerde onların rızkı olarak kabul edilir.  

Kız tarafı bebeğin beşiğini almak zorundadır. Yine kız tarafı kızlarına büyük baş hayvan ve-
rir. Bunun da anlamı kızlarının artık bir evinin/ailesinin olduğuna ve sığırın da evin/ailenin 
temel ihtiyacı olduğuna inandıklarıdır.

5
 

Samsun yöresinde lohusa kadın dışarı pek çıkarılmaz. Çıkması gerektiğinde ise yanına bir 
parça ekmek ve bir parça kömür alır; bunlar çocuğun kötü iyelere ve nazara karşı korunması 
için kundağına konulur. Yine iki kırklı kadın birbiriyle karşılaşmamalıdır. Şayet karşılaşırlarsa 
çocukları basık olur yani geç yürür. Farkında olmadan karşılaşmaları halinde oğlu olan kadın 
ekmeğe tuz koyar ve onu kızı olan diğer kırklı (lohusa) kadına yedirir. Kızı olan lohusa kadın bu 
ekmeği yedikten sonra oğlu olan kadın artık onun yanında rahat oturabilir. Burada aslında 
annenin ilk kırk gün içerisinde fazla dolaşmaması, kendisine dikkat etmesi, bebeğiyle meşgul 
olması salık verilmektedir. Arada yedirilen tuz-ekmek ise, bize Türk kültüründeki “tuz-ekmek 
hakkı”nı hatırlatmakla birlikte, tuzun tedavi edici yönünü de öne çıkarmaktadır (Gözaydın, 
1991: 23).İki kırklı çocuk birbirleriyle karşılaşırsa anneleri birbirlerinin yakalarına iğne takarlar 
ve birbirlerinin ağızlarına lokma verirler. Böylelikle çocuklarının kırk basığı olmasını engeller-
ler. Yine bu dönemde lohusa kadının kaçınması gerekenlerle ilgili olarak yörede şu halk inanç-
ları derlenmiştir: Lohusa kadın düğüne giderse sütü kaçar. Lohusa kadın cenazeye giderse 
bebeği basık olur. Demirci Köyü’nde kırkı çıkmamış çocuğun bezleri akşamdan sonra dışarı 
bırakılmaz; şayet bırakılırsa çocuk ağlangaç olur, sürekli ağlar. Toybelen Köyü’nde ise, kırkı 
çıkmamış çocuğun bezleri gece gece dışarıda bırakılırsa, “elbisesini ay gördü, ay uşağı oldu” 
denilir. Bunun neticesinde de çocuk ishal olur, benzi sararır. Gölalan Köyü’nde yeni doğmuş 
olan çocuğun kötü iyelerden korunması için yanında tef veya tas-tabak gibi ses getirecek 
nesnelere vurulur. (Şişman, 2002: 449-451)  

Samsun yöresinde tespit edilen bir inanışa göre, bazı yerlerde Alkarısı, bazı yerlerde cadı 
karı olarak da nitelendirilen, ancak mahiyeti tam olarak bilinemeyen bir varlık kırklanmamış 
çocukları boğup öldürmektedir. Bu nedenle çocuklar Alkarısından korunmaları için kırk güne 
kadar yalnız bırakılmaz; yattıkları yere çakı, bıçak, makas, süpürge, silah gibi nesneler konulur. 

                                                           
5
  Oğulbossan Artıkova(47, üniversite, eczacı) adlı kaynak kişiden derlendi 
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Bunlardan korkan Alkarısının çocuktan uzak duracağına ve çocuğa bir şey yapamayacağına 
inanılır. (Şişman, 2002: 451)

6
 

Türkiye’nin aşağı yukarı bütün bölgelerinde bilinen ve Türkmenistan’da da benzer şekline 
rastlanan “Kırklama”, bebeğin ve annenin doğumdan kırk gün sonra özel bir şekilde yıkanması 
törenidir. Samsun yöresinde yapılan tespite göre; önce bir kaba kırk adet küçük taş ve kırk 
kaşık su konulur. Daha sonra bu suya üç İhlas, bir Fâtiha süresi okunup üflenir. Çocuk yıkan-
dıktan sonra bu okunmuş su, içinde tespih ve yüzük bulunan bir ilistirin/süzgecin yardımıyla 
çocuğun başında dökülür. Daha sonra kabın dibinde kalan az miktarda su da evin içerisine 
serpilir. Böylece çocuğun kırklama töreni tamamlanmış olur. Aynı şekilde yıkanan anne de 
kırklanmış olur. Buradaki tespih dindarlığı, yüzük zenginliği, taşlar ise vücudun sağlamlığını 
simgeler. (Şişman, 2002: 451) 

Ad Verme: 

Türkmenistan’da çocuğa ad verme bir gelenek halini almıştır. Çocuk dünyaya geldikten 
sonra, en kısa zamanda kendisine bir ad verilir. İmam çocuğun adını, akşam namazını mütea-
kiben kulağına ezan okuyarak duyurur.

7
Ad genelde aile büyüklerinden dede, nine veya akra-

balar içinde hatırı sayılır, mutlu ve sağlıklı uzun ömür yaşayan kişiler tarafından verilir. Günü-
müzde çok nadir de olsa bebeğin kendi anne babasının da isim verdikleri görülmektedir. 
Türkmenistan’da gençlerin kendi bebeklerine ad vermesi büyüklerine karşı saygısızlık olarak 
düşünülmektedir. 

Eğer çocuğun her hangi bir yerinde “Nar” renginde leke bulunuyorsa, inanç gereği o ço-
cuğa, erkekse “Narbay”, kız ise “Nartaç, Nargül”gibi adlar verilir. Çünkü bu ad verilmezse o 
lekenin büyüyeceği inancı hâkimdir.   

İlk çocuklar için yaygın bir isim yoktur. Fakat vefat etmiş dedelerinin veya ninelerinin is-
mini vermek geçmişte çok yaygın iken günümüzde bu azalmış durumdadır, hatta pek görül-
memektedir. Büyüklerden birinin adını alan çocuğa takma adla hitap edilir. Örneğin; ninesinin 
adını alan çocuğa “Enegız”, dedesinin adını alanlara “Atajan” şeklinde hitap edilir. Çünkü 
çocuğa ninesinin veya dedesinin adı ile hitap etmek saygısızlık kabul edilir. Buna rağmen gü-
nümüzde adı yaşatmak amacıyla bu yola başvuranlarda vardır. 

Ayrıca Türkmenlerde gün ve aylara göre çocuklara isimler verildiği de tespit edilmiştir.  
Cuma günü doğan kız çocuğuna “Cumagül”, erkek çocuğuna “Cumabay veya Cumageldi”; kız 
çocuğunun ardından erkek çocuk isteyen ailelerde kızlara “Oğuldurdu”, Kurban Bayramında 
doğan kızlara “Kurbangül”, erkek çocuklara “Gurbanbay”; Ramazan Bayramında doğan kız 
çocuklarına “Orazgül”, erkek çocuklarına ise “Orazmurat veya Bayramgeldi”; Çocuğu ölen 
kadının yeni doğan çocuğuna ise “Dursun” gibi adlar verilmektedir.  

Türkmenlerde fiziki özelliğine göre de çocuklara ad verilmektedir: Bedeninin herhangi bir 
yerinde fazlalığı bulunan kız çocuklarına “Artıkgül”, bedeninin herhangi bir yerinde fazlalığı 
olan erkek çocuğuna “Artıkbay”, bedeninin herhangi bir yerinde buruşuk şeklinde renkli bir 
leke bulunan erkek çocuklarına “Taci”, kız çocuklarına ise “Nartac, Tacigözel” gibi adların 
verildiği görülmektedir. 

                                                           
6
  Bu konu Türk kültürü ve mitolojisi içerisinde de oldukça önemli bir yer işgal etmektedir (İnan, 1987: 

259). 
7
  Berdimuhammet Kurbanov (57, üniversite, çocuk doktoru) adlı kaynak kişiden derlendi. 
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Peygamber efendimizin ve bazı din büyüklerinin adları çocuğa ağır geleceği veya onun 
adıyla hitap etmenin o kişiye saygısızlık sayılacağı düşüncesiyle, mümkün olduğu kadar bu 
adlardan uzak durulmaktadır. Eğer bu isimler çok isteniyorsa, önüne bir isim daha eklemek 
suretiyle çocuğa verilmektedir: Nurmuhammet, Orazmuhammet, Berdimuhammet” gibi. 

Samsun yöresinde, çocuk doğduktan üç gün içerisinde sağ kulağına ezan, sol kulağına 
kamet okunmak suretiyle çocuğa ad verilir. Önceleri çocukların adlarını aile büyükleri verir, 
genelde de dede ve ninelerin adları tercih edilirdi. Günümüzde ise ad verme görevini daha 
çok anne ve babalar yerine getirmektedirler. Bazen çocuğa çift isim verildiği ve bu isimlerden 
birinin aile büyüklerinden birine ait olduğu görülmektedir. Özellikle kırsal bölgelerde, bay-
ramda doğan çocuğa Bayram, Kadir Gecesi doğana Kadir; Recep, Şaban ve Ramazan aylarında 
doğan çocuklara ise bu ayların adlarını verme geleneği devam etmektedir. Ayrıca bir ailenin 
çocukları sürekli ölüyorsa, bunun önlenmesi için yeni doğan çocuklara Yaşar, Satı, Satılmış, 
Dursun, Durdu, Durmuş gibi isimler verilir. Ailede kız çocuğu dünyaya gelmiş ve bir de erkek 
çocuk arzulanıyorsa, o zaman da doğan kız çocuğuna Yeter, Döne, Döndü, Songül gibi isimler 
verilir.  

Sonuç: 

Halk inançları kimi kültürel kodları meydana getiren,inanmaya ve pratiğe dayalı kültürel 
oluşumlardır. Âdetlerin, geleneklerin ve ritüellerin temelinde de çoğunlukla halk inançları 
yatmaktadır. Çünkü halk bir şeye inandığı için onu yapmakta ve yapa geldiği için de o inanç 
geleneğe dönüşmektedir.Bu nedenle toplumların folkloru araştırılırken o toplumda yaşayan 
halk inançlarına özel bir önem atfedilir. Halk inançları aynı zamanda toplumların değerlerini, 
beklentilerini, korkularını, toplumsal pratiklerini, eski kültür ve inançlarını da yansıtmaktadır. 
Bununla birlikte halk inançları, toplulukların kültürel benzerlikleri ve birliktelikleri konusunda 
da bizlere malzeme sunmakta ve bu konularda bir çıkarımda bulunabilmemize imkân sağla-
maktadır.  

Bu çalışma ile bir kez daha görülmüştür ki, bir millet olma iddiası ancak bilimsel çalışmalar 
ve verilerle savunulabilir. Bir millet olmanın tarihi, kültürel ve inançsal boyutları vardır. Ortak 
davranış kalıpları, ortak kültürel değerler,tutumlar, pratikler ve kutlamalar bize bu konuda 
sağlam veriler sunmaktadır. Bizim Türkmenistan’la, Türkmenlerle derin tarihi ve kültürel 
bağlarımız mevcuttur. Bu kültürel bağlar Türkmenlerle bizi bir yapan, aynı milletin, aynı bo-
yun mensupları kılan unsurlardır. Bu bağlamda, yalnızca doğumla ilgili halk inançlarından ve 
buna bağlı kültürel kodlardan yola çıkarak yüzyıllardır farklı coğrafyalarda yaşayan bu iki Türk 
toplumunun aynı kültürel kaynaktan beslendiğini, yüzlerce yıl geçse bile bilinçaltındaki bilgile-
rin kolay kolay kaybolmadığını ve bu bilgilerin Türkmenlerle bizi bir millet yaptığını; ayrıca bu 
kültürel kodların Türk milletinin devamlılığını sağlayan kimi unsurları ihtiva ettiğini söylemek 
mümkün olmaktadır. 
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ÖZET 

1846’da Halkbilimi’nin bir bilim dalı olarak kurulması tüm ülkeler için şu sorumluluğu da beraberinde 
getirmiştir: Her ülkenin kendi somut ve soyut kültürel mirasını derlemesi ve kaydetmesi.  

Batılı ülkeler, yaptıkları disiplinli ve sistematik çalışmalarla bunu tamamlamışlardır. Türkiye ise bilimsel 
anlamda bu çalışmalara 100 yıl gecikmeli başlamıştır.  

Halkbilimi konusunda ülkemizde çalışmalar, 1980 sonrasında bu bilim dalının Türk Dili ve Edebiyatı 
bölümlerine ayrı bir ana bilim dalı olarak kurulmasıyla hızlanmıştır.  

Bu tarihten beri Türkiye’deki bütün Türk Dili ve Edebiyatı bölümlerinde halkbilim ve derleme konusunda 
eğitim alan öğrenciler sahaya çıkmakta, somut ve soyut kültürel mirası derlemektedirler. 

Ancak lisans düzeyinde yapılan çalışmaların bir araya getirildiği bir birim ya da çalışılan-çalışılmayan 
yerler listesi yoktur. Bu liste olmadığı için çalışanların da birbirinden haberi olmamakta, aynı yerleşim 
birimi belki iki kez çalışılmaktadır. 

Türkiye halk-kültürel mirasını derleme konusunda çok geridedir. Yerleşim birimlerimizin çoğunun der-
lemesi hâlâ yapılmamıştır. 

Halk kültürü her an etkilenmeye müsait, bünyesinden bir şeyleri kaybedip yeni şeyler dâhil eden, değiş-
ken bir yapıdadır. Bu özelliğinden dolayı halkbilimciler kültürel mirası hızla derlemeli, bunu belirli aralık-
larla tekrar yapmalıdır.  

Derleme konusuna hız verilmesi gerekliliğini ortaya çıkaran sebep “küreselleşme”dir. Küreselleşmeye 
maruz kalmış toplulukların gençleri kendi kültürlerini tanımadan büyümektedir. 

Eskiden gençler ile yaşlılar arasında “nesil çatışması”ndan bahsediliyordu. Artık “nesil kopukluğu”na 
dönüşmüş durumdadır.  

Çocuklarıyla, gençleriyle iletişimin koptuğu hatta onlarla dünyaların farklılaştığı bir yaşam tarzı hiçbir 
topluma iyi sonuçlar getirmeyecektir. Devletlerin kendi bekaları için bu soruna bir çözüm bulmaları 
gerekmektedir. Küreselleşme tehdidi altında olan milletlerin kendi kültürel mirasını derlemeye her 
zamankinden daha çok ihtiyaçları vardır. 

Anahtar Kelimeler: kültürel miras, derleme, genç nüfus 
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ABSTRACT 

The establishment of Folklore as a field of science in 1846 also brought along the following 
responsibility for all the countries: Each and every country compiles and record the abstract and 
tangible elements of their cultural heritage. 

The Western countries have completed doing this as a result of the disciplined and systematic work 
they did. However, Turkey started scientific studies in this area 100 yearslate. 

Studies in the field of folklore in our country accelerated after 1980 when this field was established as a 
separate department fromTurkish Language and Literate departments. 

Since then, students studying folklore and compilation within all theTurkish Language and Literature 
departments have started doing field studies and compiling the abstract and tangible elements of the 
cultural history. 

However, there is not anylists where one can find out the are as that have / have not been studied or 
any units where BA level studies are gathered. As there is no such a list, researchers do not know what 
other researchers have done or are doing, and the same settlement may be studied twice. 

Turkey is far behind in terms of compiling the folk-cultural heritage. Majority of the settlements have 
not been studied yet. 

Folk culture has a structure that is proneto be affected any time and that is unsteady where somethings 
disappear and newthings become a part. That is why, folklor its should compile the cultural heritage 
fast and repeat doing it in regular intervals. 

It is the globalisation that  makes it necessary to do the work of compilation fast. The youth of the 
communities that have been exposed to globalisation grow up with outlearning about their own 
culture. 

In the past, people used to talk about “clash of generations” between the young and the old. Now this 
has become “disconnection of generations”. 

A lifestyle where the communication with the children and young is lost or where the worlds are 
completely different does not benefit any community. States should come up with a solution to this 
problem for their own survival. Nations that are under the threat of globalisation need to compile their 
cultural heritage more than ever. 

Key Words: cultural heritage, compillation, young population 

 

 

 

Halk teoride, kendisine ait olarak gördüğü ve bu yüzden benimsediği, tekrarlamaya ve ya-
şatmaya değer gördüğü en az bir geleneğe sahip olan insan grubudur (Dundes, 2003). Bu 
sebeple halkbiliminin inceleme konusu doğrudan insan topluluklarıdır, bu bilim dalında araş-
tırma yapan bilim insanlarının çalışma laboratuvarı insan topluluklarının yaşama alanlarıdır. 
Halkbiliminin bir bilim dalı olarak başlangıç tarihi kabul edilen, 1846 tarihli Atheneum dergi-
sinde William John Thomps’un Folk-lore teriminden bahseden bir yazı kaleme alması (Oğuz, 
2000. 11), dünya ülkelerinin her biri için üstesinden gelmesi gereken bir sorumluluğu da be-
raberinde getirmiştir. Bu sorumluluk ülkeyi oluşturan halk kümelerinin her birine inip bu 
kümeler içerisinde yüzyıllar içinde inşa edilmiş somut ve soyut kültürel mirası derlemek, kay-
detmektir.  

Bir bilim dalı olarak kurulduktan sonra, alanın bilim insanları zaman kaybetmeden saha 
araştırmalarına başlamışlardır. Bu bilim dalını kuran veya varlığından hemen haberdar olup 
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saha araştırmalarına başlayabilen özellikle bazı Avrupa ülkeleri, öncelikle yapılması gereken 
sahada derleme çalışmaları konusunda iyi bir seviyeye gelmişler, hatta farklı amaçlarla az 
gelişmiş ülkelerin halk kültürlerini derleme çalışmalarını yürütmektedirler. Bu ülkeler diğer 
yandan da derledikleri folklor ürünlerini inceleme ve değerlendirme aşamalarına geçtiler. 
Derledikleri masal, efsane, destan, fıkra vb. ürünlere, oluşturdukları kuramsal yöntemler 
aracılığıyla bakarak metinlerin çok anlamlılık özelliklerine nüfuz ettiler; sinema, müzik, edebi-
yat, tiyatro, gibi çok çeşitli çağdaş sanat dallarında eserler oluşturmada derledikleri folklorik 
malzemeleri kullanarak bu ürünleri güncele taşıdılar. (Tan, 2003: 28) 

Kendi sınırları içerisinde derlemelerini tamamlayıp inceleme ve değerlendirme kısmına 
geçen ülkeler olduğu gibi, sürecin devam ettiği, hatta başlatılmadığı ülkeler ve kültürler de 
mevcuttur.  

Türkiye ise batıdaki bu çalışmalara bilimsel anlamda 100 yıl gecikmeli başlamıştır. 1912 ile 
1914 arasında Ziya Gökalp’in “Halk Edebiyatı-I Başlangıç”, Mehmet Fuat Köprülü’nün “Yeni 
Bir İlim: Halkiyyat-Folklor” ve Rıza Tevfik Bölükbaşı’nın “Folk-lor (Folklore) başlıklı yazılarıyla 
böyle bir bilim dalının varlığına dikkat çekilmiş ve yapılması gerekenlerden bahsedilmiştir (Bu 
yazılar için bkz. Oğuz vd,  

Halkbiliminin ülkemizde bağımsız bir disiplin olarak akademik hüviyete kavuşması için 
1980 sonrasını beklemek gerekmiştir. Bu tarihten itibaren Halkbilim, Türk Dili ve Edebiyatı 
bölümlerine ayrı bir ana bilim dalı olarak dâhil edilmiş ve böylece akademik anlamda halkbi-
limciler yetiştirmeye başlanmıştır.  

Bu tarihten itibaren Türkiye’deki bütün Türk Dili ve Edebiyatı, bölümleri başta olmak üze-
re Sanat Tarihi, Müzik ve Sahne Sanatları, Güzel Sanatlar, Mimarlık vb. bölümlerde li-
sans;enstitülerde ise yüksek lisans ve doktora düzeyinde halkbilim ve derleme konusunda 
eğitim alan öğrenciler sahaya çıkarak alan araştırmaları yapmakta; bu şekilde somut ve soyut 
kültürel mirası derleyerek yok olmaktan kurtarmaya çalışmaktadır. 

Enstitüler bünyesinde yapılan çalışmalara Yüksek Öğretim Kurumu’nun (YÖK) tez arşivin-
den (izni olan tezlere) ulaşılmaktadır.Lisans düzeyinde ise yukarıda saydığımız bölümler ve 
özellikle Türk Dili ve Edebiyatı bölümlerinin her birinde halkbilimi alanında yılda ortalama 10-
15 lisans bitirme öğrencisi kendi yaşadıkları köy, kasaba veya ilçenin sınırlı sayıda halk kültürü 
konularını derlemeye çalışmaktadır. Ancak bu şekilde lisans düzeyinde yapılan çalışmaların bir 
araya getirildiği bir birim ya da çalışılan-çalışılmayan yerler listesi yoktur.Bu liste olmadığı için 
olmadığı için daha önce nerelerde çalışma yapıldığı bilinmeden,iletişim ve organizasyon nok-
sanlığı yüzünden belki de aynı yerleşim birimi birden fazla kez çalışılmakta, çalışanların da 
birbirinden haberi olmamaktadır. Hâlbuki derleme çalışması kütüphanelerde başlar. Araştır-
macı derleme yapmak istediği bir yer ile ilgili alana çıkmadan önce kütüphanelere gider ve 
orası ile ilgili daha önce hangi çalışmaların yapılmış olduğunu araştırır. Çalışacağı alanın etnik, 
sosyo-kültürel ve tarihî yapısını da tanımasını sağlayan kütüphane çalışması, uzman derleme-
cinin orada kendinden önce kendi düşündüğü çalışma yapılmış ise bunu görmesini ve aynı 
şeyler için onca gereksiz emek harcamamasını sağlar. Üniversitelerimizin yukarıda saydığımız 
bölümlerinde, yapılmış lisans bitirme tezleri yalnızca o üniversitenin kütüphanesinde bulun-
makta,tez merkezi gibi platformlarda akademik dünyanın ortak bilgisine açılmamaktadır.  

Gerek devlet politikası olarak yeteri kadar halkbilimci yetiştirmediğimizden gerekse az 
miktarda yapılmış derlemelerle ilgili arşivleme ve organizasyon yetersizliğinden kaynaklı ne-
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denlerle,Türkiye halk-kültürel mirasını derleme konusunda çok geridedir. En azından 30 yıl 
önce bitirilmesi gereken derlemelerin büyük bir çoğunluğu hâlâ yapılmamış durumdadır. 

Derleme (alan araştırması) bir halkbilimcinin, belirlediği bir yerleşim birimine, bir toplulu-
ğa giderek insanlar arasında “görüşme” ve “gözlem”ler yapmak suretiyle oraya ait kültürel 
mirası kayıt altına almasıdır.Bu yapıldığında o yerin derleme yapılan zamandaki mevcut canlı 
kültürel mirası dondurularak o anki haliyle fotoğraflanmış, kayıt altına alınmış demektir. Halk 
kültürü canlı, akışkan özelliktedir, sabit değildir. Her an etkilenmeye müsait, bünyesinden bir 
şeyleri kaybedip yeni şeyler dâhil eden, değişken bir yapıdadır.Bu özelliğinden dolayı halkbi-
limciler hem ülkelerindeki kültürel mirası olabildiğince çabuk derlemek, hem de bunu belirli 
aralıklarla tekrar yapmak durumundadır.Hatta “Folklor” bilim dalının kurulduğu ve derleme 
bilincinin yerleştiği 150 yıldan beri her ülke kendi toprakları üzerindeki kültürel mirasını der-
leme konusunu tamamlamaktan başka, bunu ellişer yıl aralıklarla tekrarlaması gerekirdi. 

Ülkemiz coğrafyasında en az 4 bin yıldır birbirinden farklı devletler, medeniyetler kurulup 
yıkılmıştır. Türkiye bunların bakiyeleri üzerine kurulmuş, bünyesinde bu kültürlerin kalıntıları-
nı barındıran bir ülkedir. O yüzden yerleşim birimlerinin tamamı halkbilim için derleme çalış-
ması yapılması gereken alanlardır.

1
 Bunlar arasında bucak, mahalle, köy ve beldeler etkileşim-

lere karşı daha korunaklı bölgeler olduklarından, derlemede öncelik verilmesi gereken yerler-
dir.

2
 

Ülkemiz kültürel değerler konusuna diğer ülkelerden daha fazla önem göstermeli, derle-
me işini bir devlet politikası, geleneği halinde devam ettirmelidir.Burada Sedat Veyis Örnek’in 
1976 yılında Türk Halkbiliminin sorunları hakkında yaptığı şu tespitlere de yer vermek gerekir: 
“Türk halkbiliminin bugünkü durumu gözden geçirildiğinde birçok önemli eksikliği görmemek 
elde değildir. Türk halkbiliminin gereci henüz derlenip toparlanmadığı gibi şimdiye kadar der-
lenen gereç de sistemli bir biçimde düzenlenip arşivlenerek incelenmeye ve çözümlenmeye 
hazır duruma getirilmemiştir. (…) Bu konuda köklü ve bilimsel bir politikanın ana çizgileri de 
henüz belirlenememiştir.” (1976: 27) 

                                                           
1
  Her yerleşim biriminde derleme yapmanın zorluğundan dolayı araştırmacılar birbirine benzer kültüre 

sahip olduğu düşünülen, birbirine yakın 8-10 köyden “örneklem alma” yoluyla yalnızca birinde çalış-
ma yapıp sonuçları diğer köyler için de geçerli kılma yoluna gidebilmektedir. Bu yöntemin kültürel 
zenginlik oranı dolayısıyla Türkiye için yanlış olduğu kanaatindeyim. 

2
  Türkiye’de halkbilimi alan araştırmalarının öncelikleri şu şekilde belirlenmiştir: 

 •Hızlı sanayileşme nedeniyle sözlü geleneğin hızla çözüldüğü yerler. 
 •Baraj suları altında kalacak alanlar. 
 •Deprem bölgeleri. 
 •Zorunlu yerleşime tâbi tutulan göçebe toplulukların yaşadıkları yerler. 
 •Göçmen olarak Türkiye’ye gelen Türk asıllı toplulukların yaşadıkları yerler. 
 •Kültür alışverişinin hızlı olduğu merkezler, sınır bölgeleri. 
 •Çok az derleme, araştırma yapılmış yerler. 
 •Geleneğin çok canlı olduğu yerler. 
 •Geleneğin çok az değiştiği yerler. 
 •Bunların dışında kalan ve sosyal ortam bulunan her yer.  
 (Kaynak: http://www.kulturelbellek.com/halkbiliminin-arastirma-yontem-ve-teknikleri/) 
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2000 yılında Öcal Oğuz’un bu konudaki tespiti de Örnek’le aynı doğrultudadır. Oğuz, her 
ülkenin kendi halk kültürünü derleme işinin devletçe destek verilmesi gereken çok ciddi, 
zahmetli, pahalı ve stratejik önemi olan bir konu olduğunu söylemektedir. (2002: 20). 

Derleme konusuna hız verilmesi gerekliliğini ortaya çıkaran sebep “küreselleşme”dir. 
Hem ülkemiz kültürünü hem de dünyadaki bütün toplulukların kültürleri tehdit eden “küre-
selleşme” olgusunun kaynağı teknolojidir. Teknolojinin insanlığa sunduğu imkanlar, dünyada-
ki kültürel mirasların varlığına iki farklı şekilde hasar vermiştir:  

Birincisi insan topluluklarına radyo-televizyon, medya ve ardından internet imkanı tanı-
masıdır ki bu,  insan topluluklarına farklı ve özellikle baskın kültürleri kolayca tanımalarının 
yolunu açmıştır. Bu imkan, küçük toplulukların baskın olan diğer kültürlere özenerek kendi 
kültürlerine sırt çevirmelerine, geleneklerinden uzaklaşmalarına sebep olmuştur.  

İkincisi ise teknoloji yaşam kalitesini çok yükseltmiş, ancak teknolojik yatırımlar pahalı ol-
duğu için ancak kalabalık olan şehirlere yapılabilmiş, bu da kırsalda görece ilkel yaşayan in-
sanların bu imkanlara kavuşabilmesi için onların şehirlere göç etmesini tetiklemiştir. Diğer bir 
ifadeyle, teknolojiyle birlikte tarım ve hayvancılığın endüstriye yenilmesi “şehirleşme” ile 
sonuçlanmıştır.  

1920’li yıllardan günümüze kadarki dönemde Türkiye’de çok çeşitli sebeplere bağlı olarak 
bir göç olgusu yaşanmış ve bu süreç devam etmektedir. Hem ülkemiz içerisinde (iç göç) hem 
de yurt dışına (dış göç) olan göç olgusunun ortak yönü, bu hareketliliğin yönünün tamamen 
kırsal yerlerden kentlere doğru olmasıdır. Türkiye’nin bütün kırsal yerlerinde (köy, kasaba 
hatta ilçe) yaşayan insanlar kendi bulundukları illerin merkezine, bulundukları coğrafi bölge-
nin sanayileşmiş büyük illerine (Adana, Gaziantep, İzmir, Ankara gibi), veya başta İstanbul 
olmak üzere sanayileşmiş büyük illere göçmektedirler. Bugün İstanbul’un nüfusuna bakıldı-
ğında mevcut nüfusun ancak % 20’si İstanbul’un yerlisidir, diğer % 80’lik kesimi, dışarıdan 
göçle gelen nüfus oluşturmaktadır. Yurt dışına göçler ise devletler arasındaki anlaşmalarla 
belirli dönemlerde, başta Almanya olmak üzere daha çok gelişmiş Avrupa ülkelerine doğru 
olmuştur.

3
 Dışişleri Bakanlığının verilerine göre “yurtdışında yaşayan 5 milyonu aşkın Türk 

toplumu vardır. Bunun yaklaşık 4 milyonu Batı Avrupa ülkelerinde, 300 bini Kuzey Ameri-
ka’da, 200bini Orta Doğu’da, 150bini de Avustralya’da yerleşmiştir. Bu sayı Türkiye’ye kesin 
dönüş yapmış olan 3 milyon göçmenle birlikte düşünüldüğünde 8 milyonluk bir kitle oluştur-
maktadır.” (http://www.mfa.gov.tr/yurtdisinda-yasayan-turkler_.tr.mfa) 

İnsanların kendi mütevazı yaşam çevrelerinin dışındaki dünyada olan gelişmelerden daha 
kolay haberdar olmaya başlamalarının tetiklediği bu hareketliliğin sebeplerine biraz daha 
yakından bakarsak, özelde her yerleşim birimi için kendine özgü olmak üzere pek çok sebep 
sıralayabiliriz ancak genel olarak bunları beş başlıkta toplayabiliriz:  

                                                           
3
  Yurdundan ayrılan ilk nesilde memleket özlemi, bir gün geri dönme hayali hep olmakta, hatta bunlar 

emekli olduklarında köylerine geri dönmektedirler. Ancak sonraki nesiller şehirde doğup büyüdükleri 
için onlarda memleket özlemi gelişmemekte, akrabalık bağları zayıflamaktadır. Bayramlarda ve yaz 
mevsimlerinde, yılda bir-iki kez memlekete yapılan kısa süreli dönüşler de genç kuşağın, kültürlerine 
olan aidiyetlerini derinleştirmekte yetersiz kalmaktadır. Aidiyet hissi sürekli tazelenmeyi, yeni faali-
yetlerle ortak paylaşımları gerektirir. Gerçek hayatta bir araya getirilemeyecek kadar çok insan, gü-
nümüzde sosyal medya sayesinde bir arada olabilir, fikir, yorum, resim, video, ses, müzik vb. şeyleri 
insanlarla paylaşabilir.  



206 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

 Kırsal yerlerde tarım ve hayvancılığa dayanan hayat şartlarının beden gücüne daya-
nan zorluğu,  

 Daha iyi ve düzenli gelir getiren bir iş sahibi olma isteği, 

 Sağlık imkânlarından yeteri kadar ve zamanında yararlanma gerekliliği, 

 Eğitim ve imkânlarından daha iyi yararlanma ihtiyacı,  

 Güvenlik kaygıları   

Yani 1927’den 2000’e kadarki sürede küreselleşme rüzgârının sonucu olarak Türkiye’nin 
kırsal nüfusu % 75 iken % 25’e düşmüştür. Şehirlerde ise % 25’ten % 75’e yükseliş göstermiş-
tir. Şehirlerde yaşayan insanların büyük çoğunluğu köylerinden, kendi kültürlerinden uzakta, 
gurbet hayatı yaşamaktadır.  

Üzülerek belirtmeliyiz ki günümüzde bir derlemeci kırsal yerleşimlere derleme için gitti-
ğinde, oraların büyük ihtimalle boşaltılmış, nüfusu çok azalmış yerler olduğunu görmektedir. 
Dolayısıyla derleme ortamları açısından artık hiçbir şeyin eskisi gibi olmayacağı ortadadır. 
Yukarıdaki istatistik, bize Türkiye’nin derleme konusunda çok geciktiği yönündeki tespitimizi 
doğrulamaktadır. 

Günümüze kadar gençler ile anne-babaları, özellikle de dede-büyükanneleri arasında 
“nesil çatışması” denen bir uyumsuzluk probleminden bahsediliyordu. Bunun bir adım daha 
öteye geçerek “nesil kopukluğu”na dönüştüğü düşüncesindeyim. Çünkü “nesil çatışması”nda 
iki neslin hayat tarzı birbiriyle iletişim halinde idi. Farklı nesillerin kültürleri aynı mekânlarda, 
birbirlerinin gözü önünde yaşanıyordu. Dolayısıyla farklı nesiller birbirlerinin ne yaptığını, 
nasıl yaşadığını görüyor, takip edebiliyordu. İtirazlar da kendisi gibi olmayan hayat tarzlarına 
veya farklı hayat tarzı ile kendisini eleştirenlere yönelik idi. Ancak bugün internet ve sosyal 
medya sayesinde genç nesil büyüklerinin coğrafyasından, yaşama alanlarından çekilmiş, bura-
ları büyüklere bırakmıştır. Yaşlı insanlar artık etraflarına baktıklarında iletişim kurabilecekleri, 
nesil çatışmasına girecekleri bir genç nüfus görememektedir. Çünkü gençler artık “gerçek 
âlem”den “sanal âlem”e taşınmış durumdadır.  

Basit bir örnekle açıklayacak olursak Türkiye’de 1950 yılında bir kış gecesi herhangi bir 
eve bakıldığında, anne, baba, dede ve büyük annesi ile birlikte (belki misafirlerin de olduğu 
bir odada) oturmuş, büyüklerinin sohbetlerini dinleyen çocuklar görünürdü. 

1990 yılında aynı eve bakıldığında, sadece annesi ve babası ile oturmuş, televizyon izle-
yen çocuklar görünürdü.  

2010 yılına baktığımızda ise evin her bireyini evin farklı bir odasında görüyoruz (Anne 
mutfakta, baba televizyon izlemekte, çocuklar ise kendi odalarından bağlandıkları “sanal 
dünya”da).  

Bu şekilde 2020 yılıyla ilgili tablonun şu şekilde olacağını öngörmek zor değildir: Aynı ev-
de, aynı odada bile olsalar, her biri kendi sanal âlemlerinde kaybolmuş, birbirlerini görmeyen 
baba, anne ve çocuk. 

Bu manzaranın açacağı toplumsal yaraların ne gibi boyutlara ulaşacağı konusunu sosyo-
loglara bırakmalıyız. Ancak çocuklarıyla iletişimin koptuğu hatta onlarla dünyaların farklılaştığı 
bir yaşam tarzının hiçbir ülke, hiçbir toplum için iyi sonuçlar getirmeyeceği konusunda bilim 
adamları ve yaşlı kuşak insanları hemfikirdir. 
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Sonuç 

Daha önce belirttiğimiz gibi halk kültürü, halkın bir aradayken gelenekselleşmiş ve tekrar 
etme özelliği gösteren hayat biçimini sürdürürken ürettiği somut ve somut olmayan mirasının 
toplamıdır. Bu doğal ortamda geleneği çocuklar büyüklerinden yaşarken öğrenirler, büyüdük-
lerinde tekrar ederler ve o kültür gelecek kuşaklara bu şekilde doğal yöntemle aktarılır. Bin 
yıllardır aynı yöntemle devam eden bu süreç, günümüzde “küreselleşme”ye bağlı olarak ke-
sintiye uğramıştır. Küreselleşmeye maruz kalmış toplulukların gençleri kendi kültürlerini ta-
nımadan büyümektedir. Bu topluluk ve devletlerin kendi bekaları için buna bir çözüm bulma-
ları gerekmektedir. Yapılması gereken, zamandaki yatağından sapmış olan kültürel mirasın 
ilerleyiş sürecini tekrar kendi mecrasına döndürmektir. Yani gençlere atalarından kalan ve 
kendilerinin de sağlıklı olarak geleceğe aktarmakla yükümlü oldukları bir kültürel mirasın var 
olduğunu, bu işin hem kendileri hem de gelecekte doğacak çocukları için hayati önem taşıdı-
ğını anlatmak, bu konuda onları bilinçlendirmektir. Bu anlamda küreselleşme tehdidi altında 
olan milletlerin kendi kültürel mirasını derlemeye her zamankinden daha çok ihtiyaçları var-
dır. 

Çünkü genç nüfuslarıyla kopmaya yüz tutan irtibatlarını yeniden sağlamalarının ve atala-
rından devraldıkları ülkelerinin ve kültürlerinin gelecekte de sağlıklı olacağından emin olmala-
rı için tek yol, bu derlemeleri onlara öğretmektir. 
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SA’DÎ-İ ŞİRÂZÎ’NİN BOSTAN ADLI MESNEVİSİNDE  
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Bakım yap kökü sağlam ve sabit olan ağaca  

Ki bir gün güzel meyveler versin sana.1 

Sa’dî (Bostan) 

 
ÖZET 

Bu çalışmada Bostan örneğiyle edebî metinlerin kültür aktarımı işlevi üzerinde durulacak, 
özellikle eserde gençlere yönelik öğütler değerlendirilecektir. Klâsik dönemlerden günümüze 
kadar hikmet, öğüt, nasihat ve ahlâk gibi konularda kaleme alınmış eserler öncelikle birey ve 
toplumun davranışlarını düzeltmeyi, onları kötülüklerden uzaklaştırarak mutluluğa eriştirmeyi 
amaçlar. Genel yazılış amacı doğruları gösterme, uyarı ve dikkat çekme olan bu eserlerin te-
mel hedef kitlesi ise gençlerdir. Sahasında önemli bir Şark-İslâm klâsiği olarak kabul edilen 
Sa’dî-i Şirazî’nin Bostan adlı ahlâkî ve didaktik mesnevisi, aslı Farsça olmasına rağmen Anado-
lu coğrafyasında özgün haliyle veya Türkçe çeviri ve şerhleriyle geleneksel eğitim süreçlerinde 
karşılık bulmuş, uzun yıllar okunmuş, okutulmuş bir eserdir. Bostan, dini temele dayanan 
ahlâk kurallarının telkini, evrensel insani değerlerin sergilenmesi zemininde oluşmuş öğretici 
didaktik bir eser özelliği göstermektedir. Bostan'da siyasî, askerî, toplumsal öğütlerin yanında 
kişisel ahlâk, aşk, terbiye, adap, yaşam kuralları, dünya-insan, Yaratıcı-insan ilişkisi gibi konu-
lara da yer verilir. 

Anahtar Kelimeler: Sa’dî-i Şirazî, Bostan, kültür aktarımı, öğüt. 

CULTURAL TRANSMISSION  ON SADI’S MASNAVI NAMED BOSTAN 

ABSTRACT 

In this work, it will be focused on the function of culture transmission for literary texts 
through Bostan example and especially advices for youths will be evaluated. Many works 

                                                           
*
  Yrd. Doç. Dr., Ondokuz Mayıs Üniversitesi Fen Edebiyat Fakültesi Türk Dili ve Edebiyatı Bölümü. 

1
  [dıraħtı ki beħış būd ber ķarār] [buperver ki rūzı dehed meyvebār]  



210 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

from classical period to today which are written on the subjects of wisdom, advice and ethics 
firstly aim at correcting individual and society’s behaviors and reaching them happiness by 
taking away them from evil. The target audience of these works whose general aims are to 
show truths, warn and draw attention are youths. Sadi Shirazi’s moral and didactic masnavi 
named Bostan which is regarded as an important East-Islam classic, though its original is in 
Persian, is the work which is seen through its authentic forms or Turkish translations and 
expos in Anatolia in traditional education processes and is read and instructed for many 
years. Bostan functions as a didactic work which reflects suggestions on moral principles and 
universal human values. In Bostan, apart from political, military and social advices, it is also 
discussed these issues such as personal ethics, love, nurture, manners, living rules and 
relations on world-human, God-human. 

Key Words: Sadi-i Shirazi, Bostan, cultural transmission, advice 

 

 

 

Giriş 

Kültür, bir insan topluluğunun kendi geçmişi ve geleceği konusunda sahip olduğu bireysel 
ve toplumsal bilince denir. Başka bir ifadeyle bir toplumun tarihsel süreç içinde ürettiği ve 
kuşaktan kuşağa aktardığı her türlü maddi ve manevi özelliklerin bütünüdür. Kültür, toplumun 
yaşayış ve düşünüş tarzıdır ve o toplumun kimliğini oluşturur. Kimlik kavramı, bireyin içinde 
bulunduğu toplumla yakından ilgilidir. Milletin her türlü kültürel birikimi ve değerleri kimlik 
kavramına etki eder. Toplum da bu değerlerden hareketle bireye değer biçer. Kimlik kavramı 
sadece bireysel değil, toplumsal yönlere de sahiptir. Toplumun bireye kazandırdığı kültürel 
kimlik, bireye, mensubiyet hissini verir. Bu his, bireyin; toplumu ve onun kurallarını kabullenip 
ahenkli bir kimlik geliştirmesini sağlar. 

Tural’a göre kültürel kimliğimizi oluşturan beş ana kaynak vardır, bunlar: 

Tarih içinden süzülüp gelen, tabiî gelişmelerle şekillenen gelenek ve göreneklerimizin yol 
açtığı değerler, dinî hayatımızın, inançlarımızın sebep olduğu değerler, alay edilme, gülünç 
düşme korkusunun doğurduğu değerler, yazılı hukukun telkin ettiği değerler, kendi kültürümü-
zün dışından gelen bazen iktibas ettiğimiz bazen de bünyemize uygun hâle getirmeyi belli bir 
oranda becerebildiğimiz değerler ve normlar. 

Bu beş kaynaktan gelen ve bize Türk ve Müslüman kimliğini kazandıran değerler, normlar 
ve sosyal denetim mekanizmaları, kişiyi toplumda ahenkli hâle getirmeye çalışır. ” (1992: 79). 

Bilgen ise eğitimin kültürel girdilerini; evrensel, insani ve millî olmak üzere üç boyutta ele 
almıştır (1990: 57). 

Biyolojik ve genetik kodlar gibi kültürlerin de kendine özgü birtakım kodları vardır. Bir in-
sanın genetik kodları yerli yerinde ve düzen içerisindeyse o kişi sağlıklı ve normaldir. Genetik 
kodlardaki eksiklik hastalıklara sebep olduğu gibi kültürel kodların eksikliği de bireyi ve toplu-
mu huzursuz eder. Bireyin olgun bir kimliğe, toplumun huzurlu bir atmosfere kavuşabilmesi 
sistemli bir kültürel kodlamayla mümkün olur. Kültürel kodların faydalı olması ve görünür 
kılınması ancak eğitim ve kültürlenme ile mümkün olur. Kültürel kodları oluşturan en belirgin 
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özelliklerin başında dil, din ve tarih şuuru gelir. 

Kültür aktarımı en yalın anlamıyla bir millete ait kültürel özelliklerin yeni nesillere anlatıl-
ması, kavratılması ve benimsetilmesi işidir. Kültür aktarımı denildiğinde karşımıza çıkan iki 
önemli kavram vardır. Bunlar, sosyalleştirme ve kültürlemedir. 

Sosyalleştirme, küçük yaşta bireye, mensubu olduğu milletin kültürel değerlerini töre, örf, 
âdet, gelenek ve göreneklerini anlatma, öğretme ve benimsetme işidir. Bu işlem sonrasında 
çocuk toplumsal yaşama uyum sağlar, yani sosyalleşir. Sosyalleşme öğrenme yoluyla gerçekle-
şir. Çocuklar kavrama ve taklit yoluyla kültürün âdet ve değerlerini kazanırlar. Aynı süreç, öğ-
renen açısından sosyalleşme, öğreten açısından sosyalleştirme diye adlandırılır. Kültürleme ise 
toplumların kendisini oluşturan bireylere belli bir kültürü aktarma, kazandırma, toplumun 
istediği insanı eğitip yaratma ve onu denetim altında tutarak kültürel birlik ve beraberliği 
sağlama, bu yolla da toplumsal barış ve huzuru kurma sürecidir. Öğrenen açısından ise bu 
sürece kültürlenme denir. (İnanç, 2004: 10; Güvenç, 2004: 85). 

Sosyalleşme ya da kültürlenme süreci sırasında bireyler kendini, kendi özelliklerini tanır ve 
kendine benzeyenlerle kendisi arasındaki farkları görür. Kısaca bu sürece kimlik edinme süreci 
de denebilir. Sosyalleşme sürecinde her ana baba çocuğunu en iyi biçimde yetiştirmek çaba-
sındadır. Çocuğun erdemli bir insan olarak toplumda yerini alması, en az iyi bir öğrenimden 
geçip başarılı bir erişkin olması kadar önemsenir. Erdemler hemen her toplumda ulaşılmaya 
çalışılan yüce değerler olarak bilinir. Doğruluk, büyüklere saygı, törelere ve görgü kurallarına 
uyma, küçüklere ve güçsüzlere yardım, hak gözetme her yerde ve her çağda aranan evrensel 
nitelikler olmuştur. Toplumsal yaşamın düzenli gitmesi için yasalara uymak yetmez. Ortak 
değerlerin, gelenek ve göreneklerin birleştirici gücüne de gereksinim vardır. Başka bir deyişle 
insancıl değerler olmadan toplum çarkı dönmez. Örneğin, bütün dinler ve toplumsal yasalar 
çalmayı, adam öldürmeyi, başkasının hakkını çiğnemeyi, namusuna el uzatmayı günah ve suç 
saymaktadır. Ama doğruluk, konukseverlik, güçsüze el uzatma, hoşgörü, saygı ve sevgi gibi 
değerler yasa gücüyle benimsetilemezler. Toplumsal ilişkiler, kişilerin tek tek ve toplu olarak 
insancıl değerlere bağlılığı ölçüsünde düzenli yürür (Yörükoğlu, 1978: 167; Uyar, 2007: 21).  

Eğitim; kültürün oluşumu, geliştirilmesi, aktarılmasında önemli bir rol üstlendiği gibi kül-
tür de eğitim sistemlerinin gelişmesine etki eder. 

Milletin mevcudiyetini sürdürmesi için kültür önemle korunmalıdır. Toplumun her kesimi 
kültürel değerlere aynı şekilde sarılmalı, bu değerlerinin toplum tabanına yayılması ve toplu-
ma mal edilmesi için azami gayret göstermeli, bireyler başta kendisi olmak üzere bu değerlere 
uygun davranışlar sergilemelidir (Gülensoy, 1990: 180-182). Eğer bir toplumda farklı kesimler 
kültürel değerleri farklı algılar ve farklı yorumlarsa toplum kültür bunalımına girer ve kimlik 
tartışması ortaya çıkar. 

Günümüzde hiçbir ülke ve kültür, kendisini dış dünyanın tesirinden uzak tutamamaktadır. 
Teknolojik gelişmeler yoluyla dünya küçük bir köye dönüşürken, kültürler arasındaki etkileşi-
min boyutları da genişlemektedir. Uluslararası etkileşim konusunda maddi imkânları ve tekno-
lojisi daha ileri olan ülkelerin kültürleri, daha geri olan ülkelerin kültürlerini etkisi altında bı-
rakmaktadır. Özellikle gelişmiş ülkelerde elde edilen teknolojik kazanımlar, üretildikleri ya da 
ortaya çıktıkları ülkelerin değerlerini zayıf kültürlere enjekte ederler. Kazanılan maddi imkânlar 
yanında kaybedilen maddi, manevi ve kültürel değerler, en baştan tespit edilir ve Türk kültürü 
için vazgeçilmez olanları koruma yönünde çalışmalar yapılırsa, yaşanması muhtemel olan 
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yozlaşmalardan da kendimizi korumuş oluruz. Bu da ancak, vazgeçilmez dediğimiz kültürel 
değerlerin zamanında ve bilinçli bir şekilde genç nesillere aktarılması ile mümkün olur. 

Bu sebeple toplumun tamamınca benimsenmiş olan kültürel değerlerin zamanında ko-
runması ve yeni nesillere aktarılması örgün ve yaygın eğitim yoluyla özellikle seçkin edebi 
metinlerin işlenmesi aracılığı ile yapılabilir. Böylece hem yeni nesiller geçmişten tevarüs eden 
kültürel mirasımıza sahip çıkar, bu mirasa uygun kültürel donanımlarla yetişir hem de nesiller 
arası anlaşmazlıklar en aza indirilmiş ve ortak değerler alanı birlikte inşa edilmiş olur. Millete 
ait kültür unsurlarının aktarılması ya da edinilmesi ile başlayan süreç en nihayet kültürel kim-
liğin gelişmesi ile sonuçlanır. 

Dil, şüphesiz kültürün ilk ve temel unsuru olduğu gibi, diğer kültür unsurlarının da başlıca 
taşıyıcısı ve hazinesi durumundadır. Eğer kültür yeni nesillere aktarılacaksa, bu ancak dil vası-
tasıyla ve dilden hareket etmekle mümkün olabilir. Ayrıca, kültür aktarımı olmaksızın dil de 
tam manasıyla öğretilmiş olmaz (Duman, 2002: 34-35). Kültür varlıklarının dil ile anlatılması, 
onların nesilden nesile geçmesini ve milletin ortak bir kültür etrafında şekillenmesini sağlar. 

Edebiyat dile dayanır. Bir şiirde, hikâyede, romanda bize heyecan veren derin ve ulvi his-
ler, kafamızın içinde yepyeni bir dünya oluşturan kurgular, varlıklarını ve tesirlerini kelimelere 
borçludur (Kaplan, 1992: 159). Kültür aktarımında edebiyatın ve edebî metinlerin önemli bir 
yeri vardır. 

Edeb ve edebiyat Arapça bir kelime olup, “edebe” mastarından türetilmiştir. Edebiyat söz-
cüğünün kökünü oluşturan edeb kelimesinin en temel anlamıyla “terbiye” anlamına gelmesi 
edebiyatın toplumu eğitme işlevini ortaya koyar. Edebiyat çağlar boyu, belagat ve estetik zevk 
yanında bireyleri eğitmek için bir araç olma işlevini de görmüştür.  

Bir başka tanımla edebiyat; insanlara, hayvanlara ve etrafımızda gördüğümüz ve anladı-
ğımız maddî, manevî her şeyle ilgili bir fikir, bir felsefe bulmak ve her türlü vaziyet ve hareket 
arasında münasebet kurmak, sınırlı gibi görülen halleri alakalarıyla genişletmek, takdir hissi 
verebilecek derecede izah etmektir (Güzel, 2006: 14). 

Edebiyat ve eğitim, birey ve toplumla ilgilenmesi bakımından birbirini tamamlayan, birbi-
riyle yakından ilişkili olan iki alandır. Bu konuda Kavcar: “Edebiyat eseri, insanı ve çevresini 
tanıtır. İnsanın kendisiyle, başkalarıyla, doğal ve toplumsal çevresiyle çatışmalarını yansıtır. 
Edebiyat eserleri hem bireysel hem de toplumsal hayatla ilgili olarak iyiye, güzele, doğruya 
yönelme ve yeni değerler kazandırma yolunda telkinlerde bulunur, insanları bunlar doğrultu-
sunda eğitir” (1999: 6) diyerek edebiyatın insanın ve toplumun yaşamındaki önemine dikkat 
çekmiştir. 

Bostan’ın Kültür Aktarımı İşlevi 

Sahasında önemli bir Şark-İslâm klâsiği olarak kabul edilen ve tüm dünyada ilgi görmüş 
Sa’dî-i Şirazî’nin Bostan adlı eseri, aslı Farsça olmasına rağmen Anadolu coğrafyasında özgün 
haliyle veya Türkçe çeviri ve şerhleriyle geleneksel eğitim süreçlerinde karşılık bulmuş, yüz 
yıllar boyunca okunmuş ve okutulmuş bir eserdir. Günümüz Türkçesiyle yapılmış çevirileri 
bugün de zevkle okunmakta ve paylaşılmaktadır. Çalışmamızda esas aldığımız Türkçe çeviri, 
Prof. Dr. Hicabi Kırlangıç tarafından yapılan çeviridir (Sa’dî, 2012). Ayrıca dipnotta gösterilen 
Farsça beyitlerin transkripsiyonunda Şem’î Efendi’nin Şerh-i Bostan adlı eseri üzerine Ondokuz 
Mayıs Üniversitesi’nde yapılan iki yüksek lisans tez çalışmasından faydalandık (Verim, 2014; 
Metin 2014). 
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Çocukluğunun ilk yıllarını Şiraz’da geçiren Sa’dî, ilk tahsilini de orada yapmıştır. Moğol isti-
lasına rast gelen bu dönemde Şiraz’dan kaçarak Bağdat’a göç etmiş ve tahsiline devrin en 
mühim eğitim müessesesi olan Nizamiye Medreselerinde devam etmiştir. Genç yaşta babasını 
kaybetmiştir. Tahsiline devam ederken devrin büyük mutasavvıflarından ve ulemasından isti-
fade eden Sa’dî, gençlik çağından sonraki yıllarda sürekli seyahat etmiş ve maceralı bir hayat 
sürmüştür. Onun yaşadığı dönemde İran, Moğol hâkimiyeti altında harap olmuş vaziyettedir. 
Sa’dî’nin Ortadoğu, Arabistan ve Mısır’ı gezdiği rivayet edilir. Sa’dî Şam’da iken Haçlılara karşı 
Türk-İslam ordularında savaşmıştır. Hatta orada Hıristiyan kuvvetlere esir düşmüş yıllarca ağır 
istihkâm işlerinde çalıştırılmıştır. Sa’dî’nin bilgisine hayran kalan Suriyeli bir tüccar onu fidye ile 
satın alarak esaretten kurtarmış ve kızıyla evlendirmiştir. Ancak bu büyük şairin evlilik hayatı 
pek iç açıcı değildir. Eşinin kendisine kötü davranmasına dayanamayan Sa’dî, en sonunda evini 
terk etmiş, Anadolu’yu Çin’i ve Hindistan’ı gezdikten sonra memleketi Şiraz’a dönmüştür. Ma-
ceralı yaşamından tecrübeler çıkarma ve insanlarla paylaşma amacıyla şairin bu tecrübeleri 
eserlerine, özellikle Bostan’a yansıttığını görüyoruz. 

Ali Nihat Tarlan’a göre Sa’dî’nin dili harikulade denilecek kadar fasih ve beliğdir. Sa’dî’nin 
asıl ünü mesnevi türünün en büyük üstatlarından biri olmasından ileri gelir. Çoğu beyti dillere 
pelesenk olmuş veciz ve derin anlamlı hikmetli söz değeri taşıyan beyitlerdir. 

Sa’dî’nin eserlerinde çoğunlukla eğitici ve öğretici bir hava vardır. Sa’dî her bireyin en iyi 
insan modeline ulaşmasını hedefler. Bundan dolayı o, yazdığı şiirlerinin toplumun her kesimi-
ne hitap etmesine özen göstermiştir. Yirminin üzerinde eser vermesine rağmen Sa’dî’nin dün-
ya çapında en meşhur iki eseri, Bostan ve Gülistan’dır. 

Bostan, 1257 yılında Sa’dî’nin Ebubekir bin Sa’d bin Zengi’ye sunduğu eserdir, güzel yer 
anlamına gelir. Eserin tamamı manzumdur, mesnevi nazım şekliyle yazılmıştır.  

Eser; önsöz (dibace), münacat ve na’t ile başlar. Ardından dört halifeye övgüden sonra 
eserin yazılış sebebi ve tarihi vardır. Daha sonra devrin hükümdarı Sa’d bin Zengi’ye methiye 
ile devam eder. Tarihsel olarak Sa’d bin Zengi’den sonra Sa’d bin Ebubekir tahta geçmiş ancak 
on iki gün tahtta kalmış ve ölmüştür. Onun yerine henüz on iki yaşındayken oğlu Muhammed 
bin Sa’d geçmiştir. Onun övgüsünü de önsözde görürüz. Bostan’ı sunduğu Sa’d bin Zengi’nin 
torunu Şehzade Muhammed’e Sa’dî’nin övgü sadedinde söyledikleri aslında ideal genç ve onu 
en güzel şekilde yetiştiren anne kodlamasıdır: 

Bahtı açık gönlü aydın genç, ikbalce genç, akıl ve tedbirce ihtiyar. 

Bilgide ileri, himmetçe yüce, kol gücüyle yiğit, gönülce zeki. 

Kucağında böyle bir oğul büyüttüğü zaman anaya övgüler olsun.
2
 (Sa’dî, 2012: 16) 

Bostan’ın Önsözü dünya edebiyatında lirizm adına söylenmiş önemli edebî parçalardan bi-
ri olarak kabul edilmektedir. Eser, önsözden sonra on bölüm halinde devam eder. 

Sa’dî, bu eseri yazma sebebini şöyle açıklar:  

“Âlemde köşe bucak çok gezdim, herkesle günler geçirdim. Her köşede faydalı bir şey bul-
dum, her harmandan bir başak aldım. Şiraz’ın toprak huylu temiz halkı gibisini görmedim… Bu 

                                                           
2
  [cuvān-ı cuvān-baħt-i rūşen-żamįr] [be devlet cuvān u be tedbįr pįr]  

 [be dāniş bozorg u be himmet bulend] [be bāzū dilįr u be dil hūşmend]  

 [zihį devlet-i māder-i rūzgār] [ki rūdį çonįn pervered der kenār]  
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temiz yurdun insanlarına olan sevgim, Şam’dan ve Rum’dan çekip aldı gönlümü, (Şiraz’a dön-
mek istedim). Yazık olurdu bence dostlara giderken onca bahçeden eli boş dönmek. İçimden 
dedim,  Mısırdan gelirken dostlara armağan olarak şeker getirirler. O şekerden mahrumsa da 
elim, şekerden tatlı sözlerim var benim. İnsanların şekilce yediği şeker değil bu. Bilakis mana 
erbabının kâğıda döktürdüğü şeker. Bu devlet sarayını tamamlayınca terbiyeden on kapı yap-
tım ona.” (Sa’dî, 2012: 10-11) 

Her bir bölüme kapı anlamındaki bâb adını uygun görmüştür. 

1. Bâb: Adalet, memleket idaresi, halkı gözetme, Allah korkusu, 

2. Bâb: İhsan ve iyilik yapma, 

3. Bâb: Gerçek aşk ve onun sarhoşluğu, 

4. Bâb: Alçakgönüllülük, 

5. Bâb: Kadere boyun eğme ve rıza, 

6. Bâb: Kanaatkâr insanlar, 

7. Bâb: Edep ve terbiye, 

8. Bâb: Sağlık ve sıhhat için şükretme, 

9. Bâb: Tövbe ve doğru yol hakkındadır. 

10. Bâb: Münacat ve kitabın sonudur. 

Yukarıdaki bölümlerde ele alınan hususlar kısa hikâyelerle zenginleştirilerek anlatılmıştır. 
İnsan ruhuna hitap etmeyi ön plana çıkaran Sa’dî’nin, Farsçayı kullanma tarzı ve edebî zevkle 
anlatması bu eseri üstün kılar. Ancak onu daha da değerli kılan evrensel değerlere vurgu yap-
ması, kültür eğitimine hem maddi hem de manevi olarak çift yönlü bakması ve kendi içinde 
sağlam bir yaşam felsefesine sahip olmasıdır. 

Bu çalışmada Bostan’dan kültür aktarımının temelini oluşturan kültürlemenin en önemli 
öğesi olan gençlere/çocuklara verilen öz değerleri yüksek nasihatleri derledik. Bu nasihatler 
insanı insan yapan evrensel kültür kodları içerisinde yer alır. Ağaç yaşken eğilir, insan da çocuk 
yaşta eğitilmelidir. Sa’dî’ye göre art niyetten arındırılmış bir nasihat şifalı acı ilaç gibidir; önce 
acılığı rahatsız ederse de sonuçta kişiyi sağlığına kavuşturur. 

Garazdan arınmış bir nasihat hastalığı gideren acı ilaç gibidir.
3
  

Bana göre senin iyiliğini isteyen, yolunda diken var diyen kimsedir.
4
 (Sa’dî, 2012: 60, 71) 

Bostan’ın 1. Bâb’ı meşhur İran padişahların oğullarına verdiği nasihatlerle başlar: 

Duydum ki Nûşirvan, ölüm döşeğindeyken Hürmüz’e şöyle demiş: 

Yoksulun hatırını gözetici ol, düşkün olma kendi rahatına. 

Sadece kendi rahatını aradığında, senin yurdunda kimse rahat edemez. 

Kurt koyuna dalmışken çobanın uykuda olması, bilen kişinin hoşuna gitmez. 

Git muhtaç fakire göz kulak ol, çünkü şah halk sayesinde taç sahibidir. 

                                                           
3  [naśįĥat ki ħālį buved ez ġaraż] [ço dārū-yi telħest defǾ-i maraż]  
4  [be nezd-i men ān kes nigū-ħˇāh-i tūst] [ki gūyed fulān ħār der rāh-i tūst] 
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Halk kök gibidir sultan ağaç gibi. A oğul, köktendir ağacın pekliği. 

Gücün yettikçe halkın gönlünü incitme, incitirsen söktüğün kendi kökündür.
5
 (Sa’dî, 2012: 

20) 

Hürmüz’ün oğlu Husrev’in kendi oğlu Şîrûye öğütte bulunması büyüklerden küçüklere ak-
tarılacak kültürel mirası kodlaması adına eserde yerini almıştır: 

Husrev’in gözleri görmez olunca, duydum ki Şîrûye’ye şöyle demiş: 

Neye niyet edersen et, daima halkın çıkarını nazarında bulundur. 

Sakın adaletle akıldan ayrılma ki halk senin elinden çıkıp gitmesin.
6
 (Sa’dî, 2012: 21-22) 

Misafiri hoş tut, yolcuyu aziz bil, zararlarından da kendini koru.
7
 (Sa’dî, 2012: 23) 

Yine insanlığın sosyal ve bireysel en önemli değerlerinden biri olan merhamet, kendini 
büyük tutup kimseyi küçük görüp zulmetmemek düsturu eserde karşımıza çıkar: 

Çocuğuna öğüt veriyordu biri: tut akıl sahibinin nasihatini 

Oğlum! Küçüklere zulmetme. Çünkü bir gün rastlarsın büyük birine. 

Kıt akıllı küçük kurt, korkmaz mısın ki bir gün bir kaplan parçalar seni? 

Ben küçükken pençelerim güçlüydü, benden güçsüzlerin kalbi kırıktı. 

Güçsüzlerden bir yumruk yedim de bir daha zulmetmedim güçsüzlere.
8
 (Sa’dî, 2012: 60) 

Şah satranç tahtasında mat olunca piyondan farkı kalmaz.
9
 (Sa’dî, 2012: 61) 

Eserde dünyanın geçiciliğine vurgu yapılarak insanlara özellikle gençlere basit ihtiraslar 
uğruna kavga etmemek şeklinde öğütler verilir: 

Oğul! Dünya kalıcı mülk değildir. Dünyadan vefa umulmaz.
10

 (Sa’dî, 2012: 62) 

İyi bir yönetim için gençlere fırsat verilmeli ancak tecrübesizlikleri göz önünde tutulup 
mutlaka kontrol edilmelidir: 

                                                           
5  [şinįdem ki der vaķt-i nezǾ-i revān] [be hurmuz çonįn goft nūşirevān]  

 [ki ħāŧir nigehdār-i dervįş bāş] [ne derbend-i āsāyiş-i ħˇįş bāş]  

 [neyāsāyed ender diyār-i to kes] [ço āsāyiş-i ħˇįş ħˇāhį vu bes]  

 [neyāyed be nezdįk-i dānā pesend] [şubān ħofte gorg der gosfend]  

 [birev pās-i dervįş-i muĥtāc dār] [ki şāh ez raǾiyyet būde tāc-dār]  

 [raǾiyyet ço bįħest u sulŧān diraħt] [diraħt iy piser bāşed ez bįħ saħt]  

 [mekon tā tuvānį dil-i ħalķ rįş] [eger mįkonį mįkenį bįħ-i ħˇįş]  
6  [şinįdem ki ħosrev be şįrūye goft] [der ān dem ki çeşmeş zi dįden beħoft]  

 [ber ān bāş tā her çi niyyet konį] [nežer der śalāĥ-i raǾiyyet konį]  

 [elā tā nepįçį ser ez Ǿadl u rāy] [ki merdom zi destet nepįçend pāy]  
7  [nigū dār żayf u musāfir Ǿazįz] [vez āsįb-i şān ber ĥaźer bāş nįz]  

 [zi bį-gāne perhįz kerden nigūst] [ki doşmen tuvān būd der rūy-i dūst] 
8  [yekį pend mįdād ferzend rā] [nigeh dār pend-i ħiredmend rā]  

 [mekon cevr ber ħordegān iy piser] [ki yek rūzet ofted bozorgį be ser]  

 [nemį tersį iy gorg-i nāķiś-ħired] [ki rūzį pelengįn ber hem dired]  

 [be ħordį derem zūr-i ser pençe būd] [dil-i zįr destān zi men rence būd]  

 [buħordem yekį moşt-i zūr-āverān] [nekerdem diger zūr bā lāġarān]  
9  [ki şāh erçi ber Ǿarśa nām-āverest] [ço żaǾf āmed ez beydaķį kemterest] 
10  [cihān iy piser mulk-i cāvįd nįst] [zi donyā vefā-dārį ummįd nįst] 
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Korkma kılıç vuran gençlerden. Asıl çok bilen yaşlılardan sakın sen. 

Fil devirip aslan avlayan gençler, yaşlı tilkinin hilesini bilmezler.  

Dünya görmüş adam akıllı olur, çünkü sıcağı soğuğu çok tecrübe etmiştir. 

Bahtı açık liyakat sahibi gençler yaşlıların sözünden yüz çevirmezler. 

Memleket yerli yerinde olmalı dersen, büyük işleri yeni yetmelere verme.
11

 (Sa’dî, 2012: 
80-81) 

Çocuklar amaçlanan duruma göre sahada eğitilmeli teorik eğitimin yanında uygulamalı 
eğitime önem verilmelidir: 

Oğlan çocuğu avda yetişirse karşısına savaş çıkınca korkmaz. 

Savaşçı asker, güreş, av, okçuluk ve çevgenle cesarete kavuşur.
12

 (Sa’dî, 2012: 81) 

Devlet idaresinde sır saklamanın ve iyi görünüp kötü niyetli olabilen insanlara dikkat et-
menin önemi vurgulanır:  

Sırrını açma herkese, arkadaş geçinen çok casus gördüm. 

Senden başkası senin neye yöneldiğini bilirse o tedbir ve bilgiye oturup ağlamalı.
13

 (Sa’dî, 
2012: 86) 

Evladı tarafından kıymeti anlaşılamayan ve hürmet görmeyen bir annenin vefasız çocuğu-
na haklı öğüdü eserde şu şekilde yer alır: 

Bir genç, annesinin fikrinden yüz çevirdi, onun dertli yüreğini ateşlere yaktı. 

Annesi çaresiz kalınca getirdi beşiği onun önüne. Dedi: ey ne olduğunu unutan sevgide 
gevşek çocuk! 

Beşikteyken hiçbir şeye gücün yoktu değil mi? Üzerinden sinekleri bile kovmaya gücün 
yetmezdi. 

Sen bir sinekten incinen biriyken bugün pek güçlü kuvvetlisin. 

Mezar çukurunda tekrar aynı hale geleceksin. Kendinden karıncayı bile defedemeyeceksin. 

Mezardaki kurtlar senin beynini yerken gözlerin lamba gibi parlayacak mı böyle. 

Yolda giderken yoldaki kuyuyu fark etmeyen gözü kör birini gördüğün zaman 

Şükredersen görüyorsun demektir. Şükretmezsen senin de görmüyordur gözlerin. 

Düşünüp anlamayı kim öğretti sana. Bu sıfatı senin tabiatına Allah yerleştirdi. 

Hakkı duyan gönlü sana vermeseydi, kulağına hak ile batıl aynı gelirdi.
14

 (Sa’dî, 2012: 258-
259) 

                                                           
11  [meters ez cuvānān-i şemşįrzen] [ĥaźer kon zi pįrān-i bisyār-fen]  

 [cuvānān-i pįl-efgen-i şįr-gįr] [nedānend destān-i rūbāh-i pįr]  

 [ħiredmend bāşed cihān-dįde merd] [ki bisyār germ āzmūdest u serd]  

 [cuvānān-i şāyiste-i baħtver] [zi goftār-i pįrān nepįçend ser] 

 [geret memleket bāyed ārāste] [medih kār-i muǾžam be nev-ħāste] 
12  [ço perverde bāşed piser der şikār] [netersed ço pįş āyedeş kārzār]  

 [be kuştį vu naħçįr u āmāc u gūy] [dilāver şeved merd-i perħāş-cūy]  
13  [menih der miyān rāz bā herkesį] [ki cāsūs-i hem kāse dįdem besį]  

 [eger coz to dāned ki Ǿazm-i to çįst] [ber ān reǿy u dāniş bubāyed girįst] 
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Çocuk eğitimi hakkında da eserde yer yer bazı metotlara değinilir (karma eğitim, ödül-
ceza, zorlama, nazlama) bunlardan çoğu günümüzde de kabul görürken az bir kısmı popüler 
kültüre ve modern eğitim anlayışa ters düşmektedir: 

Oğlan çocuğu on yaşını geçince namahremlerden ayrı durmasını söyle. 

Adının yerli yerinde kalmasını istiyorsan akıl ve tedbir öğret oğluna. 

Babası oğlunu nazlı yetiştirirse çoğu zaman sıkıntı çeker. 

Akıllı ve takvalı yetiştir oğlunu, seviyorsan nazlama onu.  

Küçükken zorlayarak eğit onu. İyi davranışına ödül, kötü davranışına ceza ver. 

Yeni öğrenene teşvik, övgü ve aferin; hocanın azar ve tehdidinden iyidir. 

Karun gibi hazinelerin olsa da yetiştirdiğin çocuğa el sanatı öğret.  

Öğretmeninin cefasını görmeyen çocuk, feleğin cefasını çeker. 

Oğluna iyi davran, onu rahat yaşat ki kimsenin elinde gözü olmasın. 

Kişi çocuğunu dert edinmezse onu başkası dert edinir, adını çıkarır kötüye. 

Çocuğunu kötü arkadaştan koru, kendisi gibi bedbaht ve yolsuz eder çünkü.
15

 (Sa’dî, 2012: 
245- 246) 

Kadınların yetişmeleri iyilik ve kötülükleri hakkında da eserde bazı kültürel kodlara rastla-
rız: 

İtaatkâr takvalı kadın, fakir adamı padişah eder. 

Kimin evi mamur ve eşi dostsa Allah rahmet nazarıyla bakar ona. 

Kadın iffetli ve güzel yüzlüyse kocası onu görmekle cennettedir. 

                                                                                                                                               
14  [cüvāni ser ez raǿy-i māder bitāft] [dil-i derdmendeş beāźer bitāft] 

 [ço bįçāre şüd çįşeş āverd mehd] [ki iy süst mihr-i ferāmūş Ǿahd]  

 [ne giryān ü dermānde būdi vü ħurd] [ki şebhāz-ı dest-i tūħˇābem neburd]  

 [ne der mehd nįrūy-ı ĥālet nebūd] [meges rānden ez ħod mecālet nebūd]  

 [tüvāni ki ez yek meges renceǿi] [ki imrūz sālār-ı serpenceǿi]  

 [beĥāli şevi bāz der ķaǾr-ı gūr] [ki netüvāni ez ħˇįşten defǾ-i mūr]  

 [diger dįde çon ber furūzed çerāġ] [ço kirm-i leĥad ħūrd pįh-i dimāġ]  

 [ço pūşįde çeşmi bubįni ki rāh] [nedāned hemi vaķt-ı reften ziçāh]  

 [tū ger şükr-i kerdi ki bādįdeǿi] [ve ger ne tū hem çeşm pūşįdeǿi]  

 [muǾallim neyāmūħtet fehm ü rāy] [sirişt įn śıfat der vücūdet ħüdāy]  

 [geret menǾ kerdi dil-i ĥaķ nüyūş] [ĥaķat Ǿayn-i bāŧıl nümūdi begūş]  
15  [piser çon zideh ber guźeşteş sinįn] [zināmeĥremān gūferāter nişįn]  

 [ço ħˇāhi ki nāmet bumāned becāy] [piser rā ħıredmendi āmūz ü rāy]  

 [besārūzgārā ki saħti bered] [piser çon peder nāzkeş pervered]  

 [ħıredmend ü perhįzgāreş ber ār] [gereş dostdāri benāzeş medār]  

 [beħurdi dereş zecr ü taǾlįm kun] [benįk ü bedeş vaǾde vü bįm kun]  

 [nev āmūz rā źikr ü taĥsįn ü zih] [zitevbįħ ü tehdįd üstād-ı bih]  

 [biyāmūz perverde rā dest renc] [ve ger dest dāri ço Ķārūn begenc]  

 [her ān ŧıfl kūcevr-i āmūzgār] [ne bįned cefā bįned ez rūzgār]  

 [piser rā nikūdār ü rāĥat resān] [ki çeşmen nemāned bedest-i kesān]  

 [her ānkes ki ferzendrā ġam naħˇard] [diger kes ġameş ħūrd ü bednām kerd]  

 [nigehdār ez āmūzgār-i bedeş] [ki bedbaħt ü bįreh kuned çon ħˇadeş]  
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Kadın takvalı ve güzel sözlü olunca onun güzelliğine ve çirkinliğine bakma.
16

 (Sa’dî, 2012: 
242) 

Önemli ve insanlığın en çok özlem duyduğu değerlerden olan merhamet ve cömertlik ve 
iyilik yapmak hakkında eserde verilen dikkat çekici örneklerden bazıları şöyledir: 

Babası ölmüşe (yetime) kol kanat ger; tozunu silkele, dikenini çıkar. 

Boynu bükük bir yetim gördüğünde kendi çocuğunun yüzünü öpme. 

Sakın ağlamasın çünkü gökler yetim ağlayınca titrer.
17

  (Sa’dî, 2012: 88) 

Gücün yettiğince merhametten uzak durma, merhamet edersen merhamet ederler sana. 

Dedim, kerem büyüklerin huyudur, yanlış dedim, peygamberlerin ahlâkıdır kerem.
18

 (Sa’dî, 
2012: 89) 

Ey oğul! İyilik et çünkü insanı avlamak iyilikle, hayvanı avlamaksa tuzakla olur. 

Düşmanın boynunu lütufla bağla; öyle ki bu kement kesilmez kılıçla.
19

 (Sa’dî, 2012: 103) 

Delikanlı! Tut ihtiyar fakirin elini, elimi tut diyerek atma kendini.
20

 (Sa’dî, 2012: 105) 

Kötülüğü kötülükle karşılık vermek kolaydır, adamsan iyilik et kötülük edene.
21

 (Sa’dî, 
2012: 114) 

Gerçek aşk ve onun tatlı sarhoşluğu anlatılarak gençlerin aşk ve estetik duygusuyla yetiş-
mesi ve hal ve hareketlerinde dünya hırslarını değil, güzelliği ve âşıkâne bakışı öncelemesi ve 
bireyin kendini gerçekleştirmesi, olgunlaştırması hedeflenir: 

Ne güzel denk gelmiş Sindbad’daki şu nükte: Ey oğul! Aşk ateşe, nasihat yele benzer. 

Harlı ateş rüzgârla daha da yükselir, kaplan dövüldükçe daha da hiddetlenir.
22

 (Sa’dî, 
2012: 151) 

Bireyin diğer bireylere ve varlıklara karşı takınabileceği en önemli özellik alçakgönüllülük 
olarak kodlanır ve bu özellik eserde yerine göre ibadetten de üstün tutulur: 

Allah’tan kaygı duyan günahkâr, gösterişle ibadet eden zahitten iyidir.
23

 (Sa’dî, 2012: 160) 

                                                           
16  [zen-i ħūb-ı fermān ber-i pārsā] [kuned merd-i dervįşrā pādişā]  

 [kirāħāne ābād ü hem-ħˇābe dost] [ħüdārā beraĥmet nažar sūy-ı ost]  

 [ço mestūr bāşed-i zen-i ħūb-rūy] [bedāyedir o der behiştest şūy]  

 [eger yārsā bāşed ü ħoş seħun] [nigeh der nikūyı vü zişti mekun] 
17  [peder morde rā sāye ber ser fiken] [ġubāreş biyefşān u ħāreş biken] 

 [ço bįnį yetįmį ser efgende pįş] [medih būse ber rūy-i ferzend-i ħˇįş]  

 [elā tā negiryed ki Ǿarş-i Ǿažįm] [bilerzed hemį çon bigiryed yetįm]  
18  [meşev tā tuvānį zi raĥmet berį] [ki raĥmet berendet ço raĥmet berį]  

 [kerem ħˇāndeǿem sįret-i serverān] [ġalaŧ goftem aħlāķ-i peyġemberān]  
19  [bubaħş iy piser kǿādemį-zāde śeyd] [be iĥsān tuvān kerd u vaĥşį be ķeyd]  

 [Ǿadū rā be elŧāf kerden bubend] [ki netuvān burįden be tįġ įn kemend] 
20  [bigįr iy cuvān dest-i dervįş-i pįr] [ne ħod rā biyefken ki destem bigįr]  
21  [bedį rā bedį sehl bāşed cezā] [eger merdį aĥsin ilā men esā]  
22  [çi neġz āmed įn nukte der sendbād] [ki Ǿaşķ āteşest iy piser pend bād] 

 [be bād āteş-i tįz berter şeved] [peleng ez zeden kįneverter şeved]  
23  [gonahkār-i endįşnāk ez ħodāy] [besį bihter ez Ǿābid-i ħod-numāy] 
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Verilenlere razı olmakla birlikte geleceğe güvenle bakmak için zamanında ve uygun koşul-
larda yatırım yapmanın gerekliliğine dikkat çeker, eserden anladığımız kadarıyla gençlerin iyi 
yetişmesi ancak bilinçli bir eğitimle mümkün olur:  

Kökü sağlam ve sabit olan ağaca bakım yap ki bir gün meyve versin sana. 

Kişi taş üstüne tohum serpmişse hasat vaktinde eline bir arpa bile geçmez.
24

 (Sa’dî, 2012: 
207) 

Aza kanaat etmek ve dünyada bir yolcu olduğunu düşünmek dünyevi hırsların bastırılması 
için gerekli ve dahi önemli bir yaşam felsefesidir: 

Oğlum! Sel üstüne ev yapma, bu yapıyı tamamlayamaz kimse. 

Kervancının yol üstüne ev yapması ne bilgi işidir ne de akıl kârı.
25

 (Sa’dî, 2012: 218) 

Sa’dî bütün bunların yanında ilimden ve erdemden nasibini almayan ve öğüdü önyargı ile 
karşılayanlara nasihatin etkili olamayacağını söyler: 

Bir kimseyi haktan uzak görürsen, beyim, ona haktan söz açma. 

Olmayacak şeydir sefihe ilimden söz etmek. Kayıptır çorak yere tohum ekmek. 

Çünkü ona etki etmez seni düşman bilir. Candan incinir, seni de incitir.
26

 (Sa’dî, 2012: 76) 

Sonuç ve Öneri 

Edebiyatın ve edebî metinlerin kültür aktarımı ve değerler eğitimi açısından çok önemli 
bir yeri olduğu yadsınamaz. Toplumun ve gelecek nesillerin sağlam bir yapıya, bireylerin sağ-
lıklı bir kimliğe kavuşabilmesi için her bireyin sosyalleşme ve kültürlenmeyi iyi tamamlaması 
gerekir. Bunun için de kültür aktarımına aracılık eden edebî metinlerin seçimlerinde son dere-
ce titiz ve dikkatli davranma zarureti vardır.  

Bostan, aslının Farsça olması yönüyle bir dil aktarımı özelliği göstermese de barındırdığı ve 
atıfta bulunduğu evrensel değerler ve İslam ahlâkı yönüyle seçki yapmak için müracaat edile-
bilecek önemli eserlerden biridir. Bostan, 13. yüzyılda yazılmış olmasına rağmen günümüzde 
kabul gören çoğu modern pedagojik ilkelerle (eğitimde ödül ve ceza ilkesi) uyum gösterir. 
Bunun yanında kimi zaman günümüz popüler kültürüyle çelişiyor (kız ve erkeklerin ayrı yer-
lerde eğitim görmesi) gibi görünse de eser, temel değerleri ve kültürel mirası anlamak için 
önemli bir kilometre taşıdır. 

Bu öneminden dolayı eserdeki birçok hikâye senaryo yazarlarınca işlenerek çizgi film, kısa 
film veya dizi film yapılmak suretiyle veya oyunlaştırılarak genç nesillerin yetişmesinde kültür 
aktarımına aracı kılınabilir. Ayrıca eserden istifade edilerek çeşitli materyaller oluşturulabilir. 
Bu vesileyle geçmişten tevarüs eden kültürel mirasımıza sahip çıkmış oluruz. 

Geleceğimize güvenle bakmak adına eğitim programlarını milli ve manevi bakış açısı ve 
sağlam bir bilinçle düzenlemek ve doğru çalışmasına gayret göstermek zarureti vardır. Eğitim 

                                                           
24  [dıraħtı ki beħış būd ber ķarār] [buperver ki rūzı dehed meyvebār]  

 [her ān kāfkened tuħm berrūy-i seng] [cevi vaķt-i daħleş neyāyed beçeng] 
25  [mekun ħāne der rāh-i seyl iy ġulām] [ki kes rāngeşt įn Ǿimāret temām]  

 [ne ez maǾrifet bāşed ü Ǿaķl ü rāy] [ki der reh kund kārvāni serāy]  
26  [kesį rā ki bįnį zi ĥaķ ber kerān] [menih bā vey iy ħˇāce ĥaķ der miyān]  

 [dirįġest bā sifle goften Ǿulūm] [ki żāyiǾ şeved toħm der şūre būm]  

 [ço der vey negįred Ǿadū dānedet] [birenced be cān u birencānedet]  
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programlarında sınıf seviyeleri de dikkate alınarak kültür aktarımının hangi materyaller ve ne 
tür etkinliklerle yapılacağına dair açıklamalara yer verilmeli, gerekli hallerde hangi sınıf düze-
yinde hangi kültür unsurlarının aktarılacağı uzmanlardan oluşan bir komisyon tarafından 
belirlenip eğitim programında açıkça gösterilmelidir. 
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BELÇİKA TÜRK TOPLUMUNDA ÖLÜM VE  

ÖLÜLERİ ANMA GECELERİ 
  

Yılmaz IRMAK, Ertuğrul TAŞ 

 

ÖZET 

İnsan yaşamının sone ermesi olarak adlandırılan ölüm; insanlık tarihi boyunca zihinleri meşgul etmiş bir 
olgudur. Temeli Orta Asya Türk kültürüne dayanan ölüm ile ilgili adet, inanış ve ritüeller, Türklerin İsla-
miyet’i kabul etmesiyle birlikte değişim ve dönüşüm geçirerek günümüze kadar süregelmiştir. İlk defa 
1964 yılında işçi göçü ile Belçika’ya giden Türk toplumu kültüründen kopmamış, genç nesillere de bu 
kültürü aktarmıştır. Belçika’da ölüm üzerine yapmış olduğumuz araştırmamız; Türklerin öldükten sonra 
kendi vatan topraklarında sonsuzluğa uğurlanmak, kendi köyünün yağmurları altında ıslanmak, ruhlarını 
ezan ve dualar eşliğinde teslim etmek istediklerini ortaya koymuştur. Türklerin bu düşüncesinin altında; 
atalarının yanında olma veya köklerine dönme arzuları yatmaktadır. Memleketlerine gömüldüklerinde 
mezarları başında ruhlarına dua ve Kur’an okunacağını, Belçika’da bir mezarlığa gömülmeleri durumun-
da ise bunun mümkün olmayacağını düşünmektedirler. Bu düşünce bizi Eski Türk külltüründeki  atalar 
ve ocak kültüne götürmektedir. Belçika’da ölen insanların kendi vatan topraklarına gömülmeleri sonu-
cunda aile yakınlarının mezarlarını ziyaret edemeyen, onların başında dua edemeyen Türk toplumu, 
yeni bir ritüel üreterek bir anlamda “sanal mezarlık ziyareti ” sayılabilecek “ölüleri anma geceleri” dü-
zenlemektedirler. Böylece atalarına karşı manevi görevlerini yapmış olmanın huzurunu hissetmektedir-
ler. Bu araştırmada ölüm, ölüm sonrası uygulamalar ve bu uygulamalara esas teşkil eden dinî ritüeller 
ele alınmıştır. Çalışma kapsamında Belçika’da uygulanan ölüleri anma geceleri yerinde izlenmiş ve katı-
lımcılarla bire bir görüşmeler yapılmıştır.   

Anahtar Sözcükler: Belçika, Ölüm, Ölüleri Anma Geceleri, Atalar ve Ocak Kültü, Dinî Ritüeller. 

MEMORIAL NIGHTS FOR DEATH AND THE DEAD IN TURKISH SOCIETY LIVING IN BELGIUM 

ABSTRACT 

The end of human lives is a phenomenon that has occupied the minds throughout the history of man-
kind, which is called death. The traditions, beliefs and rituals, related to death comes from Central 
Asian Turkish culture; survived until today with some changes and transitions along with the accep-
tance of Islam by the Turks. The Turkish society, who went to Belgium for the first time with the migra-
tion of workers in 1964, did not lose its bonds with their culture, and has transferred to younger gener-
ations. Our research, conducted on death in Belgium, revealed that; Turks want to be launched into 
eternity in their homelands, get wet under the rain of their villages and to be accompanied by prayers 

                                                           
  Yrd. Doç. Dr. Bingöl Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Türk Dili ve Edebiyatı Bölümü. 
  Yrd. Doç. Dr. Ondokuz Mayıs Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Psikoloji Bölümü. 
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and prayer calls while delivering their souls. The desire of being next to their ancestors and to return to 
their roots is the underlying reason behind this idea of the Turks. They believe that if they are buried in 
their hometowns, some people would read the Holy Quran and pray for their spirits next to their 
graves; on the other hand, if they are buried in Belgium, it would be impossible to receive such prayers. 
This belief takes us to the ancestors and society culture of Old Turkish Culture. The Turkish society living 
in Belgium are organizing “memorial nights for their dead” that can be considered as “virtual graveyard 
visits”, since they cannot visit and pray for the people who passed away in Belgium, but buried in their 
hometowns back in Turkey. Thus, they feel the peace of fulfilling their duties for their ancestors. In this 
study, the death, after-death practices and the rituals that are essentials of these practices are dis-
cussed. Within the scope of this study, the memorial nights for dead in Belgium are monitored and 
some one-to-one interviews are conducted with the participants.  

Key Words: Belgium, Death, Memorial Nights for Dead, the Cult of Ancestry and Society, Religious 
Rituals. 

 
 

 

Giriş 

2. Dünya Savaşı’ndan sonra Almanya, Fransa, Hollanda, Belçika ve İsveç gibi Batı Avrupa 
ülkeleri sanayi bakımından hızlı bir büyüme ve gelişme göstermeye başlayınca,ihtiyaç duyduk-
ları ucuz iş gücü için Türkiye, Yugoslavya, İspanya, Yunanistan, Fas, Cezayir, Mısır gibi ülkeler-
den işçi talebinde bulunmuşlardır. Bu yıllarda az gelişmiş ülkelerden Batı Avrupa’nın gelişmiş 
ülkelerine kitlesel bir göç akımı başlamıştır. Türkiye ilk kez resmi olarak 1961’de Almanya, 
1964’te Avusturya, Belçika ve Hollanda, 1965’te Fransa, 1967’de ise İsveç’le işgücü gönderme 
anlaşmaları imzalamıştır (Canatan, 1990: 14, Manço, 2002: 19-20). 

1961 yılında ilk göçmen dalgası, Avrupa’nın 2. Dünya Savaşı’nda yakılıp yıkılan tarihine, 
mirasına, fiziksel mekânına ve sosyal ilişkilerine karşı imar edici bir dokunuş olarak Alman-
ya’ya gelmiştir. İlk göçmenler kırsal kökenli olmasına rağmen, Almanya’nın en büyük kentleri-
ni mesken tutmuşlardır. Ancak bu durum, kent yaşamına uyumda birtakım sorunları da bera-
berinde getirmiştir (Kesgin, 2011: 7). Modern şehirlerin cazibesi karşısında büyük bir burhan 
yaşayan ancak yine de kendi kültürel ve dinî değerlerinden kopmamak için direnç gösteren bu 
insanların, şüphesiz bu dönemde en çok karşılaştıkları sorunların başında dil sorunu gelmek-
tedir. 

Türkiye’den Almanya ve Batı Avrupa ülkelerine yapılan göçte iki unsur öne çıkmaktadır; 
birincisi, tarım toplumundan sanayi toplumuna göç, ikincisi ise, İslam toplumundan Hıristiyan 
toplumuna göçtür (Karagöz, 2007: 21-22). Büyük çoğunluğu büyük şehirleri bile tanımadan 
kırsal bölgelerden Avrupa ülkelerine göç eden birinci kuşak, şehirleşme sürecinin yarattığı 
sosyo-kültürel koşulların da etkisiyle yeni üyesi oldukları sanayileşmiş modern şehir ortamın-
da kültürel çatışma ve uyumsuzluk yaşamaya başlamıştır. Karşı karşıya kalmış oldukları bu 
sorunlara çözümler aramaya başlayan bu kuşak, kendi aralarında öncelikli olarak sosyal prob-
lemlerini çözmeye yönelik işçi dernekleri kurmuşlar, daha sonraki süreçte ise cami dernekleri 
ve dinî cemaatlerin öncülüğünde birtakım sivil toplum örgütleri kurmuşlardır (Altıntaş, 2008: 
101).  

1960’lı yıllarda başlayan Türk dış göçü, Anadolu’nun farklı yerlerinden ortak özelliklere 
sahip insanları benzer yöntemlerle Avrupa’nın farklı coğrafi bölgelerine taşımış, göç edilen 
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yeni mekânlarda hem göçmenler hem de yerleşilen ülke için farklı sosyokültürel bağlamları 
inşa etmiştir. 1960’lı yıllarda Avrupa ülkelerine yönelen başlangıçta erkek baskın, ekonomik 
amaçlı bir hareket olan Türk dış göçünün temel özelliklerinden birisi de; göçmen Türk toplu-
munun oluşumunu sağlayan ve göç tecrübesini sosyokültürel bir süreç haline getiren kolektif 
karakteridir (Şahin, 2009: 2063).  

Erkeğin baskın olduğu ekonomik amaçlı yapılan bu göç; sosyokültürel anlamda belirli 
aşamalardan geçmiştir. İlk yıllarda erkeklerin pansiyonlar merkezinde geçicilik algısına dayalı 
olarak kurdukları yaşam biçimi, bu aşamaların ilkini oluşturmaktadır. Yaşanan sürecin geçicilik 
düşüncesinden beslenişi ise, tipik bir biçimde erkeklerin yaşam alanı pansiyonlarda kendini 
hissettirmiştir. Bununla birlikte aynı pansiyonlarda kalan ve aynı iş yerlerinde çalışan erkekler 
kendi aralarında hemşericilik esasına dayalı olarak güçlü dayanışma ağlarını inşa etmekten de 
geri kalmamışlardır (Şahin, 2009: 2064). 

1970’li yıllardan itibaren göç süreci geçicilikten kalıcılığa dönüşmeye başlamış, “aile birle-
şimi” yoluyla Türkiye’de yaşayan eşlerin ve çocukların bu ülkelere gelmeye başlaması, göç 
sürecine bambaşka bir boyut kazandırmıştır. İlk yıllarda erkek aktörlüğünde başlayan hareket, 
kadının göç sürecine dâhil olmasıyla kalıcı bir niteliğe dönüşmeye başlamış, bir başka ifadeyle; 
kadınların sürece katılmasıyla doğal olarak kendine özgü bir toplumsal yapı ve kültürel an-
lamda göçmen Türk toplumunu inşa etmeye başlamıştır (Şahin, 2009: 2064). Kadınların, göç 
sürecine katılmasıyla beraber birey merkezli bir toplumsal yaşamın hâkim olduğu cemiyet 
tipiden kolektif bir toplumsal hayatın baskın olduğu cemaat tipine geçişin tohumları atılmıştır. 
Bu yönüyle aile birleşimi, birincil ilişkilerin şekillendirdiği, dayanışma ağı merkezinde organize 
olmuş bir topluluğun yerini, kültürel mirasın devamlılığını öngören toplum biçimine geçişi 
sağlamıştır (Şahin, 2008: 106).  

Gerek aile birleşimi yoluyla, gerek sonraki yıllarda görücü usulüyle evlenerek Avrupa ül-
kelerine gelen kadınların bir taze kan işlevi vazifesi görevi görerek Anadolu’nun sözlü kültürü-
nü ve dini geleneklerini göçmen Türk toplumuna taşımaları gerçekten üzerinde durulması 
gereken önemli bir noktadır. Zira bu kadınlar sayesinde doğum, sünnet, evlenme ve ölüm gibi 
adet ve inanışlar,bu topluma yerleşmeye başlamış aynı zamanda bu geleneklerin ritüel boyu-
tuyla icra edilmesi, dini ve kültürel bakımdan Türkiye’ye bağlılığı pekiştirmiştir. Bu ritüellerin 
uygulanmasında kadınlar bir aktör olarak görev alarak “ziyaret etme” ritüeli kapsamında; 
bebek görme, sünnet düğünü, hasta ziyareti, başsağlığı, hayırlı olsun ziyaretleri, nişan ve 
düğün organizasyonları gibi gelenekler, insanları birbirine kaynaştırmış ve yeni bir Göçmen 
Türk toplumunun inşa edilmesini sağlamıştır. 

Almanya’dan sonra Türk dış göçünün en yoğun olduğu ülkelerin başında Belçika gelmek-
tedir. Batı Avrupa ülkelerinden biri olan Belçika, 1830 yılında Hollanda’dan ayrılarak kurulmuş 
bir devlettir. Ülkenin kuzeyinde Hollanda, doğusunda Almanya ve Luxemburg, güneyinde 
Fransa, batısında Kuzey Denizi bulunmaktadır. Ülkenin yüzölçümü 32.545 metrekare olup 
nüfusu yaklaşık 11 milyon civarındadır. Belçika Brüksel, Flaman ve Valon bölgeleri olmak 
üzere üç bölgeden oluşmaktadır. Ülkede Türklerin en fazla yaşadığı bölgeler; Brüksel, Gent, La 
Louviere, Beringen ve Genk şehirlerdir. Ülkede Flamanca, Fransızca ve Almanca resmi diller-
dir. İlk olarak 1964 yılında yapılan işçi göçü anlaşmasıyla Türk işçiler bu ülkeye gelmiştir. Brük-
sel Türkiye Konsolosluğu kaynaklarına göre; bu gün 220.000 Türkiye asıllı göçmenin Belçi-
ka’da yaşadığı varsayılmaktadır. Eşitlik ve Irkçılıkla Mücadele Merkezi verilerine göre; 39.828 
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Türk uyruklu göçmen Belçika’da yaşamaktadır
1
. Özellikle Belçika uyruğuna geçenlerin ve on-

lardan doğanların demografik veri analizi kapsamında takibi güçleşmektedir. Bu da Belçika’da 
yaşayan Türklerle ilgili farklı istatistiklerin ortaya çıkmasına sebep olmaktadır. Belçika’ya yer-
leşmiş Türklerin % 74 gibi büyük bir çoğunluğu Belçika vatandaşlığına geçmiştir (Schoonvaere, 
2013: 67).  

Bu gün bu göçün üzerinden 50 yıl geçmiş göç artık kalıcılığa dönüşmüş ve dördüncü nesil 
varlığını sürdürmektedir. Yeni bir toplum olarak çoğunlukla dil sorununu halletmiş Türk ço-
cukları, Belçika eğitim sisteminde yetişerek öğretmen, doktor, avukat, belediye başkanı, mil-
letvekili vb. mesleklerde kendilerini göstermektedirler. Bu bakımdan bu ülkede yaşayan va-
tandaşlarımız için artık “Göçmen Türkler” adlandırması yerine “Belçikalı Türkler” adlandırma-
sının daha yerinde olduğunu düşünüyoruz.  

Türk Kültüründe Ölüm ve Ölüm ile İlgili Ritüeller 

İnsan yaşamının sona ermesi olarak adlandırılan ölüm; çağlar boyunca insanoğlunun üze-
rinde düşündüğü, kafa yorduğu ve anlamlandırmaya çalıştığı en önemli konuların başında 
gelir. Türkler’de ölüm; bir yok oluş değil, yeni bir yaşam biçimine ve yeni bir dünyaya geçişi 
sembolize etmektedir. Türkler yaşamlarını bu dünya ve öbür dünya, canlılar dünyası ve ölüler 
dünyası olarak kategorize etmişlerdir. Bu anlamda hayatın ayrılmaz bir parçası olan ölüm, 
öbür dünya ile bu dünya arasında bir geçiş tecrübesi olarak görülmüştür. 

İnsan, beden ve “ruh” adı verilen bir yapıdan oluşmaktadır. Eski Türkler can ve ruh mef-
humunu, tın (nefes) kelimesiyle ifade etmişlerdir (İnan, 2013: 176). Altay Türklerinde ruh; 
“yaşayan her insana, hayvana, bitkiye, rüzgâra, yıldızlara, ışığa, madene, hatta bazıları için 
yapılmış nesnelere hayat veren, genellikle görünmeyen bir kuvvet” olarak adlandırılmıştır 
(Roux, 2011: 165).  Etnograflar, genel olarak ruhu, kut olarak adlandırırken; Altay Türkleri kut 
kavramını; “çadırın açıklığından düşen jelâtinimsi bir madde, hayati güç, zihin, ruh, şans ve 
sürüleri koruyan bir muska ya da nazarlık” olarak tanımlamışlardır (Roux, 1999: 36). Eski Türk-
lerde “öldü” anlamına gelen “kergek buldi”, “gerekenle buluştu” deyimleri kullanılmıştır 
(Roux, 1999: 65). Altay toplumunda ölüme karşı mücadeleler verilerek ömrün uzatılmasını 
sağlayacak tüm çareler aranmıştır. Gök Tanrı’nın bağışlayıcı olması için dua ederek herkese 
verilen hayat gücünün (kut) muhafaza edilmesi için çaba harcamışlardır. Bu nedenle Altay 
Türkleri Şamanist yöntemlere başvurmuşlardır. Ancak onların bu çabaları, ölümün kaçınılmaz 
son olduğu gerçeğini değiştirmemiştir (Roux, 1999: 68). Türkler ve Moğollar’da ölümü doğru-
dan hatırlatan kelimeler karşısında irkilmekte ve bu kelimeler başka toplumlara oranla daha 
az kullanılmaktadır (Roux, 2011: 263).  

Eski Türklerde ölen bir kişinin uzun sürecek olan cenaze törenleri yas ile başlamaktaydı. 
Bu törenlere yuğ törenleri denilmekteydi. Ölümün gerçekleşmesinin hemen ardından hemen 
yakınmalar başlar, cenaze çadır kapısının önüne gelir gelmez insanlar yüzlerini bir bıçakla 
keserek kanlı gözyaşları dökmekteydi. Kırgızlarda yüzün tırnakla çizilmesi ve saçların yolun-
ması geleneği bugün dahi devam etmektedir. Ölüyü tabuta koyma işlemi ölümden üç beş gün 
sonra gerçekleşmektedir (Roux, 1999: 245). 

Altaylar’da ölüler defin edilirken beraberinde atı ve eşyaları ile gömülmektedir. Cenaze 
törenleri sırasında başkalarının mezar yerini öğrenmelerini engellemek için mezarın toprakla 

                                                           
1
  (http://www.diversite.be/?action=publicatie_detail&id=157&thema=4 02.10.2013 tarihli bilgi)  

http://www.diversite.be/?action=publicatie_detail&id=157&thema=4
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kapatılmasından sonra bir at sürüsü mezarın yerden geçirilmekte ve böylece mezarın bulun-
duğu yer düzleştirilmektedir (Roux, 1999: 299). Bu gizlilik önce hazine soygunlarına karşı 
duyulan korkudan ve bunun da ötesinde kutsal şeylere karşı saygısız davrananlara, kemikleri 
yakanlara karşı duyulan çekinmeden kaynaklanmaktaydı (Roux, 2011: 278). Dolayısıyla anma 
merasimi ilk önceleri gıyabi olarak yapılır,  ruhlara kurban sunulur ve ölüler için fakirlere ye-
mek verilirdi. 

Mezardan dönenler hep beraber ölünün çıktığı eve gelirler. İyice yıkandıktan sonra ye-
mek yer ve rakı içerlerdi. En yakın dostlardan ve akrabalardan bazı kimseler bu evde üç gün 
misafir olurlar, geceleri kimse uyumazdı. Her yemekten önce ateşe rakı ve yemek atarlardı. 
Bu rakı ve yemeklerin ölüye ulaşacağına inanılırdı (İnan, 2013: 185). Defin töreniyle ve ölüler 
kültüne bağlı en eski törenlerden biri de “ölü aşı” adı verilen törendir. Ölü aşı definin üçüncü, 
yedinci ve yirmici gününde verilir. Kırkıncı gün mezarlığa gidilip yedinci gün yapılan tören 
tekrar edilirdi. En büyük aş töreni ise ölümün üzerinden bir yıl geçtikten sonra yapılırdı. Bu-
gün uygulanan anma törenleri; ölülere aş verme töreninin tekâmül etmiş şeklinden başka bir 
şey değildir. Bu demek oluyor ki; ölülere sunulan bu yemek, ölülerin ruhlarının zararlarından 
korunmak için bir tür kurban yerine geçiyordu  (İnan, 2013: 189-190).  

Anma günlerinde görülen unsurlar, sosyal hayatın devamını ve insanların birbiriyle olan 
ilişkilerini pekiştirmesini sağlamaktadır.   Yemeklerin sunulması, gelenlere hizmet ve hediyeler 
dağıtılması gibi unsurlar, toplumsal dayanışmaya örnektir. Türkler’de çok eski bir gelenek 
olan bu uygulamalar, günümüzde de devam etmektedir.(Aksoy, 2002: 88-89) Anma törenleri 
ilgili dinî ritüeller ve uygulamalar şunlardır:  

İlk Gecesi: Ölünün defnedildiği günün ilk gecesi de anma günlerinden kabul edilebilir. Bu 
gecede tanıdıklar gelir, genellikle akşam namazı ile yatsı arasındaki süre içinde Kur’ân okunur 
dualar edilir, mevlit okutulur. Bu gecede ölü sahipleri genellikle yemek hazırlamazlar, bu işi 
komşuları üstlenirler. Bu gece aynı zamanda başsağlığı dileme anıdır. 

İlk Cuma: Defini takip eden ilk perşembe akşamına bu ad verilir. Bu gecede ilk gecede ol-
duğu gibi tören icra edilir. Misafirlere ikram edilen yiyecek ve içecekler nadiren yaslı aileler 
tarafından hazırlanır.  

Haftası: Definden yedi gün sonra, yukarıdaki gibi icra edilen anma gününe denir. 

Kırkı: Definden kırk gün sonra uygulanan bir ritüeldir. Bu uygulama, diğerlerinden farklı 
olarak tamamen cenaze sahibi tarafından organize edilir. Bu günden sonra yastan çıkılır. 

Elliikisi: Bu gelenek, ülkemizin her yerinde olmasa da büyük bir bölümünde bu gün de di-
ğer anma ritleri gibi İslamî geleneğe göre icra edilir. 

Kara Bayram: Defin sonrasına rast gelen ilk dini bayram, (Ramazan veya Kurban) Kara 
Bayram olarak adlandırılır. Bu bayramda ölü sahibi, dışarı çıkarılıp başkaları ile bayramlaşmaz. 
Başkaları kendilerine gelir, ama bu buluşmada bayram havası görülmez, sanki ilk günkü gibi 
acılar içinde ağlaşılır. Ev sahibi, bayramlarda görülen şeker veya tatlı ikramı yerine, çay veya 
acı kahve ikram eder.  

Yıldönümü: Ölünün yıldönümü gününde, kırkıncı gününde olduğu gibi çok şumullü bir 
anma gerçekleştirilir. Bu günde aile, diğer anma günlerine nazaran daha serbest hareket 
eder. Birçok kimse, bu günden sonra yastan çıkar. 
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Türklerin sosyal yaşamında önemli bir yer tutan anma ritlerinin temelinde atalar kültü yer 
almaktadır. Ataerkil aile tipinin yaygın olduğu toplumlarda görülen atalar kültü ölen ataların 
ruhlarının kalanlara iyilik ya da kötülüğünün dokunacağı inancı ve atalara duyulan minnet ve 
saygı temelinde biçimlenmektedir.  

Atalar kültü genellikle ataların üreme ve verimlilikle ilişkilendirilmesine bağlı olarak atala-
ra yapılan ibadet ve sunulan kurbanla, çeşitli ritler vasıtasıyla ata ruhlarıyla iletişime geçme ve 
onların yardımını sağlamak için yapılan ritlerle ilişkilidir. Atalar kültünün etkisinin hissedildiği 
toplumlarda yaşlılar, atalar ile yaşayan canlılar arasında bir köprü işlevini görmekte ve saygıy-
la karşılanmaktadır. Ölülerin canlılar dünyasının bir parçası olduğu toplumlarda atalar kültü 
ölü gömme biçimlerinden soyun devamına ilişkin pek çok kültürel etkiliği yönlendirmektedir. 
Anadolu’da soy ve aile temelinde “ocak”ın kutsallığı ve devamlılığı atalarla ilişkilidir (Şahin, 
2008: 263). 

Bugün Mersin Tahtacıları’nda ölünün üçüncü, yedinci, kırkıncı ve yıldönümünde verilen 
ölü yemeği geleneği devam etmektedir. Ayrıca bu günlerde mezarlık ziyareti yapılır. Mezarlık 
ziyareti, atalar kültünün uzantısıdır. Tahtacılar bu inanç dolayısıyla ölülerinin mezarının başın-
da yemekler yiyerek çörek ve tatlı yiyecekler dağıtmaktadırlar  (Çıblak, 2005: 200-201). Me-
zarlar, bu dünyadan göç eden insanların geride bıraktığı en önemli işaretlerden biri olup iki 
dünya arasındaki kapı olarak düşünülmüştür. Ölen yakınlarımızı hatırlamak, atalarımızı anmak 
ve onların ruhlarını memnun etmek amacıyla mezarlıklarda çeşitli âdet ve inanmaların yaşa-
tıldığı tespit edilmiştir (Çıblak, 2002: 3-4). 

Araştırmanın Amacı ve Yöntemleri 

Bu çalışmanın amacı; Belçika Türk toplumunda ilk defa 2000 yılında ortaya çıkan ve farklı 
şehirlere yayılarak her yıl uygulanan ölüleri anma gecelerinin yapı, içerik ve temel işlevlerini 
anlamaktır.Hedef kitlemiz, Türkiye asıllı göçmenlerdir. Alan çalışmamızda örneklem grubu, 
örnek eşantiyon tekniği kullanılarak belirlenmiştir (Depalteau, 2011: 234). Bu teknik derinle-
mesine analiz gerektiren çalışmalarda kullanılmaktadır. Çalışmamızda örneklem; 20 kadın ve 
20 erkek olmak üzere toplam 40 kişiyle sınırlandırılmıştır.Brüksel’de 10 kişi, Genk’te 10 kişi ve 
Beringen’de 20 kişi ile birebir görüşmeler yapılarak önceden hazırlanmış olan anket soruları 
katılımcılara yöneltilmiştir. Görüştüğümüz 4 katılımcının anketi tutarsız ve içerik olarak zayıf 
görüldüğü için değerlendirmeye alınmamıştır. 

Ankete katılan katılımcıların kişisel özellikleri hakkında şu bilgileri verebiliriz: Görüşülen 
kişilerden 20 tanesi erkek, 16 kişi ise kadındır. Ankete katılanlar yaş bakımından; 6 kişi 15-25, 
5 kişi 25-35, 7 kişi 35-45, 5 kişi 45-55, 5 kişi 55-65 ve 8 kişi ise 65-75 yaş aralığındadır. Katılım-
cılardan 27 tanesi evli, 6 tanesi bekâr ve 3 tanesi de boşanmış kişilerden oluşmaktadır. Evli 
olanlardan 13’ü Belçikalı bir Türk ile evli, 14’ü ise Türkiye’den evlenmiştir. Eğitim durumlarına 
göre; 8’i ilkokul, 6’sı ortaokul, 12’si lise, 6’sı yüksekokul ve 4’ü üniversite mezunudur. Katılım-
cıların 14’ü Belçika doğumlu, 22 kişi ise Türkiye doğumludur. Katılımcılar Belçika’ya göç nede-
ni bakımdan değerlendirildiğinde ise; 7 kişi işçi, 7 kişi aile birleşimi,  8 kişi ise evlilik yoluyla 
Belçika’ya göç etmiştir. 
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Veri Toplama ve Analiz Teknikleri 

Yerinde gözlem ve anket, iki temel veri toplama yöntemini oluşturmaktadır. Yerinde göz-
lem her hangi bir olayın meydana geldiği anı izlemektir. Dikkat ve tarafsızlık gerektirir (De 
Ketele, 2009: 14-16). 16 Mart 2013 tarihinde Milli Görüş Teşkilatı’na bağlıBeringen ve 31 
Mart 2013 tarihinde Genk Teşkilatı’nın organize etmiş oldukları “ölüleri anma geceleri” iz-
lenmiştir. Organizasyonda; içerik, katılımcıların davranış ve duyguları gözlemlenmiştir. Analiz 
edilmek üzere gerekli notlar alınmış, fotoğraflar çekilmiş, kamerayla çekimler yapılarak prog-
ram kayıt altına alınmıştır. 

40 kişiyle yapılan birebir görüşmelerde yarı direktif görüşme teknikleri kullanılmıştır (De 
Ketele, 2009: 12-14). Daha önce hazırlanmış olan ve yarı açık ve açık uçlu sorular içeren soru 
kitapçıkları kullanılmıştır. Görüşmeler aynı anda bir kişiyle ve kapalı bir mekânda gerçekleşti-
rilmiştir. Cevaplar analiz edilmek üzere not edilmiştir.  

Veriler içerik analiz yöntemleriyle analiz edilmiştir. Önce cevaplar farklı kategorilere ay-
rılmıştır. Daha sonra her kategori için içerik analizi yapılmıştır. Elde edilen veriler kendi arala-
rında kıyaslanarak sonuçlar ortaya konulmuştur (Depalteau, 2011: 294-314).  

Belçika Türk Toplumunda Ölümle İlgili Uygulamalar 

Türkler ve diğer göçmenlerin ölümlerini takiben kendi vatanlarına gömülmek istedikleri 
farklı araştırmalarla tespit edilmiştir (Taş, 2008: 41, Noel ve Nejjar, 2009: 84-87). Bu arzunun 
temelinde Belçika’da Müslüman mezarlıklarının olmaması (Gosseau, 2009: 42) ve ata toprak-
larına ulaşma arzusu yatmaktadır. Belçika’da ölen insanların Türkiye’ye ata topraklarında 
gömülmek istenmesi bazı zorlukları da beraberinde getirmiştir. Belçikalı Türkler  “cenaze 
fonu” adı verilen bir fon kurarak bir çözüm yolu bulmuşlardır. Bu fona katılmak isteyen aile-
lerden yıllık belirli miktarda bir ücret alarak bunun karşılığında bu aile bireylerinden herhangi 
birinin vefat etmesi durumunda cenazenin Türkiye’ye nakledilmesini ve tüm masrafların kar-
şılanması hizmetini vermektedirler. Cenaze ile ilgili her türlü organizasyonu yaparak hizmet 
sunan “cenaze fonları”, cenazelerin Türkiye’ye gönderilmesi bakımından Belçika Türk toplu-
mu için büyük bir kolaylık imkânı sağlamıştır. 

Belçika’da çeşitli derneklere ait cenaze fonları bulunmaktadır. Bu fonlardan biri olan Bel-
çika Diyanet Vakfı Cenaze Nakil Yardımlaşma ve Dayanışma Fonu, 1982 yılında Belçika Diya-
net Vakfı tarafından kurulmuştur.Bu cenaze fonu, cenaze için tabut,  kefen ve cenaze yıkama 
hizmeti sağlamakta, bu işlemleri yürütecek din görevlisi ve cenaze yıkayıcıları ile irtibata geçe-
rek yıkama ve cenaze namazının kılınmasını organize etmektedir. Ayrıca belediye ve konso-
loslukla görüşmeler yaparak cenazenin hava yoluyla nakli için resmi işlemleri yapmaktadır. 
Cenazenin Türkiye’ye ulaştırılmasından sonra ise; havaalanında ambulansla alınan cenaze, 
toprağa verilmektedir. Cenaze fonlarının görevi bununla da sınırlı değildir. Gerek Belçika’da 
gerek Türkiye’de taziye çadırları kurarak başsağlığına gelenlere yemek ve içecek ikram etmek-
te aynı zamanda Kur’ân okutmaktadır. 

Yeni Bir Dinî Ritüel: Belçika’da Ölüleri Anma Geceleri 

Belçika’ya göç sürecinde toplumsal ve kültürel şartlar birtakım yeni ritüellerin ortaya çık-
masına imkân hazırlamıştır.İlk olarak 2000 yılında Belçika’nın Flaman Bölgesi’nde bulunan ve 
Türklerin yoğun olarak yaşadığı bir şehir olan Beringen’de başlayan  “ölüleri anma geceleri” 
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on dört yıldır yapılmakta ve artık gelenekselleşmiş durumdadır. Beringen’de yaşayan Türkle-
rin başlattığı ölüleri anma gecesi Genk, Brüksel, Mons gibi diğer şehirlere de yayılmıştır.  

İlk olarak; Beringen’de düzenlenen anma gecesine katıldık. Bu gece için büyük bir salon 
tahsis edilmiştir. Programa yaklaşık 1000 kişi katılmıştır. Programa her yaş grubundan katılım 
olmakla birlikte özellikle orta yaş ve üstü kişilerin oranı daha ağırlıktadır. Programın açılışı 
Kur’ân-ı Kerim okunmasıyla yapılmış, ardından programı organize eden dernek yetkililerinin 
konuşmalarıyla devam etmiştir. Özellikle her yıl bu program için bir hatip davet edilmektedir. 
Geceye konuşmacı olarak davet edilen Avusturya Müftüsü Mustafa Mullaoğlu; konuşmasında 
ölüm konusu üzerinde durmuş, Müslümanlar için anmanın her an, her zaman yapılabileceğini, 
burada yaşayan insanların 50 yıldır cami-cuma-cemaat anlayışı ile hareket ettiklerini belirt-
miştir.  Konuşmalardan sonra ilahiler okunarak katılımcıların duygusal yoğunluğu arttırılmakta 
özellikle programın en önemli bölümü olan; ölen merhum ve merhumelerin fotoğraflarının 
sahnedeki perdeye yansıtıldığı sinevizyon gösterimi sırasında gözyaşlarını tutamadıkları göz-
lemlenmiştir. Ölen yakınının veya tanıdığı kişinin ekranda fotoğrafını gören kişilerin onlarla 
ilgili anılarını hatırlayarak “ah, vah, Allah rahmet eylesin, mekânı cennet olsun” gibi ifadeler 
kullanarak ağlamaları, o kişileri sanki yeni ölmüş gibi anmaları bir tür “sanalmezar ziyareti” 
olarak kabul edilebilir. Bu yolla uzaktaki ölen yakınların mezarı sanal olarak ziyaret edilmekte 
ve onlar için fatihalar, dualar, hatimler okunmaktadır. Böylece katılımcıların psikolojik ve 
manevi bakımdan rahatlamaları sağlanmaktadır.Bu anma gecesi için; 74 hatim, 1532 Yasin, 70 
Tebareke, 26 Amme, 185000 kelime-i tevhit, 139000 İhlâs okunmuştur. 

Bu dinî ritüeli ilk olarak uygulamaya başlayan eski dernek başkanı Mehmet Ali Kocabey, 
gelecek nesillere örnek olmak için anma gecelerini düzenlemeye başladıklarını belirtmiş, 
kendileri öldükten sonra geride kalan çocuklarının da kendilerini için dua edeceklerini söyle-
miştir. Anma gecelerinin amacını, her zaman mezarlarını ziyaret edemedikleri büyüklerini 
hatırlamak, anmak, onlar için dua etmek olarak ifade eden Mehmet Ali Kocabey, her yıl Tür-
kiye’ye izne gittiğinde ilk olarak yakınlarının mezarlarını ziyaret ettiğini bu şekilde onlara karşı 
manevi görevini yerine getirdiğini ifade etmiştir. 

Beringen’de düzenlenen ve her yıl yüzlerce katılımcı ile icra edilen bu program toplumun 
her kesimi tarafından benimsenmiştir.Anma gecesinin en duygusal anı ölenlerin fotoğrafları-
nın perdeye yansıtıldığı sinevizyon gösterimidir. Bu gösterim programın son bölümünde ya-
pılmaktadır ve ardından dualarla anma gecesi sona ermektedir. Programda gösterilen 
sinevizyon bir tür mezar ziyareti olarak kabul edilmekte ve ölenler gıyabi olarak anılmaktadır. 

İkinci olarak katıldığımız Genk anma programı da Beringen’de yapılan programla hemen 
hemen aynıdır. Bu programda da insanların ölen yakınlarına bir saygı ve manevi olarak onlara 
karşı görevlerini yerine getirmenin bilinciyle programa katıldıkları tespit edilmiştir. Programa 
yaklaşık 300 kişi katılmıştır. Anma programı 7 yıldır yapılmaktadır. Programının açılışı Kur’ân-ı 
Kerim okunmasıyla açılmış ardından dernek yetkilisi bir açılış konuşması yapmıştır. Anma 
gecesinin en önemli bölümlerinden biri de; vâz yeteneği güçlü bir hatibin yaptığı ölüm ve 
ahiret hayatıyla ilgili sohbetidir. Bu sohbet sırasında katılımcıların ölümü hatırlayıp duygulan-
dıkları hatta gözyaşı döktükleri gözlemlenmiştir. Hem ölümü hem de ölenleri anmak için bu 
anma programlarını manevi ihtiyaç olarak gören Genk’te yaşayan Türkler ahde vefa göster-
menin önemini belirtmişlerdir.Görüştüğümüz kişiler; amaçlarının; mezarları Türkiye’de olan 
yakınlarını anmak, onları hatırlamak ve okudukları Yasinleri, Fatihaları, hatimleri ve duaları 
onların ruhlarına bağışlamak olduğunu belirtmişler, “eğer biz bizden öncekileri anarsak, biz-
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den sonrakiler de bizi anar, unutmaz” diyerek anma programlarının amacını ortaya koymuş-
lardır. 

Genk anma programının sonunda katılımcılara hayırsever vatandaşların finanse ettiği yi-
yecek ve içecekten oluşan küçük bir paket dağıtılmıştır. Program gecenin ilerleyen saatlerine 
kadar devam etmiş insanlar programdan ayrılırken son derece üzgün ayrılmışlardır. 

Beringen ve Genk anma gecelerine katılan kişilere öldükten sonra nereye gömülmek iste-
dikleri sorulmuştur. Örneklem grubunun çoğunluğu 36 kişiden 25’i öldükten sonra Türkiye’ye 
atalarının bulunduğu vatan topraklarına gömülmek istediklerini dile getirmişlerdir.  Görüştü-
ğümüz bu kişiler aynı zamanda çocuklarının da Türkiye’ye gömülmesini istemekte ve çocukla-
rının geleceği konusunda endişe taşımaktadırlar. 36 kişiden 22’sinin yakınlarından birisi Belçi-
ka’da vefat etmiştir ve bu ölenleri Türkiye’de toprağa vermişlerdir. Araştırmamıza katılan 
katılımcıların çoğunluğu (36 kişiden 28’i)  her yıl özellikle yaz tatilinde Türkiye’de mezar ziya-
reti yaptıklarını dile getirmişlerdir. 35 kişi Belçika’da yaşayan Türklere ait bir Müslüman me-
zarlığı olmasını ihtiyaç olarak görmektedirler. Onlara göre Belçika’da defnedilmeyi isteyenler, 
ya da maddî imkânsızlıklardan dolayı cenazelerini Türkiye’ye gönderilemeyenler Belçika’da bir 
Müslüman mezarlığı olması durumunda cenazelerini buraya gömebilirler. Görüştüğümüz 
kişilerin çoğunluğu (36 kişiden 32’si) öldükten sonra kendi ebeveynleri ve eşlerinin yanına 
gömülmek istemektedirler. Burada insanların Belçika’da bir Müslümanlara özel bir mezarlık 
tahsis edilmesini onaylamakla birlikte çoğunluk olarak ölülerini Türkiye’ye gönderme eğilimini 
vatanlarına ve atalarına karşı olan bağlılıkları ile açıklayabiliriz. Zira Türk kültüründe ocak 
kutsaldır. Ocak, gelecek nesillere erkek çocuk ile aktarılmaktadır. İnsanların her yıl Türkiye’de 
ölen yakınlarını ziyaret etmesi kutsal ocak kültüne saygısından kaynaklanmaktadır. 

Araştırmamızda dikkat çeken önemli bir nokta ise; cenazelerini Belçika’ya gömmek iste-
yenlerin (25 kişiden 9’u) dahi bu düşüncelerinin altında; mezarlarının çocukları tarafından 
ziyaret edilmesi düşüncesi vardır. Bu kişilere göre, kendilerinden sonra gelecek nesil bu ülke-
de doğdukları için Türkiye’ye gömülmek istemeyeceklerdir. Zira Belçika’ya gömülmek isteyen-
lerin (9 kişiden 7’sinin) Belçika doğumlu olmaları bu düşünceyi desteklemektedir. Yani Belçika 
doğumlu olan genç kuşak Belçika’nın kendileri için ikinci vatan olduğunu dolayısıyla cenazele-
rinin buraya gömülmesinin bir mahsuru olmadığını düşünmektedirler. Böyle bir durumda 
şunu söylemek de mümkündür; bir neslin Belçika topraklarına gömülmesi durumunda Türkiye 
topraklarına gömülme anlayışının değişime uğrayacağını düşünüyoruz. Bir kuşağın mezarları-
nın Belçika’da gömülmesi durumunda onlardan sonra gelecek kuşakların yine atalar ve ocak 
kültü bağlamında Belçika’ya gömüleceğini düşünüyoruz. 

Belçikalı Türkler’in çocuklarının geleceğinden endişe duydukları tespit edilmiştir. Onlara 
dinî ve millî değerleri vermek için özellikle cami derneklerine ve Türkçe derslerine gönderen 
aileler, çocuklarının Hıristiyan bir toplumda asimile olmasının bu şekilde engelleneceğini dü-
şünmektedirler. Bu noktada öncelikle Türkçenin unutulmaması ve dinî değerlere bağlılık son 
derece önem arz etmektedir. 

Anma programlarına katılanların çoğunluğu ölen yakınları için Kur’an ve mevlit okuttukla-
rını ve ayrıca yedisi, kırkı, elli ikisi ve sene-i devriyesi gibi dinî ritüelleri icra ettiklerini dile 
getirmişlerdir. Bazı katılımcılar her hafta Cuma geceleri ölen yakınları için Yasin okuduklarını 
söylemişlerdir. Brüksel’de özellikle Belçika’ya Afyon’un Emirdağ ilçesinden göç edenler ölü-
nün ardından 7 yıl kurban kesmektedirler.  



230 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

Çoğunluğun vatan topraklara gömülmek istemelerinin altında atalar ve ocak kültleri var-
dır. Bu tespit Türklerde ölümle ilgili inanç ve uygulamalarla örtüşmektedir.  Türklerin bu dü-
şüncesinin altında atalarının yanında olma veya köklerine dönme arzuları yatmaktadır. Me-
mleketlerine gömüldüklerinde mezarları başında ruhlarına dua ve Kur’an okunacağını, Belçi-
ka’da bir mezarlığa gömülmeleri durumunda ise bunun mümkün olmayacağını 
düşünmektedirler. Vatan topraklarına gömülme arzusu veya ölen yakınların Türkiye’ye defni 
aynı zamanda bir paradoksuda beraberinde getirmektedir. Belçika’da ölen insanların kendi 
vatan topraklarına gömülmeleri sonucunda aile yakınlarının mezarlarını ziyaret edemeyen, 
onların başında dua edemeyen Türk toplumu, yeni bir ritüel üreterek bir anlamda « sanal 
mezarlık ziyareti » sayılabilecek ölüleri anma gecelerine katılarak atalarına karşı manevi 
görevlerini yapmış olmanın huzurunu hissetmektedirler. Bu tespit, ölüleri anma gecelerinin 
temelinde yatan dinamikleri ortaya koymaktadır. 

Her yıl yaz tatilinde atalara bağlılığı ifade eden, geçmiş ve geleceği kendinde buluşturan 
“baba ocağı” nın somutlaştığı ataların yaşadığı evlere gidilmesi ve “kapısının açılması” sembo-
lik olarak atalara aidiyeti ve soyun devamlılığını göstermektedir. Türklerin vatanlarına ya da 
memleketlerine her yıl gelişleri bir “ziyaret” riti özelliğini taşımaktadır. “baba ocağı” merke-
zinde yapılan bu ziyaret ve ritler bu ziyaretin bir parçası niteliğindedir. “Ocağın sönmediğini” 
ve soyun devam ettiğini gösterecek biçimde sembolik olarak baba ocağının kapısını açmakta, 
baba ocağında sünnet, mevlit okutma, yemek verme, ya da çeşitli vesilelerle kurban kesme 
ritlerini icra etmektedirler. Yaz tatillerinde Türkiye’ye gelen Türklerin mutlaka baba ve dede-
lerinin mezarlarını ziyaret ettikleri, mezarlarını tamir ettirip yaptırdıkları görülmüş-
tür.Görüştüğümüz kişiler yaz tatilinde köylerine ulaşır ulaşmaz baba ocağına girmeden önce 
ilk olarak mezarlık ziyareti yaptıklarını ifade etmişlerdir. 

Kazdağı’nın zirvesinde Sarıkız ziyareti için yerleşilen alanda her ailenin kendisine ait bir 
ocağının olması ve kesilen kurbanların etlerinin bu ocaklarda pişirilmesi ocağın atalar kültü ile 
bağlantısını göstermektedir (Duymaz ve Şahin, 2008: 122). Belçika’ya Afyon’un Emirdağ ilçe-
sinden göç edenlerin ölülerinin ardından 7 yıl boyunca kurban kesmeleri, Anadolu’da uygula-
nan bu ritüelin Belçika’ya taşındığını göstermektedir. 

Mezarlık ziyareti, atalar kültünün uzantısı olmakla birlikte Türklerin İslam dinini kabul et-
meleriyle daha da önem kazanmıştır. İslam’a göre mezar ziyareti yapmak sünnettir. Bugün 
Anadolu’da ölülerin mezarının başına yiyeceklerin ve şekerlerin saçılmasıölüleri hatırlamak, 
ataları anmak ve onların ruhlarını memnun etmek amacıyla yapılan âdet ve uygulamalardan 
birisidir. 

Sonuç 

Belçika’da ölüm üzerine yapmış olduğumuz araştırmamız; Türklerin öldükten sonra kendi 
vatan topraklarında sonsuzluğa uğurlanmak, kendi köyünün yağmurları altında ıslanmak, 
ruhlarını ezan ve dualar eşliğinde teslim etmek istediklerini ortaya koymuştur. Türklerin bu 
düşüncesinin altında atalarının yanında olma veya köklerine dönme arzuları yatmaktadır. Bu 
tespitler eski Türk kültüründe  atalar ve ocak kültüyle örtüşmektedir.  

Türklerin sosyal yaşamında önemli bir yer tutan anma ritlerinin temelinde atalar kültü yer 
almaktadır. Ataerkil aile tipinin yaygın olduğu toplumlarda görülen atalar kültü ölen ataların 
ruhlarının kalanlara iyilik ya da kötülüğünün dokunacağı inancı ve atalara duyulan minnet ve 
saygı temelinde biçimlenmektedir. 
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Belçika’nın Beringen ve Genk şehirlerinde katıldığımız anma geceleri, göç Türk toplumu-
nun ortaya koyduğu yeni bir ritüeldir. Bu ritüel, Belçika’nın diğer şehirlerine de yayılmıştır. Bu 
anma programlarının temelinde yatan gerçek; atalara olan bağlılığı ortaya koymak ve onları 
manevi olarak anmaktır. Sadece yaz tatillerinde Türkiye gidebilen Belçikalı Türkler manevi bir 
ihtiyaç olarak gördükleri mezar ziyaretini anma geceleri vasıtasıyla yaparak psikolojik olarak 
bir rahatlama hissetmektedirler. Bireysel veya aile olarak evlerde belli günlerde ve gecelerde 
ölen yakınlar için Kur’ân okutulması, hatim indirilmesi gibi uygulamalardan farklı olarak anma 
gecelerinin toplu icra edilmesi; Belçika’da yaşayan Türkleri birbirlerine yakınlaştırmakta top-
lumsal birlik ve beraberliği pekiştirmektedir. 

Eski Türkler ölülerini özel eşyaları ile beraber gömdüklerinden dolayı mezarların yerlerini 
gizli tutmuşlardır. Bundan dolayı ölülerini anmak istediklerinde gıyabi olarak anma ritüellerini 
icra etmişlerdir. Mezarlık ziyareti, Türkler’in İslamiyet’i kabul etmesiyle birlikte önem kazan-
mıştır. Anadolu’da Cuma günleri, Ramazan ve Kurban bayramlarında mezarlıklar ziyaret edilir 
ve ölenler içi Kur’ân okunur, dua edilir. Belçika’da yaşayan Türkler’in bu önemli günlerde 
atalarının mezarlarını ziyaret edememelerinden dolayı Eski Türkler’in gıyabi olarak ölenleri 
anması gibi onlar da sanal olarak anma gecelerini yapmaktadırlar. Anma programlarının işlevi 
bir tür mezarlık ziyareti yerine geçmekte, manevi olarak katılımcıların rahatlamalarını sağla-
makta ve atalara olan bağlılığı ortaya koymaktadır.Eski Türkler’de cenaze gömüldükten sonra 
cenaze evinde “ölü aşı” adı verilen yemek verilmekteydi. Ölü aşı definin üçüncü, yedinci ve 
yirmici gününde verilirdi. Kırkıncı gün mezarlığa gidilip yedinci gün yapılan tören tekrar edilir-
di. En büyük aş töreni ise ölümün üzerinden bir yıl geçtikten sonra yapılırdı. Abdulkadir İnan’a 
göre bugün Anadolu’da uygulanan anma törenleri; ölülere aş verme töreninin tekâmül etmiş 
şeklinden başka bir şey değildir. Bu noktada Belçika Türk toplumunda yeni bir ritüel olarak 
ortaya çıkan anma geceleri bu çerçevede düşünülmelidir. 
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TÜRK KÜLTÜRÜNE AİT METİNLERİN YENİ NESLE  
AKTARIMI ÖRNEĞİ OLARAK; GÖNÜL HANIM ROMANI 
  

Halis ALÇIN 

 

ÖZET  

Milletler kültürlerini her zaman bir sonraki nesle aktarmanın yolunu aramıştır. Yazılı kültür yaygınlaşma-
dan önce bunu sözlü halk edebiyatı türleri ile yapmaya çalışmıştır. Bu anlamda destanlar sadece bireyin 
değil milletlerin deneyimlerini aktarmada en önemli araç olmuştur. Yazılı kültürün yaygınlaşması ile 
birlikte destanların yerini roman almıştır. 

Ahmet Hikmet Müftüoğlu, 3 Haziran 1870 yılında İstanbul'da doğmuş ve 19 Mayıs 1927 yılında vefat 
etmiştir. Ahmet Hikmet'in yaşadığı yıllar Türk siyasi ve düşünce hayatının önemli değişimlere tanıklık 
ettiği seneler olmuştur. 

Ahmet Hikmet tarafından 1920'de yazılan Gönül Hanım romanı, "edebi ve kültürel değerlerimizi genç 
kuşaklara aktarma" bakımından önemli bir role sahiptir. Ahmet Hikmet’in Gönül Hanım isimli romanın-
da dört Türkün Orta Asya'ya seyahati anlatılmaktadır. Bu roman, Orta Asya Türk kültürü içerisinde mü-
him bir yer işgal eden ve Türk yazı dilinin ilk vesikaları olan Orhun yazıtları ile ilgilidir. 

Bu çalışmamızda Gönül Hanım romanı tanıtılarak kültürel özellikleri ön plana çıkarılmıştır. 

Anahtar Kelimler: Ahmet Hikmet, Gönül Hanım, Orhun  Yazıtları,  Türkoloji, Türkçülük, Tarihî  Roman,  
Türk Edebiyatı milli bilinç, yabancılaşma, eğitim. 

ABSTRACT  

Nations have been searching the ways of transferring their to next generations cultures all the time. 
Before written expressions became widespread, they used to try to accomplish this aim with the help of 
verbal folk literature. In this sense, epic had become the most significant tool to transfer experiences 
not only for individuals but also for communities. After written expressions became widespread, epic 
gave its place to novel. 

Ahmet Hikmet Müftüoğlu was born at 12 June 1870 in Istanbul and died at 19 May 1927. Ahmet 
Hikmet's life witnessed with the considerable transformation in Turkey. 

The novel "Gönül Hanım", wich was written by Ahmet Hikmet in 1920, has a significant role in terms of 
conveying oure literary and cultural values to young generations. In Ahmet Hikmet’s novel “Gönül 
Hanım” the process of trip to Central Asia of for Turkish people. This novel is related to the Orkhon 
inscriptions which are the first examples of Turkish language and have an important place in Asian 
culture.  

                                                           
  Öğr. Gör. Canik Başarı Üniversitesi Eğitim Fakültesi Türk Dili. 



238 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

In the study of aurs, the novel "Gönül Hanım" has been introduced and its cultural charactristics have 
been featured. 

Key Words: Ahmet Hikmet, Gönül Hanım, Orkhon Turkish, Turcology, Turkism, Historical  Novel,  
Turkish  Literature national consciousness, alienation, education. 

 

 

 

Giriş 

Dünya gittikçe hızlanan bir değişim süreci yaşamakta. Teknolojik ve ekonomik gelişmele-
rin artmasıyla birlikte milletler arasındaki ilişkiler de hızlanmış ülkeler arası "sosyal, ekonomik 
ve siyasal bağımlılıklar, kültür köprüleriyle kendini gösteriyor(Miyasoğlu,1999:161).  

Ekonomik ve teknik gücü elinde tutan ülkeler, kendilerine göre az gelişmiş olarak kabul 
edilen ülkelere yoğun bir kültür bombardımanı  uygulamaktadır. Bu durum televizyon ve 
sinemadan sonra, internetin de yaygınlaşmasıyla iyice hızlanmış ve dünya hızla tek dilli, tek 
görünümlü bir hâl almaya başlamıştır. Bugün bir çok ülke maddi kazançlar elde ederken, 
kültürel kayıplar yaşamaktadır. 

Yeni çıkan bir müzik grubu için binlerce kilometre uzakta, farklı dilin konuşulduğu ülke-
lerde hayran kulüpleri kuran, konserlerini izlemek için gece yarıları televizyon karşısında bek-
leyen gençler yetişmekte. "Harrye Potter" gibi bir kitap bütün dünyada yüzlerce baskı yap-
makta, filmi çevrilip milyonlarca insana ulaşmaktadır ki bu gelişmiş ülkelerin planlı çalışmala-
rının sonucudur. Çocuklar çok küçük yaşlarda televizyonla tanışıyor. "Milli kahramanlarını, 
devlet büyüklerini, yazar, şair ve sanatçılarını tanımayan, isimlerini bilmeyen Türk çocukları 
Pokemon kahramanlarını bir çırpıda ezberleyip söyleme yarışına girdiler(Bilkan,2001:152)." 
Çocuklar milli değerden uzak çizgi filmler ve dizilerle hayata hazırlanıyorlar. Vitrinler, sahne-
ler, ekranlar daha çok yabancı kültürleri, farklı sosyal ve toplumsal değerlerini yansıtıyor. 
Şarkılarla, sinema, tiyatro gösterileri ile filmlerle sunulan imajlar, kahraman figürleri ve motif-
ler, öteki sanat ve kültür eserleriyle zihinlerde kök salıp imaj sahiplerini  örnek almayı gerekti-
riyor(1999:161). 

İnsanlar arasında ilişki kurulması gibi kültürler arasında da ilişki kurulması normaldir. An-
cak nasıl bir insan topluluğunun diğerini asimile etmesi doğru değilse bir kültürün de diğerini 
asimile etmesi istenen bir durum değildir. Zira, 

Halkların neşelerini, kederlerini, öfkelerini, heyecanlarını yansıtma biçimleri onların ka-
rakterleridir. Hangi olay karşısında ne türden reaksiyon gösteriyor olmaları... Onları, on-
lar yapandır. Onları tanımlayan özellikleridir. Onların acı - tatlı birikimleridir. Bu hallerini, 
onlar için iyi olanı yapma adına yola çıkmış olsanız bile, halklardan zorla ve hile ile ayır-
mak suretiyle, onları sadece başkalaştırmış olmazsınız, onların yok olmalarına yol açarsı-
nız (Kalafat, 2006: IX). 

Ne yazık ki, gelinen noktada televizyon ve sinemaların Süpermen, Demir Adam, Örümcek 
Adam vb. kahramanlarla dolduğu, kitapların vampirlere kucak açtığı bir zamanda gençlerimize 
milli kahramanlarımızı, değerlerimizi yeterince tanıtamıyoruz. Milli değerler insan toplulukla-
rını yığın olmaktan kurtaran ve onları büyük ideallere yöneltip, yükselten hayal ve rüyaların 
kaynağıdır. "Görünen bütün sorunlarımızın temelinde büyük ölçüde bugün ve yarın için büyük 
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hedefleri işaret eden "hayal ve rüyalarımızı yitirişimizle birlikte bilim, kültür ve sanat faaliyet-
lerinin hayat alanlarımızdan dışlanması yatmaktadır(Günay,2009: 26)."  

Yaşanan sosyal problemler karşısında bu meselelerin geçmişte nasıl çözüldüğünü yeni 
nesle aktaramıyoruz. Ülkemizin ve milletimizin dün olduğu gibi yarın da varlığını devam et-
tirmesi için milli kültürümüze ait değerleri yeni nesillere sağlıklı bir biçimde aktarmalı ve onla-
rı bu değerlerle donanmış insanlar olarak yetiştirmeliyiz.   

Oysa Cumhuriyet'in ilanından sonra milli kültürümüzü tespit etme ve koruma adına bir 
çok çalışmalar başlatılmış edebiyat, kültür ve müzik araştırmacıları, bilim adamları milli kültü-
rümüze ait sözlü ve yazılı ürünleri derlemişlerdir.

1
 Kültürümüzün korunması adına çok önemli 

olan bu çalışmalarda toplanan bilgiler, makaleler ve kitaplar halinde yayınlanmış kütüphane-
lerdeki yerlerini almışlardır. 

Bu bilgilerin "dün böyle idi, böyle yaşardık, böyle söylerdik"ten çıkıp, yeniden toplum ha-
yatımızda yer tutması, yaşatılması çok önemlidir. Zira toplum hayatında yer tutmayan ve 
yaşanılmayan, yaşatılmayan adetlerin, geleneklerin; söylenmeyen - dinlenmeyen türkülerin 
kitapta olması ile eski bir eşyanın müzeye konulması arasında fark yoktur. Bilgiler kitap sayfa-
larından kurtarılmalı, 

"Şu tarihte oldu", "Şunlar yapıldı" değil... Nasıl yaşardık? Adetlerimiz, duygularımız, dü-
şüncelerimiz, inançlarımız, sevgilerimiz, davranışlarımız, tarzımız, üslubumuz, seciyemiz 
ne gibi özellikler arz ediyordu? Felâketler - zaferler, acılar - mutluluklar içindeki insanla-
rımız hangi değerleri hangi değer hükümlerini nasıl yaşarlardı? Manevi iklimimiz ve şah-
siyet dokumuz ne âlemdeydi?(Önal, 1983: 396) 

bütün bu sorulara cevap olan değerlerimizin aynıyla olmasa bile gelişen şartlarla uyum 
içinde toplum hayatında yeniden yer tutması, sağlanırsa sosyal problemlerimizin bir kısmı 
kendiliğinden çözülür. 

Çocuklara küçük yaşlarda öğretilen ve şuur altı müktesebatlarını oluşturacak ilk bilgiler, 
ilk anılar, çok önemlidir. Çünkü, "Şahıslar arası benzerliğe dayanan taklit ve özdeşleşme bir 
çeşit niyetsiz veya farkında olmadan öğrenmedir."(Güngör, 1993:67) Taklit eden veya kendini 
bir modelle özdeşleştiren çocuklar neyi, kimi örnek alırsa, hangi örnekten yola çıkarsa, ona 
benzer, onun gibi olurlar. 

Pol ve Virgin'i gibi seven gençlerimiz, Leylâ ile Mecnun'u, Arzu ile Kamber'i biliyordu da 
buna rağmen mi Pol ve Virgin'iyi seçti. Çocuklarımız, Lafontein'i ve Ezop'u okurken bizim fabl-
larımız yok mu? Okulda Robin Hood'u okuyup, sokakta onu taklit eden çocuklarımız, Köroğ-
lu'nu, Battal Gazi'yi niçin okumaz? Güzellik denince Afrodit, güç deyince Herkül'ü, düşünen 
insanımız destan kahramanlarımızı niçin bilmez?  

Milletlerin eski hayatlarında yaratılan eserler ferdin malı olmaktan çok cemiyetin mah-
sulüdür ve bu mahsuller onların zevk ve düşüncelerine tercüman olmuşlardır... Ferdin 
damgasını taşımayan, fakat Türk halkının edebî zevk, düşünce, terbiye ve tefekküründe 
yeri olan bu manzum veya mensur eserlerin(Elçin,1997:2-3) 

yeni nesle onların ilgi duyacağı şekilde aktarılması çok önemlidir. Çünkü " Kütüphanelerin 
rafları yüzyılların hikayeleriyle doludur, ama sokakta yeni yaratılan eserlerin de sonu yok-
tur"(Tobias,1996: 7). Kültürümüze ait eserlerin durağan anlamlarını belirlemekle yetinmeyip, 

                                                           
1
  http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/18/832/10511.pdf 
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onların yeni bağlamlarda, değişik sanatsal biçimlerde yinelenmelerini, kültürel ve sosyal or-
tamlarda yeniden yaşatılmasını sağlamalıyız(Aktulum, 2013;77).   

Basmakalıplaşarak sıradanlaşma, "müzeleşme", unutulma tehlikesi ile yüz yüze bulunan, 
ulusal kültürü temsil eden yapıtları gündemde tutmanın, sürdürülebilirliklerini sağlama-
nın en etkili yolu onları yeni bağlamlarda alıntılamak, yeniden kullanmak ya da yeniden 
yazmaktır(Aktulum, 2013;77-78). 

Bugün roman türü, edebi eserler arasında en yaygın ve en çok okuyucu bulan türdür. Ay-
rıca, 

...Roman, film ve televizyona malzeme hazırlamak gibi bir misyonu yüklenmeye başla-
mıştır... Kitabın okuyucu kitlesi, televizyon ve film aracılığıyla karşılaştırma kabul etme-
yecek kadar artmakta, roman milyonlara hitap etmektedir(Aytaç: 25). 

Bu bağlamda "ulusal kültürü temsil eden yapıtları gündemde tutmanın, sürdürülebilirlikle-
rini sağlamanın en etkili yolu onları" roman türünde yeniden yazmaktır. Zira,  

Yirminci yüzyılda roman, psikoloji, sosyoloji ve tarih gibi bilimlerde kaydedilen gelişmele-
re ayak uydurmuş... Kurguda deneme türü düşünsel anlatı öğelerinin giderek belirgin bir 
biçimde kullanılması, entelektüel roman denen bir roman çeşidini yaratmıştır.(Aytaç, 
2014: 24) 

Edebiyat dünyasında bir zamanlar yazar eksenli değerlendirmeler yapılıp, yazar öne çıka-
rılırken zamanla bu anlayışa eser de eklenmiştir. Bugün gelinen nokta, yazar-eser ikilisine 
okur da eklenmiş, okurların beklentileri de önemsenir olmuştur.(Aytaç: 379) Okur beklentisi-
nin önem kazandığı günümüzde, 

Tarih, felsefe, arkeoloji, sanat tarihi ve benzeri alanlarda araştırma yapmayı gerektiren, 
hazırlık aşamasından sonra kaleme alınmış ve okuyucuya o bilgileri bir romancı yorumu 
ve canlandırma yeteneğiyle sunan pasajlar, bilgi peşinde koşan, ama bilgiyi kuru kitap 
üslubunda değil, estetikle tatlandırılmış şekliyle almaktan hoşlanan okuyucu için-
dir(Aytaç: 379). 

Günümüz okuru tam da bu tarife uymaktadır. Zamanın ve bilginin değer kazandığı günü-
müzde en kısa zamanda en fazla kazanç elde etme amaç olmuştur. Bu "eğlenirken öğren-
me/öğretme, dinlenirken öğrenme/öğretme" gibi metotlar ortaya konulmaktadır. Roman, 
eğlendirirken, dinlendirirken öğretici olabilecek bir türdür. Roman okuyucusu eğlenmek için 
okurken aynı zamanda yeni bilgiler de öğrenmeye hazırdır. Kültürel değerleri insanlarımıza 
kazandırma adına böylesi bir aracın kullanılmaması düşünülemez. 

Ahmet Hikmet tarafından 1920'de yazılan, "edebî ve kültürel değerlerimizi yeni nesle ak-
tarma" konusunda ilk örneklerden biri olan "Gönül Hanım" romanı özel bir yere sahiptir. 

Bu çalışmamızda yazarın, "kültürümüze ait eski bir edebî metni ve çeşitli ilmi bilgileri ro-
man formatı içinde yeni nesle aktarmayı" nasıl gerçekleştirdiğini çeşitli örneklerle gösterip bu 
alanda yeni çalışma yapacaklara tanıtmak amaçlanmıştır.  

Gönül Hanım Romanının Tarihçesi: 

"Gönül Hanım", Ahmet Hikmet Müftüoğlu'na Milli Edebiyat içindeki asıl yerini kazandırır. 
Ancak, yeterince ilgi görmez. Yazarın fikirlerini roman türünü kullanarak anlattığı Osmanlı 
Türkü, Tatar ve Macar asıllı kahramanları ile Türk milletini ve Türk kültürünü konu edinen bir 
romandır. 
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Alemdar Yalçın, "Cumhuriyet Devri Türk Romanı" kitabında ilk dönem romanlarını çeşitli 
gruplara ayırır ve tarif eder. "Tarihi serüven romanları", dediği romanlar için, 

Okunması ve anlaşılması kolay, olay ve macera ağırlıklı bu romanlar gazetelerde tefrika 
ediliyordu. Peş peşe baskılar yapıp ve geniş halk kitlelerine ulaşıyor ve aşk romanlarına 
göre belirli bir kültürel zenginliğin de kapısını aralıyorlardı. (1992:279-280) 

tespitini yapar. Gönül Hanım'da, bu gruba girer. Tasvir-i Efkâr gazetesinde 33 bölüm ha-
linde tefrika edilen bir roman olup yaklaşık 2,5 aylık bir zaman içinde (1 Şubat 1336 /1920 -13 
Nisan 1336 /1920) tamamlanmıştır. Eserin Ahmet Hikmet tarafından tamamlandığı tarih 3 
Mart 1336 /1920'dir. Eserin yazılıp yayınlandığı yıllarda, 

I.Dünya Savaşı’nda düşman olarak savaşan Türkler ile Ruslar, savaşın sonlarına doğru 
meydana gelen gelişmelerle birbirlerine yaklaşmışlardır. Rusya’da 1917 yılında meydana 
gelen Bolşevik ihtilali, monarşinin ortadan kalkması ile sonuçlanmıştır... Monarşinin yı-
kılması, Rus coğrafyasında önemli değişikliklere de neden olmuş... Türkiye’de de savaşın 
kaybedilmesinden sonra Türk ordusu küçültülmüş; silahları elinden alınmış ve ülke top-
rakları düşman kuvvetlerce işgale başlanmıştır. İşgale karşı merkezî hükümetin yetersiz 
kalması ile ülke çapında Kuvâ-yı Milliye olarak adlandırılan millî direniş birlikleri ortaya 
çıkmaya başlamıştır. Mustafa Kemal’in 19 Mayıs 1919’da Samsun’a çıkışı ile birlikte, Türk 
Millî Mücadelesi resmen başlamıştır(Benhür, 2008: 278). 

Böylesine çalkantılı bir dönemde yazılan Gönül Hanım romanı, 1951 yılına kadar gazete 
sayfaları arasında kalmıştır. Kurtuluş Savaşı yıllarında unutulmuş olması normal karşılanabilir. 
Ancak, zafer kazanılıp, cumhuriyet ilan edildikten sonra Ankara'da Türk Tarih Kurumu, Türk 
Dil Kurumu, Dil - Tarih, Coğrafya Fakültesi'nin, açıldığı yıllarda tam da bir zamanlar hayalini 
kurduğu çalışmaların yapıldığı  yıllarda adeta yokluğa mahkum edilmiştir.  

Eser, 1951 yılında Dr. Fethi Tevetoğlu tarafından önce "Büyük Türkçü Müftüoğlu Ahmet 
Hikmet" kitabında özet halinde daha sonra da 1971'de yine Tevetoğlu'nun Latin alfabesine 
aktarmasıyla Millî Eğitim Bakanlığı-1000 Temel Eser serisi içinde kitap halinde ilk kez yayın-
lanmıştır. 

Ana Çizgileriyle Vaka  

Romanın baş kahramanı olan Mehmet Tolun Efendi, Osmanlı ordusunda üsteğmen rüt-
besinde genç bir subaydır. Kafkasya'da Ruslara esir düşer. Önce, Hazar Denizi'ndeki ıssız bir 
adada ardından Ural dağlarının doğusunda İrbit şehrinde, son olarak da Sibirya'da Grodok 
askeri karargâhında farklı milletlerden esirlerle birlikte esaret altındadır. 

Mehmet Tolun Efendi, eğitimli ve işine bağlı bir asker, Rusça ve Almancayı bilgisini ilerle-
tir, Ural-Altay dillerini ve milletlerini araştıran Radloff, Thomsen, Le Coq'a ait kitapları okuma-
ya başlar. 

Kitaplarla meşgul olduğu bir gün lokantada iki tatar genci ile tanışır. Tatar delikanlının adı 
Ali Bahadır Kaplanof, yanındaki  genç kız ise kardeşi Gönül Hanım'dır. Türk kültür ve medeni-
yet tarihine ilgi duyan üç genç zamanla ahbap olurlar. Türk dili, tarihi ve coğrafyası hakkında 
yapılan veya yapılması gerekenleri konuşurlar. Türk dili ve tarihiyle ilgili keşif ve seyahatleri 
yabancı araştırıcılar yaparken, Türklerin böyle bir çalışma yapmaması canlarını sıkar. Mehmet 
Tolun'un esir olmasına rağmen Gönül Hanım'ın teklifiyle Türklerin, anayurduna, Orhun Neh-
ri'ne kadar gidip Bilge ve Köl Tigin Abideleri'ni görmek için ilk seferi yapmayı kararlaştırırlar. 
Seyahate bu fikrin sahibi Gönül Hanım'ın adının verirler.  
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İş bölümü yaparlar, Mehmet Tolun, araştırmacıların kitaplarını inceleyip planlar yaparken 
Gönül Hanım ve Ali Bahadır, sahte kimlik ve malzeme hazırlıklarına başlar. Bu gruba yine bir 
esir olan Macar teğmeni Kont Bela Zichy de katılır. 

20 Şubat'ta Moskova'dan trenle yola çıkarlar. Baykal Gölünün batı kıyısına oradan  
Selenga Nehri vadisinden ilerleyip Çin Moğolistan'ı ile Sibirya sınırını geçip Urga kasabasına 
ulaşır ve burada bir ay kalırlar. Hazırlıklarını tamamlayıp at sırtında yol üzerinde çeşitli küçük 
yerleşim yerlerini geçip Bitik Ula Dağı'nda kayalara kazılmış, o zamana kadar görmedikleri 
yazılarla karşılaşırlar. 

Batu Han tepelerine ulaştıklarında yine  bir "bitiğ ula", yani yazılı çıkar. Burada piramit 
şeklindeki granit kayalara kazılmış, Tibetçe ve  Türkçe, kitabeleri incelerler. Temmuz ayında 
Budist Moğolların meşhur mabedi Erden Su'ya sonra Uygurların başkenti olan terk edilmiş 
harabe şehir Karabalgasun'a varırlar. Karabalgasun'dan sonra Orhun Irmağı'nı takip edip 139 
gün sonra hedefleri olan Köl Tigin Abidesi'lerine ulaşırlar. 

Abideleri inceler. Yazıların kopyasını çıkarır ve onları okumakla uğraşırlar. Hatta "Radllof 
ve Thomsen'in yazdıklarındaki eksikleri tamamlarlar. Bu sırada Gönül Hanım ile Tolun'un 
nişanlanır. Heykellere ait kopmuş bir başı satın alan Kont bunu Tolun'la Gönül'e nişan hediye-
si olarak verir.  

Dönüşte Altay dağlarını aşıp Ruslara ait Obi şehrinde trene binip Tomsk şehrine varır ve 
burada heyetin ikiye ayrılması; Gönül Hanım'ın eşyalarla Tataristan'a; Kont ve Mehmet Tolun-
'un da Taşkent ve İran üzerinden Osmanlı topraklarına ulaşması Ali Bahadır'ın da sınıra kadar 
onlara eşlik etmesi kararlaştırıldı.  

Taşkent, Semerkand, Buhara, Merv üzerinden Osmanlı sınırına geldiklerinde yazıtlara ait 
kalıplar ve notların ile heykel başını Ali Bahadır'a bırakıp Meşhed'e oradan da Tahran ve 
Nahcivan üzerinden Türkiye sınırından yurda girerler. Erbil, Musul, Urfa yoluyla 25 gün sonra 
İstanbul'a varırlar.  

Mehmet Tolun, esaretten kurtulmuş bir subay olarak Harbiye Nezareti'ne, Kont da Avus-
turya-Macaristan askeri mümessilliğine uğrar. Kont bir hafta sonra memleketine döner, 

Mehmet Tolun, İstanbul'da abidelerle ilgili konferanslar verir ve  üç ay sonra, görevli ola-
rak Trabzon'a gönderilir. Burada da konferanslar verir. Bu sırada Mondros Mütarekesi, imza-
lanır. Tolun, Ali Bahadır ve Gönül hanım'la mektuplaşır. Bahadır Bey'in Rusya'dan gönderdiği  
ürünlerin satışına aracılık ederek İstanbul'da "on odalı bir evcik" tutar.  

Rusya'da Bolşevik İhtilâli olunca Ali Bahadır ve ailesi İstanbul'a kaçarlar. Tolun'la Gönül 
evlenirler Tolun, Koşoçaydam'dan aldıkları heykel başını ve kitabelerin kopyalarını Müze-i 
Hümâyun'a bağışlar ve seyahatnamesini yayınlama hazırlıkları yapar. Gönül ise kız öğretmen 
okulu açmak için bina aramaya başlar. 

Orhun Kitabeleri: 

Gönül hanım romanının en dikkat çekici yönü hiç kuşkusuz Orhun Kitabelerine ait bölüm-
leri Türkiye Türkçesi'nde yayınlayan ilk eser olmasıdır. 

Roman incelendiğinde Ahmet Hikmet'in Orhun Âbîdeleri'yle ilgili Avrupa'daki bütün neş-
riyatı yakından takip ettiği görülür. Bu alanda en önemli çalışmaları yapan Radloff ve 
Thomsen'in eserlerini okumamış olması düşünülemez. Ahmet Hikmet'in eserde Mehmet 
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Tolun'a okuttuğu Köl Tiğin Abidesi'nin ait bölümlerin tercümesi, hem ilmî ve edebî önem 
taşır. 

Üstte mavi gök, altta yağız yer kılındıkta, ikisi arasında Ademoğlu kılınmış. Onların üzeri-
ne atam Bumın Kaan, İstemi Kaan oturmuş. Ecdadım tebaasının işlerini ele alınca Türk 
yurdunu, töresini düzenleyivermiş. O zaman dört taraf hep düşman imiş. Dört tarafa or-
du salarak saldırmışlar. Tanrının verdiği kuvvetle atam Kaan'ın çerileri kurt ve düşman 
askeri koyun gibi olmuşlar. İleriye, geriye seyirtmişler. Yabancı kavimleri büsbütün sin-
dirmişler. Başlıya baş eğdirmiş, dizliye diz çöktürmüşler. Ülkeleri sâhiblerini ülkesiz, 
hâkanların teb'asını hâkansız bırakmışlar. Mahkûm ettikleri milletleri töreleriyle, düzen-
leriyle hayran etmişler.(Müftüoğlu,1971:91-92) 

Türkçülük, fikrinin edebiyatımızdaki temsilcileri arasında olan yazar, romanın başından 
itibaren her fırsatta okura "milli mesajlar vermekte ve onu bir amaca yöneltmektedir. Orhun 
Kitabeleri'nden tercüme ettiği metinlerle de bu mesaja devam eder. Zira yıllar evvel, Çinliler 
ve Türkler arasında yaşanan olayların benzeri o yıllarda da yaşanmaktadır.    

Ey Türk! Kendine gel! Atam kağan yiğit, subayları bilgili, erleri doğru sözlü imişler. Çinlile-
ri, Tatablıları, Tibetlileri idâreleri altına almışlar. 

Fakat büyük atanın torunları babaları gibi çıkmamışlar. Kaanlar bilgisiz, görgüsüz olunca 
subaylar güçsüz, erler yüreksiz ve millet de ahlâksız oluvermiş. Bu acz ile, rahatları için 
Çinlilerden dirlik istemişler, birlik istemişler. Lâkin başbuğlar yekdiğeriyle, millet birbiri 
ile didişince, çekişince bütün kavim istiklâlini kaybetmiş. Asil evlâtlar Çinlilere sefil köle, 
şakrak kızlar sümsük câriye olmuşlar. Türk beyleri öz adlarını bırakıp Çince isimlerle dağ-
lanmışlar; Fağfura bağlanmışlar. Yumuşak Çin ipekleri giydikçe milletin kalbi katılaşmış; 
parlak sırmalar kuşandıkça gözleri feri sönmüş(1971:92). 

Aşağıdaki bölüm, Türkleri Anadolu'dan ve Balkanlardan söküp atmak isteyenlere karşı 
bir mesaj olduğu gibi halka da ne yapılması gerektiğini söylemektedir. 

Türk'ün kara halkı düşünmüş! Devletli bir kavim idik. Devletimiz şimdi nerede? Kime 
devlet kazandıralım. Kağanı olan bir millettik. Kağanımız bugün nerede? Hangi kağan için 
çalışalım? Böyle diye, millet, Çin Fağfuruna hasım olmuş. Ondan öç almak için kendisine 
düzen vermiş. Fağfur sonunu düşünmezmiş. Türkün vücudunu kaldırayım, neslini kuru-
tayım dermiş... 

Ulu Tanrı, yüce kavim nâmının kaybolmamasını dilemiş, babam kağan ve anam hatunu 
yükseltmiş. 

Onları yaradan Allah, milletin yanı büyüsün diye özümü de kağanlığa yüceltti. Ben de 
kavmimin aşkiyle dinlenmeden günler, uyumadan geceler geçirdim. Kardeşim Köl Tigin 
ile beraber ölesiye çalıştım. Milletimin rahatını, güvenliğini düşündüm. Emrim altındaki 
büyük ordularla yirmi dört savaşa girdim. İkbâl her yerde yarim, talih her yerde yaverim 
oldu. Meramıma erdim. Can çekişen milletleri dirilttim. Çıplakları giydirdim. Yoksulları 
zengin ettim. Azlık kavimleri çoğalttım. Köleleri köle, cariyeleri câriye sahibi eyledim. 
Dört yandaki hasımları serdim, ezdim, düşmansız bir Han oldum. Dineldim... 

Gücünü, işini bana hasreden kardeşim Köl ligin yurdun selâmeti yolunda çarpına, çarpına 
canını feda etti: Çaça Sungu'ya karşı savaş açtığımız zaman otuz bir yaşında idi. İlkin Tu-
tak Saçur'un kıratına bindi. Saldırdı. O at orada öldü. Sonra İşbara Yamtar adındaki boz 
hayvana sıçradı, düşmanı bastı. O at da orada devrildi. Üçüncü defa Kedimlig adındaki 
doru beygire atladı. Hasma meydan okudu. O da burada göçtü. Bu hücumların şiddeti 
henüz çoğunuzun hatırındadır. Ey asil Türkler!.. 
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Vaktiyle yurdumuzun merkezi Ötüken ormanı iken, bizler Çin ahâlisi ile münasebete gi-
riştik. Çinlilerin davetlerini kabul ettik. Bu davetler bize emeksiz birçok altunlar, birçok 
gümüşler, ipekli kumaşlar kazandırdı. Bu davetler pek tatlı, bu kumaşlar pek yumuşaktı. 
Bu tatlı davetlere kapılarak, ey Türk kavmi! İçinizden pek çoğu mahvoldu, gittik. 

Şimdi, ey milletim! Bu nazenin, bu aşifte memlekete yine ayak basarsan sen de mahvo-
lursun, sen de bitersin!.. 

Ötüken'in katı topraklarında didişerek, çetin kollarını, bazularını şişirerek, temiz alnının 
terlerini dökerek ormanlarda, debdebesiz, fakat kedersiz kalarak yalnız ticaret için ker-
vanlarını oralara göndermekledir ki senin kuvvetin baki, saltanatın ebedi olacaktır. 

Kendine gel ey Türk!.. 

Katı ellerin açık alnının silâhı, pulat göğsün yumuşak yüreğinin zırhı olsun. 

İşte Türkleri nasıl bir araya topladığımızı ve onları ne türlü idare ettiğimizi buraya yaz-
dım. Bütün diyeceklerimi bu temelli mermere kazdım. Ve bu ebedi taşı da bu çorak yere 
diktim. (1971:92 -94). 

Yazar bazı cümlelerin aslî şekillerini "12 asır önce Uzakdoğu'daki ecdâdımız Tukyu Türkle-
rinin kullandıkları Türkçe ile bugünkü dilimizin farkı anlaşılmak üzere, Kül Tigin Kitâbesi'nin 
bazı parçaları aynen dipnot olarak verilecektir." açıklamasıyla aynen verir. Bu cümleler şun-
lardır: 

Üze kök tengri asra yağız kılındukda ikin ara kişi oğlu kılınmış; kişi oğlında üze eçüm 
apam Bumin Kağan İstemi Kağan olurmuş(1971:91). 

İllig budun ertim, ilim amtı kanı, kimke ilig kazganur men tir ermiş. Kağanlık budun 
ertim, kağanım kanı, ne kağanka işig küçüg birür men tir ermiş(1971:92). 

Ölteçi budunug tirgürü igittim. Yalıng budunug tonlug çığany budunug bay kıldım. Az 
budun ug öküş ki İd im(1971: 93). 

Prof. Dr. Bilge Ercilasun, Gönül hanım romanını değerlendirdiği yazısında, 

Ahmet Hikmet, bu tercümeyi yaparken, bazı kısımların yerlerini değiştirmekle ve bazı 
küçük ilâvelerde bulunmakla beraber büyük ölçüde aslına sadık kalmıştır. Metinde yer 
yer kendi kaleminden hâkimiyeti de görülmektedir. Böylece roman, yalnız edebiyatımız-
da Orhun Abideleri'ni konu alan ilk ve tek eser olmakla kalmaz, aynı zamanda metin ve 
tercümeye yer veren ilk nesir olmak şerefini de taşır(1985; 388).  

değerlendirmesini yapar. Romanın içinde olay akışına içinde okunan ve anlamı verilen bu 
cümleler Orhun Abideleri'nden alınan orijinal cümleler olup eser içinde yayınlandığın da he-
nüz Türkiye'de Orhun Yazıtları'nın tercümesi yayınlanmıştır. 

Bilgiyi Tahkiye İçinde Nakletme Tekniği 

Gönül Hanım romanı edebî özellikleri yanında, tarihî ve ilmî bakımdan da önemli özellik-
ler taşır. Ahmet Hikmet Müftüoğlu'nun edebi yönünü inceleyen araştırmacılar, daha çok Çağ-
layanlar kitabından övgüyle bahsederler. Bu değerlendirmelerinde haklılık payı da vardır. 
Ancak Gönül Hanım'a sadece roman tekniği açısından bakmadığımızda karşımıza farklı bir 
eser çıkar. 

Edebiyat, tarih, coğrafya, arkeoloji, müzik, sanat tarihi ve benzeri alanlarda belli bir biri-
kim gerektiren, en azından belli bir hazırlıktan sonra kaleme alındığı muhakkaktır. Romanda 
bilgiler genellikle kahramanların ağzından aktarılır. Özellikle Mehmet Tolun, kahraman anlatı-
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cı olarak öne çıkar. Okuyucuya bilgileri bir romancı yorumu ve canlandırma yeteneğiyle sunu-
lan bu bilgiler, şahısların konuşmaları arasında, olayın akışı bozulmadan verilmiştir. 

Bu romanda Ahmet Hikmet'in, ilim ve irfana olan ilgisini ve bu konulardaki birikimini gö-
rüyoruz. Yazar, devrin şartları içinde olması muhtemel olaylardan yola çıkarak gerçekmiş 
havasını verdiği roman kurgusunda teknik konuları estetikle bir araya getirmiş ilmî, tarihî, 
millî ve edebî bilgilerle bir sentez yapmıştır. 

Edebiyat: 

Ahmet Hikmet, kahramanların ağzından edebî bilgiler de vermektedir. Aşağıdaki bilgi, 
Mehmet Tolun tarafından dile getirilir. 

Feyzi-i Hindî adında Hindistan'da yetişmiş bir Türk şairi vardır. Farisî olan şiirlerinden size 
bir beyit okuyayım: 

Der kişver-i mâ mir-i ecel râh nedâret 

Ez merk nemînden ve uzrâ neşinâsîm. 

Manası: "Bizim memleketimizde, yani Türklerin memleketinde, ecel beyinin yolu yoktur. 
Biz ecelimizle ölmeyiz ve taziyet dileme tanımayız(1971:15). 

Ali Bahadır'ın ağzından Gazi Giray'ın aşağıdaki meşhur şiirini okuyucuya okutur; 

 

Râyete meylederiz kamet-i dilcû yerine  

Tuğa dil bağlamışız kâkül-i hoşbû yerine 
 

Heves-i tir ü keman çıkmadı dilden aslâ 

Nâvek-i gamze-i dildûz ile ebrû yerine 
 

Süreriz tîğımızın zevk-ü sefâsın her dem 

Sîm-tenlerle olan lezzet-i pehlû yerine 
 

Gerden-i tevsen-i zibâda kutâs-ı dilbend 

Bağladı gönlümüzü sümbül-i gîsû yerine 
 

Süreriz esb-i hünermed-i sabâ-reftârı 

Bir perî şekl-i sanem bir gözler âhû yerine 
 

Gönlümüz şâhid-i zîba-yı cihâda verdik 

Dilber-i mâh-rû vü yâr-ı perî-rû yerine 
 

Seferin cevri çok ümîd-i vefâ ile velî 

Olduk âşüftesi bir şûh-i cefâ-cû yerine(1971:101) 
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Nedim'in: 

Hac yollarında meş'ale-i kârbân gibi, 

Erbâb-ı aşk içinde fürûzansın ey gönül! (1971:100) 
 

gazelini okur. 

Arkeoloji 

Bu konudaki bütün Batılı eserlerden faydalandığı, Türk okuyucusuna bu değerli abideleri, 
tanıtmak istediği açıktır. Eserde, Orhun Abideleri'nin bulunduğu külliye de teferruatlı bir şe-
kilde tasvir edilmektedir.  

Bu taş parçalarının oyuluşundaki ustalık, incelik, canlılık, on iki asır önceki yüksek bir 
Türk medeniyetinin üstün seviyesini gösteriyordu. Heykellerin elbiselerinde görülen kıv-
rıntılar, buruşuklar; vücuttaki adalelerin elbiseler altında, görünüş ve duruşu, silâhların 
vaziyeti, kemer tokalarının oymaları halâ belli idi. Ne kadar yazık ki, o zamanki yüzler 
hakkında incelemelerde bulunabilmek için bu heykellerden hiçbirinin başını elde etmek 
kabil olamadı(1971:89). 

Eserde dikkati çeken hususlardan biri, taş abidelere oyularak yazılmış yazıtların kalıplarını 
çıkarıp okuyarak, kağıda yazma yani istinsah şeklidir. Eserde abidelerin nasıl istinsah edildiği 
şöyle anlatılır: 

Kitabelerin aynen kopya edilmesinde istinsah meselesinde bilmeyenler ve tedarikli bu-
lunmayan için başarı pek güçtür. İlkin kitabeleri dikkat ve titizlikle temizlemek ve yıka-
mak; sonra istinsaha mahsus bir cins kaba kâğıt ile taşın yazılı tarafını örterek su püs-
kürtmek suretiyle ıslatılan kâğıdın nemli hamuru, yazıların en ufak çizgi ve noktalarını 
kavrayıncaya kadar kâğıdın üstüne, fırça ile bazen hafif ve bazen hızlıca vurmak lâzımdır. 
Kâğıt, yazılar ile tamamen birbirine uymuş ve yerleşmiş hâle girince üstüne bir tabaka 
kâğıt daha sermeli ve yine usulca üstüne, su serpmeli ve fırça ile dövmeli. Aynı işi yazının 
derinliğine ve kalınlığına göre sekiz, on tabaka kâğıtla tekrarlamalı. Sonra kâğıtları kuru-
mak için, olduğu gibi bırakmalı. Bu tabakalar kuruyunca birbirlerine yapışıp mukavva ha-
line gelir. Kalıbı alınmak istenen resim ve yazıların örneği tamamen bu kalınlaşan taba-
kanın altına çıkar(1971:67). 

2004 yılında yapılan bir araştırma ile ilgili yayımlanan makalenin " Birkleyn Mağaraları'n-
daki Asur Çivi Yazılı Kitabe ve Kaya Kabartmalarını Araştırmak İçin Uygulanan Metod ve Yön-
temler" başlıklı bölümünde kağıt kalıp alma yöntemi şöyle anlatılmaktadır. 

Bu yöntem,"herhangi bir kimyevi madde ya da yapıştırıcı kullanılmadığı için, eserlere hiç 
zarar vermemektedir. Kalıpları almak için, ıslatılıp kuruduğu zaman üzerine konulduğu 
zeminin şeklini birebir alan özel bir kağıt kullanılmıştır (Resim:4). İlk önce kayanın yüzeyi 
sert bir fırçayla temizlenip suyla ıslatılmış, sonra kağıt da ıslatılıp zemin üzerine iyice bas-
tırılarak bırakılmıştır. Kağıdın dış tarafından tekrar fırçayla ıslatılmış ve kayaya iyice bastı-
rılarak tam onun şeklini alması sağlanmıştır. Kağıtlar iyice kuruduğunda kayanın en kü-
çük ayrıntısının bile kağıda geçtiği görülmüştür. Kağıtlar kaya yüzeyinden kolayca alınabi-
lir(Schachner, 2005: 376). 

Gönül Hanım'da anlatılan, bu yöntem bilimsel araştırmalarda halen kullanılan yöntemler-
den biri olup Ahmet Hikmet'in anlatımı makaledeki anlatımla neredeyse aynıdır. Ahmet Hik-
met bilimsel bilgiyi yazdığı romanla okuyucusuna sıkmadan vermeyi de başarmaktadır.   
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Mimari: 

Ahmet Hikmet, mimari konularda da oldukça bilgi sahibidir. Eserde, 

...Mesela mimarlığımızı inceleyelim. Selçuk ve Osmanlı tarzlarının birleşmesiyle, meyda-
na gelen Türk üslubu câmilerde, türbelerde, kervansaraylarda, hanlarda, 
imârethânelerde, medreselerde, ev ve konaklarda, kubbelerde, havuzlarda, çeşmelerde 
hatta sed sed bahçelerimizin tertibinde pek belirli ve düzgün olarak kendini göste-
rir(1971:54-55). 

Mehmet Tolun'un ağzından söylettiği bu cümlelerle başlayan konuşmada Türk mimarisini 
anlattırır. Hatta Rönesans, Arab, Acem, Hind mimari üslupları karşısındaki durumunu kıyasla-
tır.   

San'at: 

Gönül Hanım'da kahramanlar okurun karşısına "rol model" olarak çıkar. Kahramanlar, es-
tetik duygusuna sahip kişiler olmanın yanında çeşitli sanat dallarında kabiliyetlerini de sergiler 
ve okura "sen de böyle olmalısın" mesajı verir. 

Kont...Sancay'ı kemanını getirmeye gönderdi. Birkaç dakika sonra Kont bu vahşi çölün, 
çorak boşluğuna, pembe ve mâvi mûsiki nağmelerinden renk renk tatlı öpücükler yağ-
dırmaya başladı... List'in

2
 en oynak çardaş

3
larını çalarken kirişine öyle bir titreme, öyle 

bir inilti ekliyordu ki...(s.100) 

Gönül keman çalar... İsmini hatırlayamadığım Fransız bestecilerinden birinin bir serena-
dını çaldı ve kardeşinin ısrarı üzerine İran ve Rus mûsikisiyle karışık Tatar havaları dinlet-
ti(1971:100). 

Vaktiyle mahallemizin müezzizinden bir parça meşk etmiştim. Rast'tan ve nihâvend'den 
bir parça gezindikten sonra... (1971:100) 

Ahmet Hikmet, kahramanlarını yukarıdaki cümlelerle anlatırken aynı zamanda müzik sa-
natı ile ilgili bilgisini ortaya koyduğunu da söyleyebiliriz. Zira, romanda geçen "List'in en oynak 
çardaşları.." ifadesinde geçen Franz List'i tanıması, "çardaş"ı bilmesi gerekir. Yine müzik ma-
kamları arasında gezinmekten bahsederken "rast ve nihâvend makamları arasında gezinmek" 
der ki hiç değilse bu makamlar arasındaki ilişkiyi ve özellikleri bildiğini anlıyoruz, 

Rast, en eski makamlardandır... İnsana neşe, iç huzur, sefa, rahatlık, gevşeklik, hüzün 
verme gibi özellikleri vardır. Nihâvend, ise Rast perdesi üzerinde Buselik beşlisine, Neva 
perdesinde Kürdi veya Hicaz dörtlüsünün eklenmesiyle meydana gelir... İnsana barış, ra-
hatlık, kuvvet, sakinlik, huzur duygusu verme gibi özellikleri vardır.

4
 

Zira, kahramanların müzik yeteneklerini ortaya koymalarından hemen önce Mehmet To-
lun'un, Gönül Hanım'la nişanlanması konusunda tatsız bir ortam oluşmuştur. Mehmet Tolun'a 
Rast ve Nihâvend makamlarında meşk ettirmesi ortamı yumuşatma ve tekrar neşelendirme 
anlamı taşımaktadır.  
  

                                                           
2
  Franz Liszt (d. 22 Ekim 1811, Macaristan - ö. 31 Temmuz 1886, Bayreuth, Almanya). Müzisyen, bes-

teci, piyanist, orkestra şefi, müzik öğretmeni. 19. yüzyılın en önemli piyanistlerinden birisi, senfonik 
şiir tarzının mucidi olan bestecidir. 

3
  Csárdás, (okunuşu: çardaş/"köy hanı" anlamındaki Macarca Çarda'dan), Macarların ulusal halk dansı. 

4
  https://www.facebook.com/note.php?note_id=10150157214910532 
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Sanat Tarihi 

Kont ve Mehmet Tolun'u karşılıklı konuşturduğu bölümde Türk sanat tarihi ile ilgili değer-
lendirmeler yapar. 

Batı'nın on dördüncü, on beşinci Louis ve Ampire (Empire) ve benzeri gibi döşeme ve 
süsleme usullerine karşılık, Türk üslubunda devirler itibar nazarına alınarak sedefli, yazılı, 
kakmalı, oymalı tarzlarda sedirler, divanlar, raflar, kavukluklar, bölmeler, dolaplar, yük-
sek inşâ, karyolalar, sobalar, masalar, çiniler, nakış hatta duvar kağıtları imal olunamaz 
mı? İddiamda yanılmıyorsam Macaristan hatta Almanya ve İngiltere sanat tarihinde bi-
zimki kadar çeşitli ve belirli devrelere ve farklara rastlayamazsınız. Batı'daki sanat eserle-
ri bütün Avrupa'yı kaplar, içine alır. Halbuki Doğu'da Türk üslubu, Arap, Acem ve Hint üs-
lupları arasında hayli ehemmiyetli farklar vardır(1971:55). 

Değerlendirmelerinde bir durum tespiti yanında yapılmasını istediği teklifler de göze çar-
par. 

Eğitim: 

Kahramanların tamamı, eğitim görmüş bir kaç dil bilen, sanatın çeşitli dallarında kabiliyet-
leri olan, milli değerlere bağlı ve sorumluluk sahibi kişilerdir. Gönül Hanım, Paris Üniversitesi 
Edebiyat fakültesinden me'zundur (1971:6). Ahmet Hikmet, roman kahramanları  vasıtasıyla 
okuru, dolayısıyla da toplumu eğitmeyi hedeflemiştir. 

Bir yandan tarihî ve ilmî hakikatlere sadık kalır, diğer yandan da roman okuyucusuna o 
zamana kadar henüz dilimize çevrilmemiş bir çok bilgiyi aktarır. Vakalara uygun bir şekilde 
kurguladığı cümlelerle Türklerin terakkisiyle ilgili çeşitli teklifler sunar ve okuyucuyu milli 
hedeflere yöneltmeye çalışır. 

Yazar, sık sık mektepler açmaktan bahs eder. "Denizciliğin ilerlemesi için Ak ve Karadeniz 
kıyılarında bulunan büyük şehirlerde Ticaret Kaptan Mektepleri açılmasına da çok ehemmiyet 
verilmeli..."(1971:63) derken Ali Bahadır Kaplanoğlu'na, 

Boğaziçi'nin iki kıyısında kurulacak birkaç üniversitede, Asya'daki Türk kavimlerinin irfa-
na susamış gençlerini doyuracak birer ilim kaynağı mevcut olsa(1971:18-19). 

fikrini söyletirken Mehmet Tolun'a da, 

Türkler Asya'dan evvel Türkiye'yi fethetmelidirler. Yurdumda hali, şanı bilinmeyen, el 
değmemiş, unutulmuş öyle yerler, bölgeler var ki saysam hayret edersiniz. Bence Türk 
Birliği, hatta İslam Birliği demek Türk kültürünün, İslam ilminin birliği demektir. Daha 
umumi bir deyişle Türklerin aydınlanması, medeniyet yolunda ilerlemesi demek-
tir(1971:19). 

sözlerini söyletir. Türklerin kurtuluş  çaresi olarak kültürel milliyetçiliği ve eğitimi savunur. 
Kontun, "Türkler Asya'yı istila etmek istiyorlar. Bu tasavvuru, gerçekleşmesi pek çok zaman 
isteyen bir hayâl sayarım " sözüne karşılık, Mehmet Tolun, 

Biz yabancı ülkeler fethetmek değil, yerli üniversiteler açmak istiyoruz. O suretle ki Ber-
lin'de, Viyana'da, Zürih'de, Hollanda'da "Niebelungen" efsaneleri ne te'sir bırakıyorsa, 
"Ergenekon", "Alpaslan" masalları da Tebriz'de, Bakû'da, Kazan'da, Budapeşte'de, Tür-
kistan'da, Sibirya'da o te'siri yapmalıdır. Bunun için Almanya, Avusturya'yı, doğu İsviçre'-
yi istila etmedi ... Amerika ve İngiltere aynı kültüre sahib oldukları hâlde birbirlerini 
mahva çalışmıyorlar. Türklerin milliyetperver bir zümresi istiyor ki, medeniyet aleminde 
nasıl bir Lâtin medeniyeti, bir Anglo-Sakson terbiyesi varsa bu medeniyet ve terbiye nasıl 
cihanda bir refah âmili olmuşsa, bir Türk medeniyeti, Türk kültürü de er ve geç doğuda, 
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o suretle bir terakki vasıtası olsun. Bu gayeye bizi ulaştıracak Savunma (Harbiye) Bakan-
lığımız   değil Milli Eğitim (Maarif) Bakanlığımızdır... (1971:19-20) 

Milli hislere sahip insanların vatanın ve milletin selameti adına bir şeyler yapmasını he-
deflerken, bunun milli kökler üzerinde olacağı, ana düşüncesini dile getirir. 

Milli Değerler: 

Romanda gayenin yalnızca bir seyahat olmadığı belirtilir. Tolun, Bahadır, Gönül ve Kont 
yola çıkmadan önce aylarca çalışırlar, Orhun harflerini öğrenirler, bu konuyla ilgili kitapları 
okuyarak Orta Asya coğrafyasına ve tarihine, iyice aşina olurlar. Neticede Radloff ve 
Thomsen'in kitaplarındaki eksikliklerin tamamlanmasına çalışırlar. 

Romandaki tipler idealisttir. Türkler için bir vazife olduğuna inandıkları "anayurda seyaha-
ti" gerçekleştirmek, bunu yaparken de  ilmî ve millî bir bilinçle yapmayı hedeflerler. Ahmet 
Hikmet bu hedefin bir Osmanlı Türk'ü için önemini şöyle anlatır: 

Aralarında en çok iftihar eden ve gururlanan Mehmet Tolun'du. Çünkü hiçbir Osmanlı 
Türk'ü kendisinden önce böyle tarihi ve ciddî bir maceraya atılmamıştı. Bu koca millete 
ilmi bir maksad uğrunda seyahat eden ilk kâşif kendisi olacaktı. Bu ne değerli bir şerefti. 
Her genç Türk de kendisi gibi düşünse, kendisi gibi fedakâr olsa, bu talihsiz, bu ümitsiz 
millet otuz kırk yılda, medeni milletler arasında pek yüksek bir mevkii olurdu(1971:16) 

Ahmet Hikmet, Gönül Hanım'a milli benliği uyandıracak şu cümleleri söyletir.  

Taklide, benzeşmeye sebep ne?... Bizim de bir büyük milletimiz, târihimiz, varlığımız yok 
mu? Baştanbaşa bütün Asya'yı, bir kısım Afrika'yı, Fransa sınırlarına kadar Avrupa'yı istilâ 
eden bizim ırkımız olduğu hâlde bu asâleti ne çabuk gönlümüzden çıkardık?... Biz benli-
ğimizi tanımazsak, kimse bizi tanımağa tenezzül etmez. Başkasının artığını yiyen, elbise-
sini giyen saygıya lâyık değildir... (1971:6) 

Eski Türk kültür ve dili üzerine büyük araştırmalar yapan Radloff'u anlatırken kullandığı 
"Radloff" gibi Ruslaşmış Almanlar.."(1971:8) ifadesiyle aslında başka bir millete benzemeye 
eleştiri de vardır. 

Gönül'ün, milliyetçi fikirlere sahip olması ile Paris Üniversitesi Edebiyat Fakültesinden 
mezun olması da uyumludur. Zira Fransa özellikle de Paris, o yıllarda milliyetçilik duygularının 
Avrupa'daki merkezi durumundadır. 

Türk Birliği: 

Gönül Hanım romanının, kahramanları Türk, Macar ve Tatar asıllıdır. Romanın yazıldığı 
yıllar, ülkenin ve milletin içine düştüğü ekonomik, askeri ve sosyal perişanlığa son verme 
adına farklı görüşlerin dillendirildiği yıllardır. 1908'den sonra düşünce hayatımızda, edebi ve 
sosyal alanda derin etkileri olan yeni fikirler doğup gelişmeye başlamıştır. İçinde yaşanan 
dönemin getirdiği ihtiyaçlardan doğan bu fikirler yıkılmakta olan Osmanlı Devleti'ni kurtarma-
yı hedeflemektedir. Bu hareketler gündelik politikadan çok geleceği hazırlayan fikirler niteli-
ğindedir. maddeci ve iktisatçı olmaktan çok ülkücü ve ahlakçıdırlar. Batı'nın üstünlüğünü 
kabul eder ama onlarla boy ölçüşecek bir millet olmayı isterler.(Kabaklı, 1974; 16). 

(İstanbul)burası bütün Ural-Altay kavimlerinin manevi payitahtı, medeniyet merkezi ol-
malıdır. Bütün İslâv Milletlerinin kıblesi Petersburg, İngilizce konuşanların mihrâbı Lond-
ra olduğu gibi... (1971:18) 
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Bu akımlardan biri de Türkçülük akımıdır. Görüşleri ile Türkçülük akımı içerisinde yer alan 
Ahmet Hikmet, eserlerinde de bu görüşlerini dile getirmiştir. Ancak onun Türkçülük anlayışı-
nın ırka dayalı Türkçülük olduğu söylenemez. 

Türk birliğini, Turan ifadesiyle geniş bir coğrafyaya yayar. Romanda sonradan adını Bilal 
olarak değiştirdikleri Macar Kontu Bela'nın ağzından söyletilen, 

Efendiler! Bilirsiniz ki, cihan milletleri içinde en çok eziyet ve mahrumluk çeken Turan 
kavimleridir. Bu ardı arkası kesilmemiş azâbın izleri, acıları halâ kanlarında kalan Macar, 
Türk ve Tatarların birbirlerinin durumlarına kayıtsız kalmaları ve birbirlerine karşı feda-
kârlıkta bulunmamaları mümkün değildir. Milletimizin rumuzu ve başarımızın sırrı şu iki 
üç kelimede saklıdır: Ezâ çekmek ve fedakâr olmak! (1971:96) 

cümleleri Türklerin birleşmesi idealini anlatırken bir hitabe halinde okuyan herkese de 
seslenmektedir. Konuşmada geçen " Efendiler! Bilirsiniz ki, cihan milletleri içinde en çok eziyet 
ve mahrumluk çeken Turan kavimleridir." cümlesinin 1916 yılında Macaristan Başbakanı Kont 
Tisza tarafından söylendiği de dipnot olarak verilmektedir. 

Kadın ve Aile: 

Ahmet Hikmet, Gönül Hanım romanında Türk toplumundaki kadın anlayışına eleştiri geti-
rir ve romanda kurguladığı kadın tipleri üzerinden farkı ortaya koyar. Gazi Giray'ın şiirinin 
okunmasından sonra başlayan konuşmada Mehmet Tolun'a,  

Gazi Giray'ın yaşadığı hicri onuncu asırdaki kadınların irfan seviyelerini göz önüne getire-
lim. Kadın o zaman gençlerin eğlencesi, yaşlıların hizmetçisi idi. Sonra da, bile bile bir ço-
cuk makinesi idi. O zamanlar bir kadın bir erkeğin cismini taltif etse de, rûhunu i'zâz ey-
leyemezdi... Fakat bugün ruh ve bilgi bakımından kadın ile erkek arasında bir fark yoktur. 
Bugünkü dimağımızla düşünürsek, Gazi Giray, ülkeler istilâ etmiş bir Tatar Hanı ise, siz de 
iklimler keşfeylemiş bir Tatar hanımısınız. O yedisene İran'da esir kalmış bir Gazi ise, siz 
Turan'da esir kalmış bir hanım gazisiniz(1971:102). 

cümlelerini söyletir. Romanda Mehmet Tolun'un annesi, o zamanki toplumda yaygın olan 
kadın tipini temsil eder. Kont'un İstanbul'a gelip Tolun'u ziyaretinde yaşananları anlatan bö-
lümde Ahmet Hikmet, o zamanki Osmanlı anne kadın tipini, evliliğe bakışı ortaya koyar. 

Bir akşam annesi başını örtmüş ve Tolun'un zoru ile Kont'un yanına gelmişti. Kont ihtiyar 
kadınının elini öptükten sonra bir münasebet düşürdü ve şaka yollu: 

- Valide hanım, dedi. Tolun Bey çok merhametsizmiş. Ben Rusya'da bir güzel Tatar kızı 
gördüm. Onunla evlenmek istedim. Fakat oğlunuz elimden aldı. 

- Â! O nasıl şey? 

- Evet, ben de nasıl şey diye sordum. Sen Müslüman değilsin olamaz, cevabını verdiler. 
Müslüman olayım, dedim. Makbul değildir, dediler. 

- Ah oğlum sen de dinince dinlen. Yabancı kız almakla o kadar geçim olamaz. Vâlideciğin 
var mı? 

- Var. 

- Hemşiren? 

- Evet hemşirem de var. 

- O kadını sen sevsen de annenin hoşunlanmayacağı, hemşirenin beğenmeyeceği tutar. 
Evde dırıltı uzar, büyür. Kadının da, senin de hayat damağınıza zehir, cihan başınıza zin-
dan olur. Anneciğine yalvar da o sana bir kızcağız buluversin. 
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- Peki ama Tolun Bey için bu Tatar kızı yabancı değil mi? 

- Eh evet yabancı. 

- O neden alıyor? 

- O bana sormadı ki. Soraydı ona da öyle söylerdim. Her horoz kendi çöplüğünde eşinir 
yavrum(1971: 126-127) 

"Kadının tesettürü, yabancı erkeklerin yanına çıkmaması, farklı millet, farklı dinden ya-
bancı ile evlenmeme, evlenecek kızı annenin bulması, evlenmek için büyüklere sorma ve onay 
alma" gibi konular geleneksel kadın tipini temsil eden anne vasıtasıyla anlatılır. Anne için 
söylenen "başını örtmüş" ifadesi Gönül için söylenmediğine göre anne gibi bir tesettürü ol-
madığı da düşünülebilir. 

Romana adını veren baş kadın kahraman Gönül Hanım'dır. Kont'un evlilik teklifi karşısın-
da, Gönül'e söylettiği, 

...Ömrümü sizin hayatınızla birleştirirsem dini taassubunuz ile milli duygu ve düşüncele-
re aldırmadığınız arasında benim ateşim sönecek ve ben kaybolacağım. Halbuki milleti-
min benim gibi aydın kadınlara ihtiyacı pek çoktur(1971:51). 

cümlelerinde evlilik kurumuna bakışının da izleri görülür. Osmanlı devri düşünüldüğünde 
Gönül Hanım, o zamanki kadın tipine uymaz. Zira, Gönül Hanım, Fransa 'da tahsil görmüş, dil 
bilen, milliyetçilik fikirleri ile dolu, aktif, toplum içinde erkeklerle fikir münakaşası yapacak 
kadar rahat ve girişken, Türk kadınının eğitilmesine inanan idealist kadın tipini temsil etmek-
tedir. 

Aynı dönemde yazılmış başka romanlarda da benzer kadın tipine rastlanır. Bilge Ercilasun, 
Gönül'ü Kızılelma'daki Ayhan'a; Yeni Turan'daki Kaya'ya benzetir ve "İkinci Meşrutiyet devri 
edebiyatının idealist, inkılâpçı ve vatanperver kadın tiplerinden biridir." der (1985;383). 

Eserde, millî duygu ve düşünceyi kuvvetlendiren teklifler, Gönül tarafından da ortaya atı-
lır. Hatta bir kadın olarak Gönül'ün teklifleri, davranış ve konuşmaları, çevresindeki erkeklerin 
millî duygularını da kamçılar. 

Ahmet Hikmet'in böylesine teklifleri Gönül'ün ağzından  dile getirmesinde, toplumumuz-
da o zaman için yaygın olan "bir kadın bile bunu yapıyorsa erkekler daha fazlasını yapmalı" 
anlayışının etkili olduğu, böylece bir yandan kadınlara örnek olurken diğer yandan da erkek 
okurları daha hassas ve daha uyanık olma konusunda kışkırttığı düşünülebilir. 

Batılı İlim ve Tekniği Takip: 

Roman'da kahramanları harekete geçiren en büyük amil isimleri de verilen Batı'lı araştır-
macıların araştırmaları ve kitaplarıdır. Nitekim, 

...Maksadımız, 1881 yılında Rusyalı N. M. Yandirçef (1842 - 1894), 1890'da Finlandiyalı A. 
Olai Heikel (1851 - 1924) ve bir yıl sonra da Wilhelm Radloff (1837 - 1918) tarafından 
keşfedilen üç dilde yazılı âbileri görmekti(1971:73) 

cümlesinde de olduğu gibi hepsi de batılı olan bilim adamlarını Ahmet Tolun'un ağzından 
sık sık anmakta ve çalışmalarından yararlandığını söylemektedir.  

Ahmet Hikmet, batılı ilim adamlarından yararlanmakla birlikte kahramanlarına onları 
geçme hedefi de koymuştur. Kahramanlar kahramanlarına Orhun Kitabeleri'ni okutur hatta 
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okutmakla kalmaz Radloff'un okumasındaki eksikleri tamamlatır. Böylece okurları  "muasır 
medeniyet seviyesine çıkarmak" hatta onları aşmak hedefine yöneltir.  

Böyle muntazam sokaklar çizen, buralara bir bilgi, bir geometri örneği arzeden kal'enin 
kurucusu, yapıcısı Uygurlar şimdi nerededirler? (1971:73) 

Derken Türklerin bir zamanlar, dünyanın farklı bölgelerinde büyük devletlerin kurulduğu 
ihtişamlı geçmişe duyulan özlemi dile getirir. 

Sonuç: 

Burada bir kısmını yayınladığımız  ve yakında bir inceleme kitabına dönüşecek bu çalış-
mada yeterince ilgi görmediğine inandığımız  "Gönül Hanım" romanına dikkat çekmek istedik. 
Zira yazıldığı dönemde yazarın hayalleri denilen çeşitli istekleri bugün gerçekleşmiş durumda. 

Edebi eserler yazarlarının kadar, meydana getirildikteki zamanında izlerini taşır. Eserlerde 
dile getirilen konular veya getirilme biçimi farklı kişiler tarafından beğenilir veya tenkit edilir. 
Gönül Hanım romanı için de aynı durum kaçınılmazdır.  

Roman, Orhun Abidelerinin, Türkiye Türkçesi'ndeki ilk çeviri metinleri olması bakımından 
orijinaldir. Gazete sayfaları arasında unutulması "Böyle bir eser gazete sayfaları arasında 
kalabiliyorsa acaba henüz bilmediğimiz başka eserler de var mı?" diye bir merak da uyandır-
maktadır. 

Tarihi, ilmi, edebi ve kültürel birçok bilgiyi okuyucusuna roman türü içerisinde sıkmadan, 
bunaltmadan vermesi açısından Gönül Hanım romanı, orta öğretim öğrencilerinden yetişkin-
lere kadar geniş bir okuyucu kitlesine hitap etmektedir. Özellikle Türkçe, Türk Edebiyatı ve 
Türk Tarihi bölümü öğrencilerinin zevkle okuyacağı ve okurken alanları ile ilgili olumlu hislerle 
dolacakları bir eser olmanın yanında, romancılık tekniği bakımından da yazar adaylarının 
incelemesi gereken bir eser olarak kabul edilebilir. 
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KÜLTÜREL MİRASIMIZIN TANITIMI BAĞLAMINDA LADİK 
AMBARKÖY AÇIK HAVA MÜZESİ 
  

Ömer SARAÇ 

 
ÖZET 

Kültürel miras, bir toplumu toplum yapan, toplumun üyelerine birliktelik duygusu aşılayan bir hazinedir. 
Tarihsel süreç içerisinde yeni yetişen neslin kendi tarihî ve kültürel değerlerini tanıması ve bu değerlere 
sahip çıkması milletin ve devletin devamlılığı açısından son derece önemlidir. Bu bağlamda kültürel 
mirasımızı yalnızca taşıdığı değerler nedeniyle değil, aynı zamanda geçmişimizi öğrenerek geleceğe 
bakışımızı şekillendiren bir olgu olarak değerlendirmeliyiz. 

Türkiye'de açık hava müzeleri oluşturma çalışmaları son on yıl içinde hız kazanmıştır. Konu ile ilgili yapı-
lan bilimsel çalışmalar neticesinde yetkililerce belli bir bilinç oluştuğu ve bu bağlamda açık hava müzele-
ri oluşturma çabalarının meyve vermeye başladığı ifade edilebilir. Bu açık hava müzelerinden biri de 
Samsun'un Lâdik ilçesinde yapımı devam eden ve 2014 yılında tamamlanması planlanan Lâdik Ambar 
Köy Açık Hava Müzesi'dir. 2010 yılında Lâdik Kaymakamlığı tarafından projelendirilen müzede 17, 18 ve 
19. yüzyıllara ait ambarların korunması ve tanıtılması amaçlanmaktadır.  

Ülkemizde kültür turizminin değeri gün geçtikçe daha iyi anlaşılmaktadır. Lâdik, kayak ve kaplıca turizm-
leri ile ön plana çıkmış bir ilçedir. Bu turizm çeşitliliğine ilave olarak Lâdik Ambar Köy Açık Hava Müze-
si’nin yörede kültür turizmine önemli katkılar sunacağı, buna bağlı olarak kültürel mirasımızın genç nesil 
tarafından yerinde ve canlı olarak öğrenileceği aşikârdır.  

Anahtar Kelimeler:Lâdik, Ambar Köy, kültürel miras, turizm, açık hava müzesi.   

LADIK AMBARKÖY OPEN AIR MUSEUM, FOR THE AIM OF INTRODUCTION OF OUR CULTURAL  

HERITAGE 

ABSTRACT 

Cultural heritage is a treasure that makes a society become a society and it plants a feeling of together-
ness to the members of the society. Within the cultural process, it is extremely important for new 
generations to know their own historical and cultural values and to own these values for the continua-
tion of the nation and the state. Within this context, our cultural heritage should be assessed not only 
because of the values it carries, but also as a phenomenon that shapes our views about the society 
through learning our past.  

Establishing open air museums has picked up speed in the last decade. As a result of the scientific stu-
dies on the topic, it can be said that certain awareness has been created among the authorities and 

                                                           
  23 Nisan Ortaokulu, İlkadım/Samsun. 
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thus the efforts of establishing open air museums have begun to bear fruit. One of these open air mu-
seums is Lâdik Ambarköy Open Air Museum which is still under construction and it is scheduled to be 
completed in 2014. The project of the museum was made in 2010 by Governorship of Lâdik District and 
the purpose of the project is to protect and publicize 17th, 18th and 19th century barns. 

The value of culture tourism is better understood in our country with each passing day. Lâdik is a town 
which stands out with ski and thermal tourism. As an addition to this diversity of tourism, it is obvious 
that Lâdik Ambarköy Open Air Museum will make important contributions to culture tourism in the 
country and thus the new generations will learn our cultural heritage on site. 

Key Words: Lâdik, AmbarKöy, cultural heritage, tourism, open air museum.   

 

 

 

1. Giriş 

"Kültür, insanlığın ortak mirasıdır. Her millet; dil, kültür, tarih mirasıyla dünyada yerini 
alır. Bireylerin kökleşmesini ve toplumsallaşmasını sağlayan kültür mirasları geçmişin tanıkla-
rıdır. Bu yönleriyle geleceğin şekillenmesinde etkindirler. Sosyal yapı, ait olduğu toplumun 
kültür öğeleriyle şekillenir. Sosyal yapı, bir değerler ve kurumlar bütününün meydana getirdi-
ği, gelişme özelliği gösteren, kişileri ortak noktalarda birleştiren bir sosyal yaşam biçimidir." 
(Artun, 2014: 329) Kültürel miras, toplumların geçmişten günümüze kadar oluşturduğu ve 
evrensel değerlere sahip olan eserler olarak değerlendirilebilir. İnsanlık için iki türlü kültürel 
mirastan söz edebiliriz: 1. Somut Kültürel Miras. 2.Somut Olmayan Kültürel Miras. 

Somut Kültürel Miras, tarihî yerleri, binaları, anıtları, kısaca insan eliyle yapılmış her şeyi 
kapsayan eserlerdir. Somut Olmayan Kültürel Miras ise, "toplulukların, grupların ve kimi du-
rumlarda bireylerin, kültürel miraslarının bir parçası olarak tanımladıkları uygulamalar, temsil-
ler, anlatımlar, bilgiler, beceriler ve bunlara ilişkin araçlar, gereçler ve kültürel mekânlar an-
lamına gelir." (Oğuz, 2009: 167)  

Milletlerarası Müzeler Konseyi (ICOM) Türkiye Milli Komitesi Yönetmeliği'nin 4. madde-
sinde müze "kültür eserlerini koruyan ve bu eserleri etüt, eğitim ve bedii zevki yükseltme 
amacıyla toplu halde teşhir eden kamu yararına çalışan, sanata, ilme sağlığa, teknolojiye ait 
koleksiyonları bulunan müesseseler" olarak tanımlanmıştır. Yine aynı yönetmeliğin 5. madde-
sinde "Daimi teşhir bölümleri bulunan kütüphaneler ve arşiv merkezleri, resmi şekilde halkın 
ziyaretine açık bulunan tarihi anıtlar, tarihi anıtlara ait binaların kısım veya müştemilatı, tari-
hi, arkeolojik tabii önemi haiz mevkiler ve parklar, nebatat ve hayvanat bahçeleri, akvaryum-
lar ve benzeri teşekküller bu tarife girer." denilmektedir. (http://teftiş.kulturturizm. 
gov.tr/TR, 14441/ milletlerarası-muzeler-konseyi-icom-turkiye-milli-komit.html. Erişim tarihi: 
08.05.2014.) 

Müzeler yalnızca eski eserlerin saklandığı ya da depolandığı yerler değil, aynı zamanda bir 
milletin kültürel belleğidir. Teknolojik gelişmeler çerçevesinde müzecilik anlayışında da bazı 
değişim ve dönüşümler yaşanmıştır. Günümüzde klasik müzecilik/camekân müzeciliği, yerini 
çağdaş müzeciliğe bırakmıştır.  

Türkiye'de açık hava müzeleri kurma çalışmaları 2000'li yıllardan sonra hız kazanmıştır. 
Beypazarı Macun Köy'de "Anadolu Açık Hava Müzesi", Kayseri Büyükşehir Belediyesi'nin giri-
şimleriyle şekillendirilen "Kayseri Mahallesi Projesi", Altındağ Belediyesi'nin himayesinde 
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yürütülen "Köy Park Açık Hava Müzesi",Nilüfer Belediyesi tarafından 163 bin metrekarelik 
alanda oluşturulan "Anadolu Arastası" ve Lâdik Kaymakamlığı'nın öncülüğünde başlatılan 
"Lâdik Ambar Köy Açık Hava Müzesi" açılmayı bekleyen müzelerden birkaçıdır. Bu saydıkları-
mızın yanında Gazi Üniversitesi, Altındağ Belediyesi ve Ankara Kalkınma Ajansı'nın birlikte 
yaptıkları bir çalışma olan "Somut Olmayan Kültürel Miras Müzesi" 2013 yılında açılmıştır. 
Camekan müzeciliği yerine, geleneği ve kültürü korumayı hedefleyen ve sivil inisiyatif girişi-
miyle 2007 yılında faaliyete geçen "Yaşayan Müze”de her yaştan insanın ilgisini çekecek akti-
viteler yer almaktadır. Yaşayan Müze, Türkiye'de açık hava müzeciliğinin "prototipi"(Demir, 
2013: 1111) olarak değerlendirilmektedir. 

2000'li yıllara gelinceye kadar Türkiye'de açık hava müzelerinin oluşturulması ile ilgili pek 
çok bilimsel toplantılar yapılmış, raporlar ve makaleler yazılmıştır. Hamit Zübeyr Koşay'ın 
1958 yılında hazırladığı Açık Hava Müzeleri ve Türkiye Açık Hava Halk Müzeleri adlı rapor açık 
hava müzeciliği anlayışının ilk tezahürüdür. (Acıpayamlı, 1985: 9) ODTÜ ve Kültür ve Turizm 
Bakanlığı'nın işbirliğiyle 1985'te gerçekleştirilen Folklor Açık Hava Müzelerinin Kurulma İm-
kânları Sempozyumu ile konu akademik boyutta ele alınmış olur. Bu toplantıda açık hava 
müzelerinin işlevleri ve projelendirilmesi gibi konular enine boyuna tartışılmıştır. 2002 yılında 
Gazi Üniversitesi tarafından düzenlenen Halk Bilimi Müzeciliği ve Sorunları Sempozyumu, 
gerek katılımcı gerekse yayımlanan bildirilerin hacmi bakımından "en kapsamlı" halkbilimi 
müzecilik sempozyumu olma özeliğine sahiptir. 

Açık hava müzelerini altın yumurtlayan tavuk olarak değerlendiren Nail Tan; bazı siyaset-
çilerin, aydınların, bürokratların uzağı görememeleri sebebiyle ciddi anlamda açık hava müze-
si kurma teşebbüslerinin yarıda kaldığını ifade etmiştir. (2003: 25)  

Zümrüt Nahya, ülkenin bütününü yansıtan bir müze oluşturulması fikrini ortaya atmış, 
adının da Türkiye Açık -Hava Halk Kültürü Müzesi olmasını teklif etmiştir. Bahse konu müze-
nin özelliklerinin neler olması gerektiğini dile getiren Nahya, küreselleşen dünyada yerelliğe 
sahip çıkmanın en güzel örneğinin açık hava müzeleri olduğunu ifade etmektedir. (2003: 26-
27) 

Alparslan Santur, "geleneksel kültürden kaynaklanan uygulamaların sağlıklı analizlerini 
yapabilmek, kültürün hem maddi hem de manevi yönünü birlikte değerlendirmeyle doğru 
orantılıdır." dedikten sonra açık hava müzelerinin kuruluş amaçlarını açıklamaktadır. Santur, 
açık hava müzelerinin temel özelliklerini şöyle sıralamaktadır: 

"1. Muhafazanın yanında bilimsel ve öğretici amaçları vardır. 

2. Ticarî kar amacı gözetilmez.  

3. Müzedeki malzemeler, birbirleri arasındaki mahalli ve fonksiyonel ilişkileri, kültürel 
çevre içindeki durumları göz önüne alınarak sergilenmektedirler. 

4. Bu tür müzelerde sergilemeler durağan olmayıp, zaman zaman düzenlenen etkinlikler-
le müzedeki malzemenin işlevleri belirtilmekte, ziyaretçilerinde bu etkinliklere katılımı sağ-
lanmaktadır." (2003: 15-16) 

Halkbilim ürünleri ait olduğu yerleşim biriminin tanıtımına, ticarî anlamda gelişmesine, 
ekonomik olarak tahminlerin çok ötesinde olumlu katkılar sunmaktadır. Bu ürünlerin tanıtı-
mının en iyi yapılacağı yerler açık hava müzeleridir. Dünya Turizm Örgütü, 2020 yılında dünya 
genelinde yabancı turist dolaşımının 1.561 milyar kişiye ulaşacağını tahmin etmektedir. "Ülke-
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ler, bölgeler ve iller milyarlarca turist ve trilyon dolarlarla ifade edilebilen döviz girdilerine 
ulaşmış bulunan turizm endüstrisinden ancak ulaşabildikleri ölçüde yani hak ettikleri ölçüde 
yararlanabilmektedir. Bu mega endüstride söz sahibi ülkelerin tanıtım ve pazarlama çalışma-
larını sergiledikleri ulusal ve uluslar arası turizm fuar, pazar, sergi ve benzeri alanlarda halkbi-
limi değerlerinin ön planda yer alması bu değerlerin turistin ne kadar ilgisini çektiğinin ve 
turizme olan katkısının somut göstergesidir. (Uyar, 2003: 31)" 

Lâdik Ambarköy Açık Hava Müzesi 

Ambar "çeşitli eşya, malzeme veya mahsul konulmak üzere yapılan bina, zahire sandığı" 
(Doğan, 1994: 49) olarak tanımlanmaktadır. Ambarın anlamı TDK güncel sözlükte 
(http://www.tdk.gov.tr/ erişim tarihi:09.05.2014)"genellikle tahıl saklanan yer" olarak veril-
mektedir. Tanımlarından da anlaşılacağı üzere ambar; buğday, arpa, mısır gibi tahılların fare, 
sincap ve diğer zararlı hayvanlardan korunması ve saklanması amacıyla yapılmış ahşap yerler-
dir. (Foto: 1) 

Ahşap yapılar olan ambarlar, içinde barındırdığı tahılların çürümesine engel olmaktadır. 
İki katlı ambarların alt kısmı tahıl koymak için kullanılırken üst kısmında yöresel adı baltacık 
olan küçük bölmeler vardır. Buzdolabı veya soğutucu gibi teknolojik aletlerin olmadığı zaman-
larda bu bölmeler; peynir, yoğurt, tereyağı gibi hayvansal gıdalar konularak kiler şeklinde 
kullanılırmış. Ambarların ön kısmında bulunan balkon şeklindeki çıkmaya arpalık denilmekte-
dir. Arpalık hayvanlara yem vermek için sık kullanıldığından kapağa yakın yerdedir. 

Lâdik yöresi tarihi ve doğal güzelliklerinin yanında sağlık, spor ve kültür turizmiyle ön pla-
na çıkan küçük bir ilçedir. Samsun'a 76 km uzaklıkta olan bu ilçede Hamamayağı Kaplıcaları, 
Akdağ Kayak Merkezi ve Lâdik Gölü turizm açısından öne çıkan yerlerdir. Bugünlerde bahse 
konu turizm alanlarına bir yenisi daha eklenmektedir: Lâdik Ambar Köy Açık Hava Müzesi. Bu 
müze, Lâdik’in girişinde olup Lâdik Şehit Ersan Sancı Anadolu Lisesi, Lâdik Akpınar Anadolu 
Öğretmen Lisesi ve Lâdik Sağlık Meslek Lisesi ile komşudur. 

Ambar Köy Açık Hava Müzesi, 28 Mart 2010 yılında Lâdik Kaymakamlığı'nın öncülüğünde 
başlatılmış bir projedir. İlk olarak proje ile ilgili bilgilendirici toplantılar yapılmış ve 21 kişilik 
bir proje ekibi oluşturulmuştur. Ambar Köy için belirlenen ve hazine arazisi olan yer, Lâdik 
Kaymakamlığı'na devredilmiştir.Lâdik’in elli altı köyünün her birinden bir ambar alınması 
planlanmış; ancak bu sayı yirmi dörtte kalmıştır. Hatta Ambar Köy Açık Hava Müzesi'nin adı ilk 
olarak "56 Ambar" olarak düşünülmüş, ne var ki bu sayıya ulaşılamadığı için şu anki adı veril-
miştir. "Sıfır Bütçe Çok İş" sloganıyla yola çıkılan projede Ambar Köy Açık Hava Müzesi'ndeki 
tüm ambarlar bağış yoluyla temin edilmiştir. Ambarların üzerinde ambarı bağışlayan ki-
şi/kişilerin adları yer almaktadır. Toplam alanı 13.700 m2 olan müze yerleşkesinde 24 ambar, 
1 cami, 4 su kuyusu, 2 sergen, 2 serender, 1 köy mektebi, 1 köy konağı, 1 köy fırını, 1 han, 6 
köprü, 1 köy kahvesi, 1 su değirmeni, 1 kapalı mekân müzesi (indoormuseum), minyatür Lâdik 
Gölü, hediyelik eşya stantları, çocuk oyun parkı ve hayvanat bahçesinin yer alması planlan-
mıştır.  

Ambarlar, cami, köy konağı, köy mektebi gibi yapıların her parçası numaralanarak sökü-
lüp (distmantledemonte) tekrar birleştirme (monte) tekniğiyle müzeye getirilmiştir. Bu yapıla-
rın müze yerleşkesine montajı,Lâdikli ambar ustaları Mehmet Erenler ve Seyit Ahmet Okan 
tarafından yapılmıştır. Müzenin ortasında Ambarhan adıyla Selçuklu mimarisine benzer bir 
şekilde tasarlanan bir han bulunmaktadır. Ambarhan'ın alt katı bitirilmiş, üst katının yapım 
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çalışmaları devam etmektedir. Çocuk oyun parkı ile kanatlı hayvanların yer alacağı küçük 
hayvanat bahçesi çocukların ilgisini çekecek yerlerdir. Ambar Köy Açık Hava Müzesi'nin Eylül 
2014'te açılacağı tahmin edilmektedir. Resmi olarak açılışı yapılmamış olmasına rağmen gün-
lük ziyaretçi sayısının ortalama 300-500 kişi arasında olduğu ifade edilmiştir. Turizm acentele-
rinin de dikkatini çeken ve tur programlarına dâhil etmek istediklerini ifade eden tur opera-
törleri,  müzenin açılışını beklemektedirler. 

Müze yerleşkesinde bulunan ambarlarda,ambarın hava almasını sağlayacak şekilde ağaç 
çubuklardan yapılmış kafes biçimde küçük pencereler yer almaktadır. Ambarlarda kullanılan 
malzemeler, ağaç çivilerle birbirine tutturulmaktadır.Lâdik yöresi ambarları genellikle yere 
yakın ve taşların üzerine oturtulmuş biçimdedir. Ambarlarda ağırlıklı olarak meşe ağacı kulla-
nılmış olup nadiren kayın ağacı da tercih edilmiştir. Ambarların üzerindeki işlemelerde Os-
manlı dönemine ait motifler görmek mümkündür.Ambar kapılarının üzerindeki işlemeler 
ambar sahibinin sosyo-ekonomik durumunu göstermesi bakımından önem arz etmektedir. 
Ayrıca ağaç işlemeciliğinin ne kadar yaygın olduğu hakkında da fikir vermektedir.Ambarlar 
tarihsel açıdan da önemli yapılardır. Osmanlılarda ordu sefere çıkacağı zaman hangi yörede, 
kaç tane ambar olduğu tespit edilir ve ordunun tahıl iaşesi buralardan temin edilirdi.  

Yörede ambarlar, turistik bir obje gibi görünmesinin yanında kültürün korunması, yaşa-
tılması ve gelecek nesillere aktarılması noktasında çok önemli işlevler görmektedir. Ambarla-
rın çoğu Osmanlı dönemine aittir. Müzedeki en eski ambar karbon testiyle de teyit edilen ve 
800 yıllık olan Ayvalı Ambarı'dır.Bu ambarın üzerine Hz Süleyman'ın mührü işlenmiştir. Na-
zardan korunmak amacıyla böyle bir motifin konulduğu ifade edilebilir. Ambar Köy'e getiri-
len/yerleştirilen ilk ambar Kirazpınar Köyü Fadime Ana Ambarı'dır. Fadime Ana Ambarı'yla 
ilgili bir anı şu şekildedir: Fadime Ana, köyde zengin bir ağanın kızıdır. Dolayısıyla ambarı da 
her zaman doludur. Kıtlık dönemlerinde yardım istemekten çekinen, zor durumda olan aileler 
için her akşam bir çuval buğdayı ambarın balkonuna bırakır; ihtiyacı olan kişiler de ihtiyacı 
kadarını alır; alan da veren de birbirini görmezmiş. 

Köylerde 1980'li yıllara kadar kullanılmış olan ambarlar bu tarihten sonra kaderlerine terk 
edilmiştir. Özellikle teknolojik gelişmelerle birlikte ambarlara olan ihtiyaç ortadan kalkmıştır. 

Ambar Köy Açık Hava Müzesi açılışı gerçekleşmemiş olmasına rağmen, gelin ve damadın 
buraya gelerek fotoğraf çektirdiği doğal bir stüdyo konumundadır. (Foto: 2) Proje tamamlan-
dığında Ambar Köy içinde yer alan "Ambarhan"ın düğün, sünnet ve kına gecelerinde kullanıl-
mak üzere yöre ve yakın ilçelerde yaşayan halkın hizmetine sunulacağı ifade edilmektedir.  

Ambar Köy'de her cumartesi gecesi sazlı sözlü sıra geceleri/meşk akşamları düzenlen-
mektedir. Bu eğlenceler amatör düzeyde olup değişik yörelere özgü şarkı ve türküler söylen-
mektedir. Bu gecelerde keşkek, gözleme, fırında kabak gibi yöreye özgü yiyecekler sunulmak-
tadır. Pazar geceleri de Lâdikli bayanların gönlünce eğlenebilmeleri için çay keyfi adı altında 
eğlenceler icra edilmektedir. 

Ambar Köy Açık Hava Müzesi'nde bulunan yapılardan öyküsü en ilginç olanlarından biri 
Şeyhülislam Mehmet Efendi Camisi'dir.(Foto: 3) Salıpazarı İlçesi'ne bağlı Yenidoğan Köyü'nden 
getirilen cami tahminî 400 yıllık tarihî bir geçmişe sahiptir. Yenidoğan Köyü'nde ahşap cami-
nin yanına betonarme cami yapılınca bu cami odun olarak 1. 450 liraya bir fırıncıya satıl-
mış.Ambar Köy için kurulan araştırma ekibi, satılan fiyatın üzerinde bir rakam teklif ederek 
camiyi fırıncıdan satın almıştır.Böylelikle tarihî cami yanmaktan son anda kurtarılmıştır. Cami, 
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tamamen ahşap olup iki katlıdır. Şeyhülislam Mehmet Efendi Camisi'nde malzeme olarak 
kestane ağacı kullanılmıştır. Cami, Ambarköy'e getirildikten sonra çürümüş durumda olan 
taban tahtaları değiştirilmiş, ses ve ısıtma sistemleri kurulmuş, mihrap ve minber yenilenmiş-
tir. Caminin içi boydan boya halı döşenmiş vaziyettedir. Caminin iç mekânında yapılan bahse 
konu yenileme çalışmaları için yardımseverler devreye girmiş olup bu kişilerin adları caminin 
giriş bölümüne asılmıştır. Caminin tavanına, avizelerin arasına asılmış olan deve kuşu yumur-
tası (Foto:4)bize Mimar Sinan'ın Süleymaniye Camisi'ni hatırlatmaktadır. Kurumuş deve kuşu 
yumurtasının yaydığı kokunun akrep, örümcek gibi haşeratları uzaklaştırdığı bilinmektedir. 1 
Ağustos 2011 yılında ibadete açılan camide aynı anda yüz kişi ibadet edebilmektedir. 

Ambarköy Açık Hava Müzesi'nin kuruluş felsefesi yaşayan/yaşatılan bir müze üzerinedir. 
Köy yaşamında ne varsa bire bir bu müzede bulmak mümkündür. Müze yerleşkesinde bulu-
nan yapılarda deneysel amaçlı çalışmalar yapılabilecektir. Örneğin müzede yer alan su değir-
meninde öğütülen buğday köy fırınında ekmek haline getirildikten sonra Ambarhan'da ziya-
retçilere sunulacaktır. 

Müzede bulunan bir diğer etkinlik alanı botanik bahçesi olacaktır. Ayrıca bu botanik bah-
çesinin yanında bir kilometrelik yürüyüş parkuru yapılacaktır.Yaban meyveleri dikilen bu bah-
çede ziyaretçiler ormanlarda yetişen organik meyvelerin tadına bakma imkânına sahip olacak-
lardır. 

Ambarköy'ün ortasından bir dere akmaktadır. Bu dere, yerleşkenin tam ortasında minya-
tür bir göl oluşturmuştur. Bu göl, Lâdik Gölü'nü temsil etmektedir. Gölün üstüne 23 metre 
uzunluğunda ahşap bir asma köprü kurulmuş olup burası ziyaretçilerin en çok ilgisini çeken 
yerlerden biridir.(Foto: 5) Öğrenci grupları ya da evlenecek kişiler bu köprü üzerinde fotoğraf 
çektirmektedirler. Gölün içerisinde 10 bin civarında sazan balığı yaşamaktadır. İsteyen ziya-
retçinin oltasıyla bu gölde balık tutmasına izin verileceği ifade edilmektedir.  

Caminin alt tarafında, köy kahvesinin yanında mısır kurutmak amacıyla kullanılan mısır 
sergenleri(Foto: 6) göze çarpmaktadır. İki farklı türde mısır sergeni müzede sergilenmektedir. 
Birincisi dört ayak üzerine oturtulmuş ve fare gibi kemirgen hayvanların tırmanamaması için 
sacla kaplanmış kulübe biçimindeki sergen; ikincisi de mısırı daha çabuk kurutmak amacıyla 
kullanılan örme sergendir. 

Müze yerleşkesi içinde altı tane minyatür tahta köprü mevcuttur. Bu köprüler Lâdik şehir 
merkezinde bulunan altı köprüyü temsilen konulmuştur. Bu köprülere bunların yapımını üst-
lenen hayırseverlerin adları verilmiştir. Köprülerin yanında köy çeşmeleri de yer almaktadır.  

Müzede ziyaretçilerin en çok ilgisini çekebilecek yerlerden birisi de su değirmenidir. (Foto 
7) Küçük bir kulübe içinde yer alan iki değirmenden birinde buğday, diğerinde mısır unu üre-
tilmesi düşünülmektedir. Burada buğday veya mısırdan elde edilecek un ya köy fırınında ek-
mek haline getirilecek ya da un olarak satışa sunulacaktır. Müzeye gelen ziyaretçiler ekmeğin 
oluşum sürecini canlı olarak izleyebileceklerdir. 

Müzeye gelen ziyaretçilerin konaklayabilmesi amacıyla Ambarhan'ın (Foto 8) üst katına 
72 yataklı ahşap bir otel yapılması planlanmıştır. Ancak bütçe sıkıntısı nedeniyle Gençlik ve 
Spor Bakanlığı'na devredilen otelin bakanlık tarafından Gençlik Merkezi olarak kullanılacağı 
ifade edilmiştir. Ambarhan'ın alt katı turistik eşya satış dükkânları olarak değerlendirilecektir. 
Ayrıca köylülerin ürettiği hayvansal gıdaların -tereyağı, peynir, süt vb.- satışı için organik pa-
zar kurularak yöre insanına ekonomik getiri sağlanması amaçlanmaktadır. 
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Ambar Köy Açık Hava Müzesi'nde eski medeniyetlerin izlerini taşıyan taşlar da sergilen-
mektedir. Farklı köylerden getirilmiş olan taşların üzerinde nereden getirildiği ve ne olarak 
kullanıldığı yazılmıştır. Yöresel adı "salgu" olan fazla sayıdaki dibek taşlarının yanında,yunaklık 
taşı,dikilitaş, çeşme yalağı, sütun taşı, vaftiz kurnası(Foto: 9)gibi taşlar da bulunmakta-
dır.Vaftiz kurnası Lâdik yöresinde İslamiyet öncesi Hıristiyan varlığını göstermesi açısından 
önemlidir. Burada dibek taşı üzerinde durmakta fayda vardır. Eskiden insanlar dibek taşında 
bulgur döverken mani ve türkü söylerlerdi. Bu durum halkbilim ürünlerinin devamlılığı-
nı/sürekliliğini sağlardı. Gelişen teknolojiyle birlikte dibek taşlarının fonksiyonunu yitirmesi 
neticesinde halkbilim ürünlerinin de yavaş yavaş yok olduğunu söyleyebiliriz. 

Müze yerleşkesinde Asırlık Kütükler(Foto: 10) adıyla sergilenen ve Lâdik yöresindeki çapı 
en geniş ağaç kökleri de bulunmaktadır. Bu kütükler Lâdik’in Mazlumoğlu Köyü'nün mezarlı-
ğından getirilmiştir. Ağaçların yaşı 800 olarak tahmin edilmektedir. Bu ağaç köklerinden biri-
sinin içinden insan iskeleti ve delikli bir taş çıkmıştır. Bu taş,Ağacın Yuttuğu Delikli Taş adıyla 
müzede sergilenmektedir. 

Müze, her yaştan insana hitap etmektedir. Elbette müze yerleşkesinde çocuklar da unu-
tulmamış. Ahşaptan yapılmış Çocuk Oyun Parkı'nda (Foto: 11) tek kişilik ve grup halinde bini-
lebilecek salıncaklar ile çocuk oyun evi eğlence alanlarından birkaçıdır. 

Lâdik Ambar Köy Açık Hava Müzesi'ni benzer müzelerden ayıran nokta yerleşke içerisinde 
kapalı mekân müzesinin bulunmasıdır. Bu müzenin adı Hüseyin Avni Lifij

1
 Müzesi'dir.(Foto 12) 

Müze 300 m2'lik bir alan üzerine kuruludur. Müzenin dış cephesi Lâdik’ten çıkarılan taşlarla 
örülmüştür. Kapısı tamamen çam olup ahşap kapı kilidi (Foto: 13)ile açılmaktadır. Müzenin en 
değerli ürünlerinden biri, bütün halinde yapılmış olan hamur tahtasıdır. Tamamen el yapımı 
olan bu tahtanın hiçbir yerinde ek yoktur. Müzenin sağında ve solunda bulunan dolaplar, 
TBMM'nin ilk vitrin dolaplarıdır. Yaba, tırpan, döven,saman sepeti, yayık, sıktaç

2
,çıkrık, fanila 

makinesi, kıl dokuması kilimler, palanga, su tulumbası, mengene, körük, kağnı arabası, at 
arabası, karasaban, ahşap iskemle, şinik, satır, kömürlü ütü, el matkabı, el değirmeni, kiremit 
poyra, ahşap su güğümü, gaz ocakları, eskiden kamu kurumlarında kullanılan daktilolar ve 
telefonlar müzede sergilenen malzemelerden birkaçıdır. 

Ambarköy Açık Hava Müzesi ile ilgili yerel ve ulusal düzeyde çeşitli televizyon yayınları 
yapılmıştır. TRT "Gezelim Görelim" ve "Gez Göz Arpacık", TGRT "Memleketim", Samanyolu 
Televizyonu "Haberiniz Olsun" ve "Davetsiz Misafir", AKS TV "Ramazan Programı" gibi yayın-
larla müzenin tanıtımı sağlanmıştır. Bu yayınların yanında yine yerel ve ulusal düzeyde yazılı 
basın aracılığıyla haberler yapılmıştır. 

Sonuç 

Halkbilim ürünlerinin ve özellikle geleneksel yapıların hızla yok olmaya başladığı bir dö-
nemdeyiz. Özellikle kırsal kesimlerden büyükşehirlere yaşanan göçlerle birlikte köylerin büyük 
çoğunluğunun boşalması neticesinde tarım ve hayvancılıkta büyük bir gerileme yaşanmıştır. 
Geleneksel üretim tarzıyla yakında ilişkili olan değirmen, ambar, fırın, sergen gibi yapılar işlev-

                                                           
1
  Lifij'in ailesi Osmanlı-Rus Savaşı sırasında Kafkasya'dan göç ederek Lâdik’e bağlı Karaabdal Köyü'ne 

yerleşmiştir. Dünyaca ünlü bir ressam olan Lifij'in pek çok eseri bulunmaktadır. 
(http://tr.wikipedia.org erişim tarihi: 09.05.2014) 

2
  Yöresel adı "sıktaç" olan bir tür cendere. Şeker pancarı veya kızılcık gibi yiyeceklerin çuvalın içine 

konularak sıkılmasına yarayan alet. 
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lerini tamamladıkları için kaderlerine terk edilmiştir. İşte bu bağlamda Lâdik Ambar Köy Açık 
Müzesi, Türk milletinin kültür kodlarıyla özdeşleşmiş olan bu geleneksel yapıların yeniden gün 
yüzüne çıkarılmasına yönelik bir proje olarak kısa zaman içerisinde hayata geçirilmesi plan-
lanmıştır.  

Kültürel mirasımızın korunması, yaşatılması ve gelecek nesillere aktarılması konusunda 
son derece önemli bir görevi yerine getiren Lâdik Ambar Köy Açık Hava Müzesi, diğer yöreler 
içinde örnek teşkil edecek yapıdadır. Bu müzede verilen en önemli mesaj, halkbilim ürünleri-
nin yaşayarak ve yaşatılarak korunmasıdır. Ambar Köy'ün gelecek nesiller için canlı bir tarih 
niteliğinde olacağı ifade edilebilir. 

Açık hava müzeleri, Türkiye'de müzecilik anlayışına yeni bir bakış açısı getirmiştir. Came-
kân müzeciliğinin katı tutumları yerine ziyaretçilerin halkbilim ürünlerine dokunabildiği, bu 
ürünlerle deneysel çalışmalar yapabildiği bir müzecilik anlayışının çok daha verimli olacağı 
kanaatindeyiz.   

Kırsal kalkınmanın sadece tarımsal alanda yapılacak düzenlemelerle sağlanabileceği gibi 
bir düşünce yerine, geleneksel yapıların ön plana çıkarıldığı kültür turizminin düşünülmüş 
olması ve bu bağlamda Lâdik Ambar Köy Açık Hava Müzesi'nin yörenin tanıtımı ve kalkınması 
için son derece önemli olduğu aşikârdır. Lâdik halkının bu önemle projeyi sahiplenmesiyle 
birlikte yerel kalkınmayı sağlayacak önemli bir adımın atılmış olacağı kanaatindeyiz. 

 

 

KAYNAKLAR 

 

Acıpayamlı, Orhan (1985) "Açık Hava Müzesinin Niteliği Ve Fonksiyonu Ne Olmalıdır?", Folklor Açık Hava 
Müzelerinin Türkiye’de Kurulma İmkânları Sempozyumu Bildirileri, Kültür Ve Turizm Bakanlığı 
Mifad Yayınları, Ankara-Türkiye. 

Artun, Erman (2014) Ansiklopedik Halkbilimi/Halk Edebiyatı Sözlüğü,Adana:Karahan Kitabevi,. 

Demir, Zehra Sema (2013) "Halk Bilimi Müzeciliğinde Deneysel Yaklaşımlar: Yaşayan Müze", Turkish 
Studies- International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 
Volume 8/9 Summer 2013, ss. 1111-1125. 

Doğan, D. Mehmet (1994) Büyük Türkçe Sözlük, Ülke Yayıncılık, İstanbul.  

Nahya, Zümrüt (2003) "Türkiye Açık-Hava Halk Kültürü Müzesi ve Bir Deneyim", Türkiye'de Halkbilimi 
Müzeciliği ve Sorunları Sempozyumu Bildirileri, Gazi Üniversitesi THBMER Yayınları 1, Ankara, ss. 
26-29.  

Oğuz, M. Öcal (1997) Somut Olmayan Kültürel Miras Nedir?,Ankara:Geleneksel Yayıncılık.  

Santur, Alparslan (2003) "Açık Hava Müzeleri", Türkiye'de Halkbilimi Müzeciliği ve Sorunları Sempozyu-
mu Bildirileri, Gazi Üniversitesi THBMER Yayınları 1, Ankara, ss. 15-21.  

Tan, Nail (2003) "Kültür Bakanlığının Folklor Açık Hava Müzesi Kurma Teşebbüsü ve Hazin Sonucu", 
Türkiye'de Halkbilimi Müzeciliği ve Sorunları Sempozyumu Bildirileri, Gazi Üniversitesi THBMER 
Yayınları 1, Ankara, ss. 22-25. 

Uyar, Süha (2003) "Müzecilik Bağlamında Kültür, Turizm ve Medya ilişkisi", Türkiye'de Halkbilimi Müze-
ciliği ve Sorunları Sempozyumu Bildirileri, Gazi Üniversitesi THBMER Yayınları 1, Ankara, ss. 30-
32. 



GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE  | 263 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

İnternet Siteleri: 

Icom Türkiye Milli Komitesi Yönetmeliği http://teftis.kulturturizm.gov.tr/TR,14441/milletlerarasi-
muzeler-konseyi-icom-turkiye-milli-komit-.html. erişim tarihi: 08.05.2014. 

http://tr.wikipedia.org. erişim tarihi: 09.05.2014 

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.536e7d056b9473.69569
171 erişim tarihi:  09.05.2014. 

 

Kaynak Kişi: 

Şahin Örnek, 1962, Lâdik, Lâdik Kaymakamlığı Yazı İşleri Müdürü, üniversite, görüşme tarihi:10.05.2014. 

 

 
  



264 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

 

Fotoğraflar: 

 

 
Fotoğraf 1. Müze yerleşkesinde bulunan ambarlardan biri: Alayurt Köyü Kamil-Osman 

Ömüral Ambarı 
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Fotoğraf 2. Ambar Köy Açık Hava Müzesi'ne fotoğraf çektirmek için gelen 

gelin ve damat. 
 
 

 
Fotoğtaf 3. Şeyhülislam Mehmet Efendi Camisi. 
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Fotoğraf 4: Şeyhülislam Mehmet Efendi Camisi'nin tavanına file içinde 

asılmış olan deve kuşu yumurtası. 

 

 

Fotoğraf 5. Müze yerleşkesinde yer alan minyatür Ladik Gölü ve Kadir Perçi 
Köprüsü 
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Fotoğraf 6.Müze yerleşkesi içerisinde yer alan örme mısır sergeni. 

 

 

Fotoğraf 7. İçerisinde iki değirmenin çalıştığı su değirmeni 
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Fotoğraf 8. Selçuklu mimarisine benzer tarzda yapılmış olan 

Ambarhan 

 

 

Fotoğraf 9. Müze yerleşkesinin en dikkat çekici taşlarından birisi olan 
Vaftiz Kurnası 
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Fotoğraf 10: Müzenin Asırlık Kütükler bölümünde yer alan ve yak-
laşık 800 yaşında olduğu tahmin edilen ağaç kökü. 

 

Fotoğraf 11: Çocuk Oyun Parkı'ndan bir görüntü. 
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Fotoğraf 12. Hüseyin Avni Lifij Müzesi'nin içinden bir kare 

 

 

Fotoğraf 13. Hüseyin Avni Lifij Müzesi'nin ahşap kapı kilidi 
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ÖĞRETMEN ADAYLARININ KİTAP OKUMA KÜLTÜRLERİ-
NİN DEĞERLENDİRİLMESİ (SAMSUN İLİ ÖRNEĞİ) 
  

Mehmet Emre ÇELİK, İrem URHAN** 

 
ÖZET 

Bu çalışmanın amacı, Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Eğitim Fakültesi’nde öğrenim gören öğretmen aday-
larının kitap okuma kültürlerini sınıf ve cinsiyet değişkenleri açısından incelemektir. Çalışmaya, adı 
geçen fakültenin 11 farklı bölümünden 398 kız ve 162 erkek olmak üzere toplam 560 öğretmen adayı 
katılmıştır. Çalışmada veri toplama aracı olarak öğretmen adaylarının okuma kültürlerini tespite yönelik 
araştırmacılar tarafından oluşturulan beş soruluk anket kullanılmıştır. Anket sonuçlarına göre, öğretmen 
adaylarının yılda ortalama 11,7 kitap okuduğu, kız adaylarda bu rakamın 12,7; erkeklerde ise 9,4 olduğu 
görülmüştür. Çalışmada, öğretmen adayları arasında, düzenli olarak bir ya da daha fazla yazarı takip 
edenlerin oranının %54 (n=303), kitap seçiminde yayınevi tercihi yapanların oranının %13 (n=483), 
adayların %83’ünün (n=345) kitap okurken seçici olduğu, %42’sinin (n=164) ise düzenli olarak kitap 
okuduğu sonuçlarına ulaşılmıştır.   

Anahtar Kelimeler: Okuma kültürü, öğretmen adayları, okuma alışkanlığı   

EVALUATION OF TEACHER CANDIDATES’ READING CULTURE (SAMSUN CASE) 

ABSTRACT 

The aim of this study is to evaluate the pre-service teacher training students’ reading cultures in terms 
of class and age variables. They are students in Faculty of Education in Ondokuz Mayıs University. 560 
teacher candidates of the given faculty, 398 females and 162 males, participated in the study. A 
questionnaire consisting of five questions formed by researchers was used to determine the reading 
cultures of teacher candidates as a means of data collection instrument. According to questionnaire 
results, it was seen that teacher candidates read, on average, 11,7 per year and that this score is 12,7 
for female candidates and 9,4 for male candidates. In the study, it was seen that among teacher 
candidates %54 (n=303) of the candidates regularly follow one or more authors , %13 (n=483) of them  
pay attention to publisher in preference of a book, %83 (n=345) of the them are selective in reading 
and %42 (n=164) of them read regularly. 

Key Words: Reading culture, teacher candidates, reading habit 
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Giriş 

Okuma, ön bilgilerle metindeki bilgilerin bütünleştirildiği ve yeniden anlamlandırıldığı bir 
süreçtir. Bu süreç görme, seslendirme, anlama, zihinde yapılandırma gibi göz, ses ve beynimi-
zin çeşitli işlemlerinden oluşmaktadır (Güneş, 2013: 128). Okuma, ses organları ve göz yoluyla 
algılanan işaret ve sembollerin beyin tarafından yorumlanarak değerlendirilmesi ve anlam-
landırılmasıdır (Özbay, 2007: 4). Son derece karmaşık ve özel bir zihinsel etkinlik olan bu sü-
reç, yazılı ve yazısız kaynaklar, okuyucu ve çevresel unsurların etkileşimi sonucu oluşur (Akyol, 
2003: 13-14). Okuma aynı zamanda toplumun da bir ögesidir. Bircan ve Tekin (1989: 394)’e 
göre dil ile iletişime dayalı olan okuma, çoğu zaman toplumların ekonomik ve kültürel geliş-
mişliğinin, uygarlık düzeyinin ölçütlerinden biri olarak kabul edilir. Okumayla ilgili tanımlardan 
anlaşılacağı üzere okuma, zihinsel bir etkinliktir. Görsel merkezlerin harekete geçmesiyle 
başlayan süreç, anlamlandırmayla son bulur. Aynı zamanda okumayla kültürün sıkı sıkıya bir 
ilişkisi vardır. Okuyan ve okumayan toplum arasındaki fark neredeyse gelişmişliğin göstergesi 
haline gelmiştir. 

Okuma kültürü, yazılı kültür ürünlerinin dünyasıyla tanışmış; tanıştığı bu dünyanın kendi-
sine sunduğu iletileri paylaşma, sınama, sorgulama yeterliğine ulaşmış; bunların sunduğu 
olanaklarla yaşamayı alışkanlık haline getirmiş bireylerin edinmiş olduğu kültürdür (Sever, 
2007: 108). Çocuğun, çevresinde okuma gündeminin bulunması, ailesinin ve etkileşimde 
bulunduğu diğer insanların okuma alışkanlığına sahip olması, iletişim araçları vasıtasıyla karşı-
laştığı içeriklerin okuma kültürünü desteklemesi, okuma alışkanlığı kazanmasına katkıda bu-
lunur (Karadağ, 2013: 85).  Okuma alışkanlığı Tuncay (2011: 226)’a göre: 

 Sözcük dağarcığının gelişmesini, 

 Etkili konuşma yeteneğinin oluşmasını, 

 Pratik zekânın zenginleşmesini, 

 Eleştirel düşüncenin gelişmesini, 

 Yaratıcılığın artmasını sağlamaktadır. 

Okuma alışkanlığı ve okuma kültürünün ilk kazandırılacağı yer ailedir. Eğer çocuk ailede 
böyle bir alışkanlık kazanmamışsa o zaman bu alışkanlığın kazandırılacağı yer okuldur. İlköğre-
timin ilk yıllarından itibaren bu amaç doğrultusunda çalışmalar yapılmalı ve sonunda mutlaka 
okuma alışkanlığı kazandırılmalıdır (Arıcı, 2008: 43). Okuma alışkanlığının kazandırılmasında 
birçok etken vardır. Küçük yaşlarda kazandırılması gereken okuma alışkanlığı bireyin aile or-
tamı, okul, arkadaş çevresi, toplum gibi çevrelerde şekillenmesine neden olur. Okuma alışkan-
lığı kazandırmadaki etkenlerden en önemlisi de öğretmenlerdir. Öğretmenlerden bu alışkanlı-
ğı kazanmış olmaları ve öğrencilere de bu yönde etki etmeleri beklenir. Bu açıdan bakıldığın-
da geleceğin öğretmenleri olacak öğretmen adaylarının öğretim süreleri boyunca bu alışkan-
lığı içselleştirmeleri gerekir. 

Türkiye’de okuma alışkanlığının yaygınlaşmamasının en etkili nedenlerinden biri olarak 
görsel medya olarak görülmektedir. Ancak bu alışkanlığı engelleyen birçok sebep daha vardır:  
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 Kitap okuma küçük yaşlarda başladığından ailenin bu konuda yeterince bilinçli ol-
maması, 

 Öğretim aracı olarak ders kitaplarının neredeyse tek materyal olarak kullanılması, 

 Kitapların alım gücüne bağlı olarak fiyatlarının yüksek olması, 

 Kitabın dağıtım, tanıtım sorunları, 

 Halk kütüphanelerinin ve okul kütüphanelerin yetersiz oluşu, 

 Eğitim süreci boyunca okuma alışkanlığının kazandırılamıyor olması. 

Eğitim sisteminin temel yapı taşlarından bir tanesi de öğretmenlerdir. Öğretmenlerden 
okuma alışkanlığına sahip bireyler olmaları beklenir. Ancak okuma alışkanlığına sahip ve bu 
bilinci taşıyan öğretmenler öğrencilere okuma fikrini aşılayabilirler. Bu görev yalnızca Türkçe 
öğretmenlerine düşmemektedir. Küçük yaşlarda okula başlayan öğrenciler için sınıf öğretme-
ni çok önemli bir rehberdir. Dolayısıyla okuma alışkanlığı küçük yaşlarda kazanılması gereken 
bir beceri olduğundan sınıf öğretmenlerine ve ilerleyen yıllarda tüm branş öğretmenlerine 
büyük sorumluluklar düşmektedir. Bu nedenle öğretmen adaylarının bu bilinçle yetiştirilmesi 
ve öğretmen olduklarında bu bilinci öğrencilere aktarmaları gerekir. Öğretmen adaylarının 
okuma alışkanlıklarının ve okumaya olan tutumlarının belirlenmesi ve alınacak sonuçlar, 
okuma konusundaki eksikliklerimizi görmemizi ve geleceğin öğretmenlerinin okumaya karşı 
olan durumlarını ortaya koyması bakımından önemlidir. 

Yöntem 

Araştırmanın modeli, olayları, olguları doğal koşulları içerisinde incelemeyi hedefleyen 
alan araştırmasıdır.  Araştırmada tarama modeli kullanılmıştır. Tarama modeli, var olan bir 
durumu olduğu şekliyle betimlemeyi amaçlar. Araştırmaya konu olan olay, birey ya da nesne, 
kendi koşulları içinde ve olduğu gibi tanımlanmaya çalışılır. Onları, herhangi bir şekilde değiş-
tirme, etkileme çabası gösterilmez. Önemli olan, bilinmek istenen şeyin gözlenip belirlene-
bilmesidir (Karasar, 2003). 

Çalışma Grubu 

Çalışma grubu, 2013–2014 öğretim yılı bahar yarıyılında Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Eği-
tim Fakültesi’nin 10 farklı bölümünün 1. ve 3. sınıflarında öğrenim gören 398 kız, 162 erkek 
olmak üzere toplam 560 öğrenciden oluşmaktadır. Bölümler ve öğrenci sayıları ile ilgili ayrın-
tılı bilgi Tablo-1‘de sunulmuştur. 

 

Bölüm Adı Cinsiyet Sınıf 

Kız Erkek 1 3 

Türkçe Eğitimi 58 42 32 68 

İngilizce Eğitimi 41 11 22 30 

Almanca Eğitimi 27 11 12 26 

Fransızca Eğitimi 37 5 22 20 

İşitme Engelliler Öğrt. 46 13 30 29 
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Psikolojik Danışmanlık ve R. 44 16 30 30 

Sınıf Öğretmenliği 27 15 29 13 

Fen Bilgisi Öğretmenliği 40 16 31 25 

Sosyal Bilgiler Öğretmenliği 26 26 30 22 

Matematik Öğretmenliği 52 7 30 29 

Toplam 398 162 268 292 

Tablo 1. Çalışma grubunun cinsiyet, sınıf ve bölümlere göre dağılımı 

Veri Toplama Aracı, Verilerin Toplanması ve Analizi 

Araştırmaya katılan öğrencilere daha önceden araştırmacılar tarafından hazırlanmış beş 
soruluk anket uygulanmıştır. Katılımcılara anketler bizzat araştırmacılar tarafından bir ders 

saatinde uygulanmıştır. Anket sonuçlarının analizinde aritmetik ortalama (𝑋 ), yüzde (%) ve 
frekans (f) değerlerinden faydalanılmıştır. 

Bulgular ve Yorumlar 

Bu bölümde çalışmanın amacı doğrultusunda öğretmen adaylarının kitap okuma kültürle-
rinin tespit edilmesine yönelik hazırlanan ankete verilen cevapların analizi yapılmıştır. Tablo 
2‘de öğretmen adaylarının okudukları kitap sayılarının, cinsiyet değişkenine göre frekans ve 
yüzde değerleri verilmiştir.  

 

Kitap sayısı aralığı Kız Erkek TOPLAM 

f % f % f % 

1-3 kitap  50 13 38 23 88 16 

4-6 kitap  80 20 41 25 121 22 

7-9 kitap  33 8 19 12 52 9 

10-12 kitap  97 24 27 17 124 22 

12 kitap üstü 138 35 37 23 175 31 

Tablo 2. Öğretmen adaylarının okudukları kitap sayılarının cinsiyete göre dağılımı 

Tablo 2 incelendiğinde öğretmen adaylarının %16’sının yılda en fazla 3, %31’inin ise yılda 
12’nin üzerinde kitap okuduğu görülür. Öğretmen adaylarının yaklaşık %69’u bir yılda 1 ila12 
arasında kitap okuduğunu ifade etmiştir. Erkek adayların %45’i yılda 1 ila 6 arasında kitap 
okurken, kızlarda 12 kitaptan fazla okuyanların oranı %35’tir.  

 

Yılda ortalama okunan kitap sayısı n 
 

Kız 398 12,7 

Erkek 162 9,4 

Tablo 3. Öğretmen adaylarının okudukları kitap sayılarının cinsiyete göre yıllık ortalaması 

Tablo 3’e göre kız öğretmen adayları erkek öğretmen adaylarına göre daha fazla kitap 
okumaktadırlar. Kızların bir ayda bir kitaptan fazla okuduğu, erkeklerde bu oranın yaklaşık bir 
buçuk ayda bir kitaba düştüğü görülür. 
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Yılda ortalama okunan kitap sayısı n 
 

1. sınıf 268 11,7 

3. sınıf 292 11,7 

Tablo 4. Öğretmen adaylarının bir yılda okudukları kitap sayılarının sınıfa göre ortalaması 

Tablo 4’e göre 1. sınıf öğrencileri ile 3. sınıf öğrencilerinin yılda ortalama okudukları kitap 
sayıları hemen hemen aynıdır. Oysa bu sayının sınıf düzeyinin ilerlemesiyle doğru orantılı 
olarak artması beklenirdi. 

Ölçütler n % 

Kitap adı 358 63,9 

Arkadaşımın tavsiye etmesi 355 63,3 

İnternet sitelerindeki kitap tanıtım yazıları 190 33,9 

Televizyondaki kitap tanıtım yazıları 58 10,3 

Derse giren öğretim elemanlarının tavsiyesi 205 36,6 

Dergi/gazete kitap ekleri 78 13,9 

Kitabın kapak tasarımı 175 31,2 

Yazarın popülerliği 234 41,7 

Yayınevinin tanınmışlığı 46 8,2 

Tablo 5. Öğretmen adaylarının okuyacakları kitabı seçiminde yönlendiren ölçütlerin genel 
dağılımı 

Tablo 5’te öğretmen adaylarının okuyacakları kitapları seçimlerinde hangi ölçütleri ne 
oranda dikkate aldıklarına dair bilgiler verilmiştir. Buna göre, öğretmen adaylarının aradıkları 
en önemli ölçüt %63,9 oranla “kitap adı”dır. “Kitap adı”nı %63,3’le “arkadaş tavsiyesi” ve 
%41,7 oranla da “yazarın popülerliği” izlemektedir. 

Ölçütler 
Kız Erkek 

n % n % 

Kitap adı 261 65,5 97 59,8 

Arkadaşımın tavsiye etmesi 284 71,3 71 43,8 

İnternet sitelerindeki kitap tanıtım yazıları 146 36,6 44 27,1 

Televizyondaki kitap tanıtım yazıları 46 11,5 12 7,4 

Derse giren öğretim elemanlarının tavsiyesi 150 37,6 55 33,9 

Dergi/gazete kitap ekleri 62 15,5 16 9,8 

Kitabın kapak tasarımı 137 34,4 38 23,4 

Yazarın popülerliği 170 42,7 64 39,5 

Yayınevinin tanınmışlığı 33 8,2 13 8 

Tablo 6. Öğretmen adaylarının okuyacakları kitabı seçiminde yönlendiren ölçütlerin cinsiyete 
göre dağılımı 
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Tablo 6’da öğretmen adaylarının okuyacakları kitabı seçimlerinde göz önünde bulundur-
dukları ölçütlerin cinsiyete göre dağılımı verilmiştir. Tablo incelendiğinde, kız adayların 
%71,3’ünün “arkadaşlarının tavsiyesi”ni dikkate aldıkları, erkek adayların ise %59,8’inin “kita-
bın adı”na göre seçim yaptıkları sonucu görülür. Adayların en az değer verdiği ölçütler ise 
kızlarda, %8,2 ile “yayınevinin tanınmışlığı”, erkek adaylarda ise %7,4 ile “televizyondaki kitap 
tanıtım yazıları”dır. 

Biçimler Kız Erkek Toplam 

n % n % n % 

Rastgele seçip okurum. 46 15,2 25 22,1 71 17,1 

Kitap okurken seçiciyimdir. 257 84,8 88 77,9 345 82,9 

Düzensiz kitap okurum. 149 51,7 78 75,7 227 58,1 

Düzenli kitap okurum. 139 48,3 25 24,3 164 41,9 

Tablo 7. Öğretmen adaylarının kitap okuma biçimlerinin cinsiyete göre dağılımı 

Öğretmen adaylarının kitap okuma biçimlerinin yer aldığı 7 numaralı tabloda, genel sonu-
ca göre adayların %82,9’u kitap okurken seçici olduklarını belirtirken, %58,1’i de düzensiz 
okur olduğunu ifade etmiştir. Cinsiyete göre dağılım incelendiğinde, kızların %84,8’i, erkekle-
rinse %77,9’u kitap okurken seçici davranmaktadır. Kızlar arasında düzenli kitap okuyan oranı 
%48,3 iken, bu oranın erkeklerde %24,3’e gerilediği görülür. 

Takip durumu Toplam 

Evet Hayır 

n % n % 

Düzenli olarak takip ettiğim yazar var. 255 46 303 54 

Düzenli olarak takip ettiğim yayınevi var. 75 13 483 87 

Tablo 8. Öğretmen adaylarının düzenli yazar ve yayınevi takip etme oranlarının dağılımı 
 

Tablo 8’e göre öğretmen adaylarının %54’ünün düzenli olarak herhangi bir yazarı takip 
etmediği ve %87’sinin de düzenli olarak herhangi bir yayınevini takip etmediği sonuçlarına 
ulaşılmıştır. 

Takip durumu Kız Erkek 

Evet Hayır Evet Hayır 

n % n % n % n % 

Düzenli olarak takip 
ettiğim yazar var. 

200 50 198 50 55 34 105 66 

Düzenli olarak takip 
ettiğim yayınevi 
var. 

56 14 342 86 19 25 56 75 

Tablo 9. Öğretmen adaylarının düzenli yazar ve yayınevi takip etme oranlarının cinsiyete göre 
dağılımı 

Öğretmen adaylarının düzenli yazar ve yayınevi takip etme oranları cinsiyete göre ince-
lendiğinde, kızların yazar takip etme oranlarının yarı yarıya, erkeklerde ise yazar takip etme-
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yenlerin oranının %66 olduğu görülür. Düzenli olarak yayınevi takibi yapmayan kızların oranı 
%86, erkeklerin ise %75’tir.  

Tartışma ve Öneriler 

Araştırmada, Eğitim Fakültesi’nde öğrenim gören öğretmen adaylarının kitap okuma kül-
türlerini sınıf ve cinsiyet değişkenleri açısından incelemek amaçlanmıştır.  Bulgulardan hare-
ketle öğretmen adaylarının okuma kültürlerinin hangi düzeyde olduğu ortaya konmuştur. 
Araştırma sonuçlarına göre: kız öğretmen adayları erkek öğretmen adaylarına göre daha fazla 
kitap okumaktadırlar. Araştırma sonunda elde edilen bu sonuç ile daha önce yapılmış bazı 
çalışmaların sonuçları benzerlik göstermektedir (Arı ve Demir 2013; Bozpolat 2010; 
Topuzkanamış ve Maltepe 2010; Batur, Gülveren ve Bek 2010; Demir 2009; Arslan, Çelik ve 
Çelik 2009; Odabaş, Odabaş ve Polat 2008). 

Araştırmadan elde edilen sonuçlara göre öğretmen adaylarının kitap seçiminde onları 
yönlendiren en önemli ölçütler sırayla kitabın adı, arkadaş tavsiyesi ve yazarın popülerliğidir. 
Öğretmen adaylarının büyük çoğunluğu (%82,9) kitap okurken seçici olduklarını belirtirken 
aynı zamanda düzensiz okur olduklarını ifade etmişlerdir. Öğretmen adaylarının herhangi bir 
yazar ve yayınevi takibi olmadığı sonuçları yine büyük bir çoğunluğu oluşturmaktadır. 

Elde edilen bulgular doğrultusunda genel olarak öğretmen adaylarının okuma kültürleri-
nin düşük olduğu söylenebilir.   Bu sonuç, uygulamaya katılan öğretmen adaylarının okumaya 
karşı tutumlarının ortaya konması açısından da önemlidir. Geleceğin öğretmenleri olacak olan 
öğretmen adaylarının okuma kültürlerini geliştirmeye yönelik yapılması gereken çalışmalar 
önem kazanmaktadır. 

Gerek ulusal gerekse uluslararası yapılan çalışmalar doğrultusunda Türkiye okuma kültü-
rü konusunda hâlâ istenilen yere ulaşamamıştır. Öğretmen adayları üzerinde yapılan araştır-
malar da bu sonucu desteklemektedir. Geleceğin öğretmenleri olan öğretmen adaylarının 
okumuyor oluşlarının nedenleri araştırılmalı ve bu sorunu çözecek planlar, programlar ve 
projeler tasarlanmalıdır. 

Kitap okuma alışkanlığı ömür boyu devam etmesi gereken bir süreç olduğundan ders 
geçme ve ödev kaygısı uyandırmamalıdır. Kitap, ceza unsuru olarak kullanılmamalıdır. 

Okuma bilinci kazandırma yalnızca Türkçe öğretmenlerine düşen bir görev değildir. Oku-
ma alışkanlığı küçük yaşlardan itibaren kazandırılması gereken bir beceri olduğundan sınıf 
öğretmenleri çok önemli bir rehberdir. Yine bu noktada diğer branş öğretmenlerine de büyük 
görev düşmektedir. Bu düşünceden hareketle Eğitim Fakülteleri’nin Türkçe Eğitimi dışında 
öğrenim gören öğretmen adaylarının okuma konusunda bilinç kazanmaları ve okuma alışkan-
lığına sahip bireyler olarak yetiştirilmeleri gerekmektedir. 

Üniversite kütüphanelerinin zengin donanıma sahip olması ve bölüm kitaplıklarının ku-
rulması, üniversite öğrencilerinin ve öğretmen adaylarının kitaba ulaşmalarını kolaylaştıracak 
etkenlerdendir. Öğrencilerin okuma motivesini arttıracak kitap okuma etkinlikleri kütüphane-
ler tarafından programlanmalı ve onları okumaya yönlendirecek etkinlikler tasarlanmalıdır. 
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GENÇ KIZ EDEBİYATINDAN İKİ ÖRNEK:  
ÇALIKUŞU VE BUKRE 
  

Ayşegül İBİŞ* 

 
ÖZET 

Edebiyat insanlara olumlu özellikler kazandırması yönüyle eğitim alanında kullanılan temel kaynaklar-
dan biridir. İnsani, dini, ahlaki, milli değerlerin aktarılmasında edebiyat güçlü bir etkiye sahiptir. Özellikle 
çocuklara ve gençlere okutulan eserlerde edebiyatın bu gücü daha da önem kazanır. Kişiliğin oluşmaya 
ve şekillenmeye başladığı, hayat algısının oluştuğu, meslek seçimi gibi gelecekle ilgili kararların verildiği 
bu dönemde okunan eserlerin, konuları ve karakterleri ile çocuk ve gençler üzerindeki etkisi büyüktür.  

En kısa tanımıyla “gençlerin okuduğu edebiyat” olarak kabul edilebilen bu alan,  son yıllarda çabuk 
üretilip çabuk tükenen ve insanların düşüncelerinden çok duygularını harekete geçiren ve genellikle 
ticari kaygılarla ortaya çıkarılan popüler edebiyatın etkisindedir. Arkadaşları tarafından kabul görmek 
isteyen gençler, onların okuduğu kitapları, izlediği programları, giydiği kıyafetleri örnek almaktadırlar. 
Beğenilme, kabul görme ihtiyacının en yüksek seviyeye çıktığı bu kritik dönemde gençlere seslenen 
edebiyat ürünlerinin kahramanlarıyla rol-model olarak gençlerin kişilik gelişimindeki etkisi önem arz 
eder.  

Bu çalışmada, unutulmaz bir genç kız tipi ortaya çıkaran “Çalıkuşu” ve popüler Türk edebiyatında gün-
demde olan “Bukre” romanı karşılaştırılacaktır. Aşk acısı yaşayan Feride bu acısını topluma hizmetle 
aşmaya çalışarak kendini bulurken, hayatın bütün anlamını “aşk”a yükleyen Bukre, bütün talihsizliklerin 
kendi başına geldiğini düşünerek yalnızlaşır.  İki farklı dönemde yazılan iki eser oluşturdukları genç kız 
tipiyle sosyal hayattaki değişimi gözler önüne serer.  

Anahtar Kelimeler: Genç Kız Edebiyatı, Popüler Edebiyat, Çalıkuşu, Bukre. 

ABSTRACT 

Literature gives positive features to the people and that aspect is a kind of principal source for educa-
tion. Humanitarian, religious, moral and national values in the transposition, literature has a strong 
influence. Especially children and young people educated in works of literature that power is more 
important. Personality begins to form and shape, which consists of the perception of life, such as career 
choice decisions about the future of the works in this period read, issues and their impact on children 
and young people with the characters is great.  

The shortest definition of "literature read by young people as" acceptable in this field, quickly produced 
and consumed quickly in recent years and a lot of people's thoughts and feelings into action on com-
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mercial considerations often elicited under the influence of popular literature. Friends who want to see 
adopted by the youth, the books they read, watch the programs, are examples to get the clothes they 
wears. Favor, the highest level of acceptance needs to be addressed to young people in this critical 
period with the heroes of the literary product as a role-model influence on the personality develop-
ment of young people is important.  

In this study, revealing an unforgettable young girl type "Çalıkuşu" and popular in Turkish literature, 
namely the "Bukre" novels will be compared. While Feride experiencing the pain of love, she is trying to 
overcome this pain is through service to the community, Bukre connects all of life's meaning to the 
“love”, she thinks of all the misfortunes that happened to her and gets lonely. Written in two different 
periods of two literary works create with the type of young girls, unfolds changes in social life. 

Key Words: Young adult girl literature, popular literature, Çalıkuşu, Bukre. 

 

 

 

Genç Kız Edebiyatı 

Edebiyat ortamı çocuk edebiyatının varlığını henüz kabul etmişken son dönemde gençlik 
edebiyatı da bu ortamda kendisine yer bulmuştur. Dünyanın her geçen gün biraz daha değiş-
mesi, teknolojinin ulaşılabilirliği her gün biraz daha kolaylaştırması, yeni tüketim alışkanlıkları, 
yaş gruplarının farklı talepleri, edebiyatta yeni alt dalların oluşmasına sebep olmaktadır. 
Gençlik edebiyatı ürünleri kişilik arayışı, sosyalleşme, kendini kabul ettirme, macera yaşama, 
keşfetme, heyecan duyma arzusundaki gençler tarafından yoğun ilgi görmektedir. Bu kadar 
büyük bir talep kitlesi hem yazarların hem de yayınevlerinin iştahını epeyce kabartmış görü-
nüyor ki gün geçmeden birçok yayınevi birçok kitabı gençlik edebiyatı serisi altında piyasaya 
sürüyor ve bu aşamada gençlik edebiyatı ve popüler edebiyat ortak bir noktada karşılaşıyor-
lar. 

Genç kavramı -farklı görüşler öne sürülse de-  14 - 24 yaş arasındaki insan olarak kabul 
edilir. Gençlik edebiyatı ise birçok tanımı bulunmakla birlikte kısaca “gençler için yazılan ede-
biyat” olarak ifade edilebilir. (Neydim, 2005). Ama bu tanıma “genç kahramanların konu edil-
diği edebiyat”, "gençlerin okuduğu edebiyat", "yetişkin edebiyatından gençlere yönelik olan-
lardan oluşan edebiyat", "gençlerin ürettiği edebiyat" gibi tanımlar da eklenebilir.  

Sıkıntılı, sorunlu bir ara dönem olan gençlik, yetişkinliğe geçiş dönemidir. Gençlere hitap 
eden edebiyat da dolayısıyla geçiş edebiyatıdır. Bu ara dönemde,  gençliğe sunulacak nitelikli 
kitaplarla gencin kendisini ve dış dünyasını daha iyi tanımasına yardımcı olunacaktır (Özyer, 
2008). 

Gençlik, son derece zor bir zaman aralığıdır ve dışarıdan bakıldığında gözükmese de so-
runların yaşandığı, duyguların alt üst olduğu, acıların, sevinçlerin, kazanımların, yenilgilerin bir 
arada yaşandığı bir dönemdir. Kimlik kazanımı ve rol kargaşası aynı anda yaşanmaktadır (Du-
rukan, 2011). 

Gençlere bu zor süreçte edebiyat elini uzatabiliyor mu, gençler mi edebiyatın oluşumuna 
popüler yaşamlarıyla yön veriyor yoksa gençleri betimleme ve onları gerçek hayatın içine 
katma göreviyle edebiyat mı gençliğe seslenip onlara yol gösteriyor? 
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Bu çalkantılı dönemde mantıktan çok duyguların etkisi altında bulunan gençlerin gün-
demdeki popüler edebiyat ürünlerine ve popüler eserlere yönelmesi yeniliğe, bugüne, hıza 
meyilli olan doğalarının gereğidir.  

Türkiye’de modern anlamda çocuk ve gençlik edebiyatının başladığı Tanzimat Döne-
mi’nden bu yana, gençlik edebiyatının önemli bir bölümünü -bu oran yüzde doksanlara yakla-
şıyor- genç kız edebiyatı oluşturmaktadır (Neydim, 2005). 

Modernleşme kadın unsuru etrafında döndüğü için bu sosyal değişim sürecinde, kadının 
duyguları, eğitimi ve hakları çerçevesinde oluşan bu edebiyatın okuyucusu da yine genç kızlar 
olmuştur. Bu sebeple genç kız edebiyatının popüler edebiyatla yan yana gittiğini söylemek 
mümkündür.  

Popüler Genç Kız Romanları 

Popüler romanlar; anlık etki uyandırmak, çabuk unutulmak, ticari kaygıyla yazılmak, ba-
sılmak ve dağıtılmak; gerçeklikten uzak olmak ve sanat-estetik değerden yoksun bulunmak 
gibi sebeplerle, hep ikinci sınıf edebiyat ürünleri olarak görülmüşlerdir. 

Sağlık’a göre “okurlara beyaz ve pembe dünyalar sunduğu içindir ki, onları hayal dünyası-
na sokan popüler romanlar, bu yönleriyle bir “kaçış edebiyatı” olarak da nitelendirilmişlerdir 
(Sağlık, 2010: 115). 

Ayfer Yılmaz da genel bir “popüler edebiyat”tan bahsederken şu tanımı yapar: “Popüler 
edebiyat, orta seviyedeki okuyucu kitlelerinin muhatap alındığı, entelektüel mesajlar yerine, 
okuyucunun ilgisi ön planda bulundurulduğu için daha ziyade eğlendirici olan, ayrıca sanatkâ-
rın dil ve kurguda gereken hassasiyeti göstermemesinden dolayı edebilik yönü zayıf eserlerin 
genel adıdır.” 

Nazan Bekiroğlu’nun tanımı da şöyledir: “Tek düzlemde üretilmiş, fazla emek sarf edil-
meden ve zihinsel uyanıklık gerektirmeden okunabilen roman” (Bekiroğlu, 1994). Popüler 
romanlar için ileri sürülen görüşlerden biri de, bu romanların kadınlar için yazılması ve genel-
likle onlar tarafından okunmasıdır. “Kadın edebiyatı” adıyla da anılan popüler edebiyatın niçin 
kadınlara yönelik olduğu konusunda Rauf Mutluay şöyle demektedir: “Bir insanı uygarlaştır-
mak isterseniz, işe büyük anasından başlamak gerekir” (Mutluay, 1971).  

Yukarıdaki tanımlar, genç kız edebiyatı ile popüler edebiyatın kesişme noktalarını ifade 
etmektedir. “Olgunlaşma romanı, gelişme romanı” (Durukan, 2011) olarak adlandırılan genç-
lik edebiyatı ürünleri, değişmesi olgunlaşması istenen kadın cinsine yönelik yazılan popüler 
romanlarla bir anlamda aynı amaca hizmet etmektedirler.  

Bu çalışmada yazıldığı dönemde çok sayıda okuyucu kitlesine ulaşan ve olayları bir genç 
kız etrafında gelişen iki roman ele alınacaktır.  

İlk roman, Türk edebiyatının klasikleşmiş ve sadece çağında değil sonraki dönemlerde de 
birçok genç kıza idealist Feride’siyle seslenen Cumhuriyet Dönemi iddiasız realizm (Yıldız, 
2010: 92) başlığı altında değerlendirilen “Çalıkuşu”, diğeri 2013 eylül ayında raflarda yerini 
alan ve kısa sürede 300.000’den fazla okuyucuya ulaşan popüler roman örneği “Bukre” dir. 

“Çalıkuşu, Türkiye’de en fazla basılan ve okunan romanlardan biridir. İlk kez 1922 yılında 
Vakit gazetesinde tefrika edilmiş ve aynı yıl kitap olarak basılmıştır. Popüler edebiyat ürünü 
olmayan Çalıkuşu, önce gazetede tefrika edilmesi, dönemin ihtiyaçlarına cevap vermesi, üslu-
bunun sadeliği, aşk konusu etrafında gelişmesi, rastlantılara sıkça yer vermesi, genç kızları 
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ardından sürüklemesi dolayısıyla popüler roman özelliklerini de göstermektedir. Öte yandan 
Cumhuriyet Döneminin ilk romancılarından olan Reşat Nuri, oluşturduğu öğretmen tipiyle 
savaştan yeni çıkmış ve yıllarca Anadolu’ya uzak kalmış aydın kesime Anadolu’yu tanıtmış ve 
bu sayede özellikle genç kızları öğretmenlik mesleğine heveslendirmiş, Feride’nin kaderiyle 
mücadele eden dirayetli yapısı genç kızlara örnek olmuştur. Eser bir yandan Anadolu’daki 
eğitim durumu, çocuk ve kadın hakları, namus anlayışı evlilik kurumu hakkında da gerçeklikle-
ri okuruna sunmuştur. Yayımlanmasından 92 yıl sonra bile en fazla okunan kitaplar arasında 
yer almasında bu gerçeklerden ziyade metnin bütününe hâkim olan “iyilik” duygusunun etkin 
olduğunu belirtmek gerekir (Naci, 2000: 117). 

Popüler romanlar ortalama bir kültür seviyesine hitap eden, basit üslup özellikleri dolayı-
sıyla çabuk okunup çabuk unutulan, olayların, düşüncelerin kavranılmasında fazla çaba gerek-
tirmeyen eserlerdir. Çalıkuşu geleneksel halk hikâyelerindeki aşktan beslenmesi ve bu aşkın 
diyar diyar gezdirdiği bir âşık tipini merkeze alması, dönemin eğitim anlayışı, çocuk ve kadın 
hakları gibi sorunlarına yer vermesi ve üslubu açısından edebi bir romandır. 

Bukre; adı, kapağında dikkat çeken genç kız resmi, farklı kitle iletişim araçlarındaki rek-
lâmları sebebiyle çok kısa sürede fazla ilgi çekmiş bir eserdir. Söz gelimi sadece bir sitenin 
verilerine göre 2013 yılı eylül ayında en çok satan kitap sıralamasında 21. sırada yer alır. Yayı-
nevi ise 9 aylık bir sürede 300 binden fazla okuyucuya ulaştıklarını belirtmektedir. 

Diğer taraftan kitabın içinde yer alan sözler birçok internet sitesinde çok sık paylaşılmak-
tadır. 

Bukre popüler romanların şablonuna neredeyse birebir uyum sağlayan bir yapıya sahip-
tir. Bu şablon maddeler halinde şöyle sıralanabilir:  

1-Genç kız ve erkek birbirini tanırlar ve severler(tanışma);  

2-Belirli bir süre buluşurlar, birbirlerine evlenme sözü verirler(buluşmalar, geçici kavuş-
ma);  

3-Araya engeller girer, ayrı düşerler; (acı çekerek kavuşmak için mücadele etme); 

4- Sonunda kavuşurlar ya da ölürler (mutlu sonla ya da ölüm) (Sağlık, 2010: 134). 

Bukre, 4. Madde bakımından bu şablona uymaz. Eserin sonunda ne ölüm ne de kavuşma 
yaşanır; sevdiği adam tarafından aldatılan Bukre çektiği acılar sonrası yalnızlaşır. Sonunda âşık 
olduğu, uğrunda birçok acı çektiği kişiden vazgeçer ve en yakın arkadaşım dediği kişiyle Se-
lim’le evlenerek mutlu olur.  

Popüler romanların özelliklerinden biri de romanlara ya da “ilginç adlar”ın verilmesidir. 
Merak uyandırıcı, ilginç ve çağrışım gücü yüksek olan adlar, romanların kapağına dikkat çekici 
bir punto ile yazılmaktadır (Sağlık, 2010: 123). Bukre de böyle bir ada sahiptir. Okur gibi ro-
mandaki kişiler de bu değişik adın anlamını öğrenmek isterler: “Çok değişik bir isim. Nedir 
anlamı? Dedi elini uzatırken Cem. Bukre, adının anlamının sorulmasına alışıktı. “Sabaha karşı. 
Gecenin sabaha en yakın olan zamanı. Adımın anlamı bu…” (Bukre, 49) diyerek hem Cem'in 
hem de okurun merakını giderir. 

Çalıkuşu ve Bukre 

Yazıldığı dönemde okuyucunun yoğun ilgisini çekmeyi başaran bu iki eserin başkişileri 
genç kızdır. Aile yapısı, eğitim anlayışı, gençlerin hayat ve aşk algısı, kısacası toplumsal yapıyı 
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oluşturan farklı ögelerin geçen süreçte ne kadar farklılaştığını bu iki genç kızın, Feride ve 
Bukre’nin hayatını karşılaştırdığımızda elde etmek mümkün olacaktır. 

Yaşadıkları dönemlere baktığımız zaman Feride, Osmanlı’nın son yıllarında asker bir ba-
bayla İstanbul’da hatırı sayılır ailelerden birinin kızı olan Güzide Hanım’ın çocuğu olarak dün-
yaya gelir. Annesini çok küçükken babasını da dokuz- on yaşlarındayken kaybeder.  İstan-
bul’da Fransız Kız Okulu’nda eğitim alır ve önce anneannesinin sonra da teyzelerinin himaye-
siyle hayatını sürdürür. 

Bukre de İstanbul’da dünyaya gelmiştir, emekli bir baba ve ev hanımı bir annenin iki ço-
cuğundan biridir, Uygar isminde erkek kardeşi olan Bukre’nin ailesi ortalama Türk ailesidir. 
Bukre’nin ailesiyle iletişimi çok iyi olmadığı için bu aile hakkında detaylı bilgi verilmemiştir. 

Çalıkuşu, Feride’nin macerasının sonunu anlatıcıdan dinlediğimiz bir dış hikâye ve diğer 
kısımları, çocukluğunu, gençliğini, Anadolu’daki yaşamını Feride’nin günlüğünden dinlediğimiz 
bir iç hikâyeden oluşur. Öncelikle Feride’nin karakterinin oluşumunda neler etkili olmuş, bu-
nun örnekleri üzerinde duralım. Feride annesinin hastalığı sebebiyle zor bir çocukluk geçirir. 
Hizmetçilerin bakımına muhtaç kalır. Babası asker olduğu için Arap ülkelerinde dolaşmıştır. 
Farklı yerler görmesi kişiliğinin oluşumunda katkılar da sağlamış, bilgi ve kültür seviyesini 
artırmıştır: 

“Döne dolaşa Kerbela’ya gelmiştik. Dört yaşımdaydım. Aşağı yukarı her şeyi hatırlayacak 
bir yaş. Fatma’ya iyi bir kısmet çıkmıştı. Dadımın gelin olduğu, köşeye oturduğu gün bugünkü 
gibi gözümün önündedir. Oğlu Hüseyin’i Kerbela’da şehit ettikleri zaman Fatma anamız sağ 
mıydı, bilemiyorum. Fakat kadıncağız o kara gününe yetişti ise kopardığı vaveyla, benim dü-
ğün gecesi sabahı evde kendimi yabancı bir kadının koynunda bulduğum zaman kopardığım 
vaveylanın yanında hiç kalırdı. 

“Bağdat’ta, Suriye’de Arap dilencilerinden öğrendiğim dualarla büyükannemin, teyzele-
rimin eteklerini öpüyordum.” (Çalıkuşu,13–21). 

Feride mizaç olarak dikbaşlı, hareketli ve yaramaz bir genç kızdır ve bu huylar ona çocuk-
luğundan mirastır. Çocukluğundan itibaren yaşadığı acılar sebebiyle, acısını dışarı yansıtma-
mayı, insanlara karşı güçlü görünmeyi öğrenmiştir. Ölüm karşısında bile acısını içine gömen ve 
tahammül eden Feride’nin bu hali: 

“Bu huy, herhalde Hüseyin’le oynadığım oyunlardan kalma bir şey olacak. Nasıl ki, kendi 
canım yandığı zaman da pek ah ü zara kapılmadan felaketi güler yüzle karşılayışım bana onun 
yadigârıdır.” (Çalıkuşu, 14–15) cümleleriyle açıklanır. 

Feride’ye öğretmeni babasının ölüm haberini verdiği zaman; 

“Anlamıştım. Bir şey söylemek istiyordum. Fakat Sör Süperiyor gibi benim de dilim tutul-
muştu. Başımı çevirerek açık pencereden karşıki ağaçlara baktım. Güneş vurmuş tepelerinde 
kırlangıçlar uçuyordu.  

Birdenbire bana da onlar gibi bir canlılık geldi:  

—Anladım Ma Sör, dedim, üzülmeyiniz… Ne yapalım hepimiz öleceğiz.” (Çalıkuşu, 32) 
cümlelerindeki tavrı onun güçlü kişiliğinin göstergesidir. 

Bukre, Feride gibi güçlü, kararlı, neşeli ne olursa olsun insanları sevmesini başarabilen bir 
genç kız değildir. Hayatın bütün anlamını aşka yüklemiştir. “Kaç kez çiğnendiğini bilmiyordu 
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Bukre. Aşkın küçük kızıydı o…” ifadesiyle tanımlanan Bukre, her yenilgisinde çareyi en yakın 
arkadaşı Selim’de arar. Ailesinden uzaklaşmıştır, onlarla sıkıntılarını, mutluluklarını paylaşma-
yan Bukre’nin söz gelimi amcasının rahatsızlığında dahi arkadaşlarıyla görüşemeyeceği için 
amcasını ziyaretine gitmekte isteksiz davrandığı görülmektedir. 

“Bukre, eve girer girmez yarın için bir plan olup olmadığını sordu annesine. “Baban, am-
canlara götürecek yarın bizi. Biraz rahatsızmış amcan” dedi annesi. Canı sıkıldı bu duruma. 
Ama gitmemek gibi bir lüksü de olamazdı.”. 

Feride her ne kadar anne- babasını çok küçük yaşta kaybetse de anneannesi ve teyzeleri 
sayesinde aile sevgisinden hiç mahrum kalmamıştır, ayrıca diğer aile üyelerine sevgi ve mu-
habbetini de her zaman muhafaza etmiştir. Üstelik sadece ailesiyle değil çocuk, yetişkin bü-
tün insanlarla geçinmesini ve onları sevmesini başarmış bir genç kızdır. Ara sıra çok kızdığını 
hatta nefret ettiğini söylediği Kamran hakkında; 

“Kamran, düşmanım da olsa kuzenim… İster miyim, neyin nesi olduğu belli olmayan bir 
kadın onun ahlakını bozsun.” (Çalıkuşu, 47) cümleleri dikkat çeker.  

 “Ayşe teyzemle Müjgan’ın sürü sürü ahbapları vardı. Ben de onların arasına karıştım.” 
(Çalıkuşu, 76–78) ifadesinde Feride’nin akraba, komşu, dost, ahbap çevrelerine rahatça gire-
bilen bir genç kız olduğu görülür. O, sevdiklerini incitmekten korkar: “Bu terbiyesiz mektubu 
hatırladıkça daima utanacak ve ağlayacağım. Fakat lazımdı. Teyzemin beni aramasına, belki 
peşime düşmesine başka türlü mani olamazdım. Varsın kızsın, darılsın teyzem bana ama 
üzülmesin.” cümlesinde Feride’nin bu hassasiyeti görülür. 

Öte yandan sevdiklerinin kusurlarının da farkındadır. “Dünyada kendilerinden başka kim-
seyi beğenmeyen teyzelerimden alık hizmetçi kızlara kadar herkes bu kadına hayrandı.” (Çalı-
kuşu, 45) diyerek teyzelerini eleştirir. 

Bukre’nin anne babası hayatta olmasına rağmen onlarla olan ilişkisi yok denecek kadar 
azdır, annesinin telefonla arayıp ulaşamaması karşısında; Bukre, her zamanki alışkanlığıyla 
acele adımlarla banyoya yönelir ve annesini rahatlatacak bir açıklama yapmaz. 

Selim olmasaydı hayata bu kadar tutunamayacağına inanan Bukre’nin dershanedeki ar-
kadaşlarıyla olan durumu da;   

 “Kantinde oturan sınıf arkadaşlarına baktı. Daha önce hiçbiriyle konuşamamıştı. Onlar da 
bir yabancıya bakar gibi baktılar Bukre’ye. Bakışlarında “Bizi muhatap almıyor ukala ne ola-
cak!” ifadesi vardı. Yanlış anlaşıldığını bile bile devam etti ilgisiz tavırlarına. Elbet birisi bir gün 
onu anlayacaktı… Peki, bu durumun farkına varmasalar Bukre’nin umurunda mıydı? Hayır!” 
cümleleriyle tasvir edilir. Hayatında düzgün diyebileceği bir tek Selim vardır ve diğer insanlar 
onu çok ilgilendirmemektedir. 

“İnsanlar yüzlerinde olmadıkları, olamayacakları bir maskeyle dolaşıyor, konuştukları her 
şey de olmak istedikleri kişi olmuşçasına ifadelendiriyorlardı kendilerini. Oysa ne kadar eksik 
ve acizdiler.” (Bukre, 28–29) ifadeleri Bukre’deki yalnızlaşmayı ve onun insan sevgisinden 
mahrum oluşunu sergiler. 

Feride maddi yönden rahat büyümesine rağmen Anadolu’ya çıkmayı göze alacak kadar 
cesur, memleket ve insan sevgisini içinde duyan bir genç kızdır. Feride gururludur, yaşadığı 
ihanetten dolayı İstanbul'daki rahat yaşamını bırakıp tek başına hayata tutunma mücadelesi-
ne girişir: 
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“Anadolu’da nasıl hocalık edeceğimi, neler yapacağımı öyle neşe ile anlatıyordum ki, ni-
hayet o da, benim heyecanıma kapıldı.” diyen Feride Anadolu’ya gidip çalışacağı için heyecan-
lıdır. 

“Nezaret kapısını buluncaya kadar cesur ve neşeliydim. İşlerimin gayet kolay biteceğini 
umuyordum. Bir hademe beni Nazır’ın yanına götürecek, o da diplomamı görür görmez, “Hoş 
geldin hanım kızım. Biz de senin gibileri bekliyorduk diye beni, Anadolu’nun en yeşil memle-
ketine tayin verecekti.” (Çalıkuşu,159–160) sözlerinde Feride'nin hayata karşı iyimser bir tavır 
içinde olduğu görülür. 

İki farklı dönemin genç kızları olan Feride ve Bukre’nin aşk anlayışları da birbirinden çok 
farklıdır. Feride nişanlandığı zaman henüz yatılı okulda öğrencidir, yalnız yaşı o dönem şartla-
rında evlilik için uygundur. Nişanlısından ve ev halkından çok utandığı için konağa evci çıkmayı 
kabul etmez ve Kamran’ı her gördüğünde kaçmak için fırsat kollar. “Rica ederim Kamran, 
demiştim, biliyorsunuz ki odada görünür görünmez kaç delik varsa o kadar da göz vardır.” 
cümlesi nişanlısıyla yalnız kalarak yanlış anlamalara sebep olmak istemeyen bir genç kızın 
ifadeleridir. 

Bukre’de durum tamamen farklıdır. O çocukluğundan beri tanıdığı yakın arkadaşı Selim’e 
de daha yeni tanıştığı bir erkek olan Cem’e de davranışlarında son derece rahattır. Bunu 
Cem’le henüz yeni tanıştıkları bir zamanda geçen şu olayda görmek mümkündür; “Havuzun 
merdivenlerinden, Cem’in yardımıyla çıkarken, öne doğru eğilmiş olduğu için, yüzüne düşen 
ıslak saçların kirli sakalların arasına karışmış hali ve o saçların arasından iki yıldız gibi parlayan 
gözleri, onu adeta büyülemişti”( Bukre, 67). 

Çalıkuşu’nda olaylar anlatılırken sadece soyut bir şekilde Feride’nin ızdırabı verilmemekte 
öğretmenlik mesleğinin zorlukları, Anadolu insanının gelenekleri, köylerin eğitim durumu, 
öğretmenlik mesleğinde yaşanan bürokratik zorluklar da anlatılmaktadır.   

“Meslekte müptedi olduğunuz görülüyor. Nezarette tanıdığınız kimse yok mu?”(Çalıkuşu, 
161) sözlerini işiten Feride, mesleğe alınırken liyakatin yeterli olmadığını acı bir şekilde öğ-
renmektedir. Ayrıca kendisine burada yardımcı olan kişinin ünlü bir şair olduğunu sonradan 
öğrendiği halde ondan ihtiyacı olduğu bir zamanda yardım istemeye çekinir, onu böyle bir 
durum için rahatsız etmez. 

Bukre’nin başından geçen şu olay; “Bahsi geçen müzik kanalının başındaki isme, ünlü rad-
yo programcısı ve yöneticisi Gezegen Mehmet’e ulaşmaları gerekiyordu bir şekilde. Duydukla-
rına göre Gezegen Mehmet, bu tür genç sanatçıların önünü açmak adına çok yardımcı olu-
yordu.”(Bukre, 91) insanların özellikle gençlerin radyo ve televizyon dünyasından tanıdığı ünlü 
bir şahsın kapısında bekleyerek ondan erkek arkadaşı için iyilik yapmasını istemekte sıkıntı 
görmemektedir. 

Bukre’de, toplumsal şiddetin ne düzeye geldiği Bukre’nin arkadaşlarına uyguladığı şiddet 
içerikli davranışlarında net olarak görünür. Bukre, Cem’le birlikte olduğunu öğrendiği yakın 
arkadaşı Rüya’nın platin sarısı saçlarından tutup yüzüne bir tokat patlatır. Feride ise sarı çiçek 
macerasını duyduğunda hiç kimseye bir şey söylemez, kırılan gururuyla konağı terk edip gi-
der.  

Feride Anadolu’da birçok sıkıntıyla karşılaşacak; beklediği gibi yeşillikler içerisinde, şirin 
kasabalarda, neşeli öğrencileriyle mutlu mesut yaşaması ilk başlarda pek mümkün olmaya-
caktır.  
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Feride, Zeyniler köyünde çalışırken sonradan evlatlık edineceği öğrencisi Munise’nin; “Bir 
hafta evvel bahçeye, komşunun ineği girmiş. Munise, onu kovmaya uğraşırken, en küçük 
kardeşi salıncaktan düşmüş. Abası onu bir temiz dövdükten sonra ahıra kapamış, iki gün kuru 
ekmek kırıntılarından başka bir şey vermemiş.”(Çalıkuşu, 245) ifadesiyle Munise’nin üvey 
annesinden gördüğü muameleyi acı bir şekilde anlatır. Üvey annesinden şiddet gören Munise’ 
ye merhamet duyar ve onu evlat edinir.  

Bukre yaşadığı aldatılma olayından sonra hayata küsmüştür. Bukre’nin tutunacağı tek şey 
ilaçlar ve en yakın arkadaşı Selim olacaktır. “Çok ağır antidepresanlar kullanmaya başlamıştı. 
Bu gelgitlerle geçti yıllar.”(Bukre, 154) sözleri Bukre’nin hayattan zevk almayı yitirdiğini ve bu 
derin bunalımda yakın çevresini de olumsuz etkilediğini göstermektedir. 

Feride’nin hem ailesinde gördüğü zengin İstanbul kültürü, hem de Fransız Kız Okulu’nda 
aldığı eğitim onun her yönden donanımlı bir kız olarak yetişmesini sağlayacaktır. Böyle mü-
kemmel yetişmiş bir genç kızın görgü ve terbiyesi de yapmak istediği birçok davranışa izin 
vermeyecektir. Feride’nin biraz da mizahi yönünü katarak söylediği şu sözler; “Dudaklarımdan 
gayriihtiyarî münasebetsiz bir şeyler kaçmasından korkuyormuşum gibi elimi ağzıma kapa-
rım.” bunu kanıtlamaktadır. Bukre'nin, “-Hayat seninle olsun Bukre, hayat seninle ol-
sun."diyen Selim'e  B… bir hayat ancak acılara gübre olur.” ifadesiyle Feride'den konuşma 
kültürü açısından çok farklı olduğu anlaşılır. 

Feride farklı Anadolu kasabalarında öğretmenlik yapacaktır sürekli yer değiştirmesinin 
sebeplerinden birisi de güzelliğinin başına açtığı sıkıntılardır. Feride hayatı boyunca kimseyle 
evlenmeyeceğine dair kendi kendine söz vermiştir ve namusunu hep korumaya çalışacaktır 
fakat farklı vesilelerle tanıştığı veya hiç tanımadığı erkekler ona yakın olmak için fırsat kolla-
maktadır. Feride ise masumiyetinin verdiği saflıkla insanların kötü niyetlerini anlayamayacak-
tır. Gittiği bir kasabada Feride’nin arkadaşından duyduğu; “Zavallı Feride’ciğim, sen ne kadar 
safsın! Gülbeşeker, Ç… erkeklerinin, bu güzel rengin için sana koydukları isim.” gibi sözler 
Feride’yi utancından kedere boğacaktır. 

Feride’nin bu güzelliği kız arkadaşları tarafından da kıskanılacak ve olmadık dedikodular 
Feride’yi incitecek ve başka şehirlere tayin istemesine sebep olacaktır. 

Fakat Munise’nin ölümüyle düştüğü acı durum, onu başka yere kıpırdatamayacak, bir ba-
ba gibi sevdiği Doktor Hayrullah Bey’in insanların dedikodularını sona erdirmek için yaptığı 
evlilik teklifini kabul etmesine yol açacaktır. Bu evlilik sadece kâğıt üzerinde de olsa: “Kamran, 
biz asıl bugün birbirimizden ayrılıyoruz. Ben, asıl bugün dul kalıyorum… Bütün olan, geçen 
şeylere rağmen, sen yine bir parça benimdin; ben bütün ruhumla senin…” Feride’nin birisiyle 
evlendiği için hüzünlenmesine, hatıra defterine bu sözlerin yazılmasına ve nişanlısını terk 
ettiği günden beri ilk kez ağzından ona olan sevgisinin dökülmesine sebep olacaktır. 

Feride ve Bukre aralarında hemen hemen iki kuşak farkı olan hayatı algılayışları ve düşün-
ce dünyaları birbirinden farklı iki roman kahramanıdır. Genç kızların hayat şekillerine bakıldı-
ğında yüz yıla yakın bir süreçte genç kız algısının edebiyatta da çok farklılaştığı görülmektedir. 
Feride yaşamında birçok ölüm gördüğü halde hayata büyük bir metanetle tutunabilecektir. 
İstanbul’da tam bir rahatlık içinde yetişen Feride yaşamını kökten değiştirmesine sebep ola-
cak Anadolu’ya geçme kararını verebilecek karakterde güçlü bir genç kızdır. Feride’yi tanıyan 
birçok erkek ya da hatırı sayılır aile onu gelin almak isteyecek ancak Feride Kamran’a duyduğu 
büyük aşkı sebebiyle bu tekliflerin hiçbirini kabul etmeyecektir, o zor da olsa kadının tek başı-
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na yaşayabileceğini göstermeye çalışan idealize edilmiş bir genç kızdır. Bukre ise ailesiyle 
ilişkisi çok iyi olmayan, en yakın arkadaşı Selim’in her düştüğünde kendisini ayağa kaldırması-
nı bekleyen pasif bir genç kızdır. Sevdiği adam tarafından aldatılması Bukre’nin hayata küs-
mesine sebep olacak, en güzel yıllarını psikologların önerdiği ilaçları kullanarak atlatmayı 
yeğleyecektir.  

Sonuç 

Günümüz gençlik yazınında eğitsel kaygılardan çok gençliğin kendine özgü yaşam biçimle-
ri, anlayışları ve sorunları dile getirilmektedir. 

Bildiride ele alınan Bukre adlı eser, beslendiği kaynaklar, sunduğu teklifler ve ortaya çı-
kardığı Bukre tiplemesi ile ideal gençlik edebiyatı çizgisinden uzak popüler edebiyat çizgisinde 
bir eser olarak değerlendirilmelidir, Bukre, sadece tasvir boyutunda kalan bir tiptir ve gençle-
re örnek alabileceği yaşam tecrübesi sunamamaktadır.  

“Çalıkuşu” saf ve zorluklar aşması gereken bir büyük aşkı konu alarak halk hikâyelerindeki 
gibi diyar diyar gezen kahramanın başından geçen birçok olayı anlatmaktadır. Sonunda her 
halk hikâyesinde masumiyetini ve doğruluğunu koruyan kahramanın mutlu sona ulaşması gibi 
Feride de yaşadığı sıkıntılardan sonra sevdiği adama kavuşacak ve büyük bir hayat tecrübesiy-
le İstanbul’a dönecektir. Çalıkuşu’nun anlattığı olaylar, insanlar, yaşanan sıkıntılar Anadolu 
gerçeğidir, romanda Feride etrafından soyutlanmış bir genç kız değil yaşadığı dönemi bütün 
doğrusuyla yanlışıyla gözler önüne serebilen, döneminde birçok genç kızı hatta erkeği peşin-
den sürükleyecek gerçek bir kahramandır. 

Gençlik edebiyatı ürünlerinde yer alan karakterler, insan yaşamının en karmaşık döne-
minde olan gençler tarafından model alınmaktadır. Bu yüzden gençlik yazınında ele alınan 
kahramanların bu gerçekle oluşturulması daha sağlıklı gençlik kavramının ortaya çıkmasını 
edebiyatın eliyle sağlamış olacaktır. 
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OSMAN ÇEVİKSOY’UN İLK GENÇLİK KİTAPLARI 
  

Mahir KAVUN* 

 
ÖZET 

Son dönem Türk edebiyatında yer alan Osman Çeviksoy, “Beyaz Yürüyüş adlı hikâyesiyle Kültür Bakanlı-
ğının, Atatürk’ün 100. Doğum Yılı nedeniyle düzenlediği öykü yarışmasında birincilik ödülü almış, 
1985’te de “Duvarın Öte Yanı” adlı eseriyle Türkiye Yazarlar Birliği tarafından yılın hikâyecisi seçilmiş bir 
yazardır. Yurt içinde ve dışında öğretmenlik yapmış olan Çeviksoy, ders kitapları da hazırlamıştır. 

Bu çalışmada; yazarın Akçağ Yayınları tarafından “İlk Gençlik Çocuk Kitapları Dizisi”nde yayınlanan “Bü-
yüyorsun Yavrucuğum, Bir Çağ Masalı, Babalar Oğullar ve Sarı Mantolu Kız”  adlı eserleri gençlik edebi-
yatı eleştirisi bağlamında ele alınacaktır. Adı geçen hikâye kitapları gençlik ve büyüme sorunları çerçeve-
sinde, yazarın çocukluk, gençlik anılarına ve gözlemlerine dayanan, toplumunun gelenek ve görenekleri, 
milli değerleri, aile hayatı ve arkadaşlık ilişkilerinden kesitler sunan özellikleriyle dikkat çeker. 

Çalışmada öncelikle gençlik edebiyatı ve bu alan içindeki ilk gençlik edebiyatı kavramının sınırları ve 
ölçütleri belirlenecek, bahsi geçen hikâye kitapları belirlenen bu ölçütler çerçevesinde konu, karakter, 
değer ve şekil özellikleri açısından incelenecektir.   

Anahtar Kelimeler: Osman Çeviksoy, gençlik edebiyatı, hikâye, ilk gençlik 

EARLY YOUTH LITERATURE BOOKS OF OSMAN ÇEVIKSOY IN TERMS OF YOUTH LITERATURE CRITIC. 

ABSTRACT 

Osman Çeviksoy, who is a recent Turkish author, received first prize in a story contest held by Ministry 
of Culture due to 100. birth anniversary of Mustafa Kemal Ataturk. He was chosen the narrator of the 
year in 1985 with his story called “DuvarınÖteYanı”. He worked as a teacher in abroad and prepared 
coursebooks. 

In this study stories, called “Büyüyorsun Yavrucuğum, Bir Çağ Masalı, Babalar Oğullar ve Sarı Mantolu 
Kız” published by Akçağ Publication in “İlk Gençlik Çocuk Kitapları Dizisi”, were discussed in terms of 
youth literature critic. The stories present some slices of life about society’s customs and traditions, 
national values, family life and friendship based on authors experiences and observations. 

In this study firstly the concept of youth literature and early youth literature were identified and by via 
of these definitions the stories was discussed in terms of topic, values, characters and formal 
properties.  

Key Words: Osman Çeviksoy, youth literature, story, the early youth.  

                                                           
*
  Mahir Kavun, Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Türkçe Eğitimi Anabilim Dalı Yüksek Lisans Öğrencisi. 
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1. Giriş 

Gençlik, insan hayatının çok hızlı olarak değişim ve gelişim gösterdiği bir dönemdir. Bu 
dönemdeki bireylerin kişilik gelişimi açısından taşıdığı ortak özellikler psikoloji bilimi tarafın-
dan belirlenmiştir. Erikson’un Psiko-Sosyal Gelişim Dönemleri içinde 12-20 yaş arası, “Kimlik 
Kazanmaya Karşı Kimlik/Rol Çatışması” olarak adlandırılır. Erikson, bu yaş aralığındaki bireyle-
rin hayatına yön verememe, kararsızlık, olumlu ya da olumsuz kimliğini bulamama gibi sonuç-
ların ortaya çıktığını ifade eder.  Gençlik dönemi bireylerindeki ortak özellikler arasında“bir 
karar verme ve ben olabilme, kimliği fark etme/fark ettirebilme -çabası” ilk olarak dikkat 
çeker. Bireylerin ortak özellikleri dikkate alındığında gençlik dönemi(12-21) yaş aralığını kap-
samaktadır.“Gençlik”, “ergenlik” denen dönemi de kapsadığı için bireylerin fiziksel, psikolojik 
ve sosyal yönden gelişme süreçlerini geçirdikleri insan hayatındaki önemli bir aşamadır. 

Gençlik edebiyatı, ülkemizde varlığı yeni yeni tartışılmaya başlayan bir alandır. Gençler 
için yazılanlar, gençler tarafından yazılanlar, gençleri anlatanlar ve gençlerin okumayı tercih 
ettikleri eserler olmak üzere genel edebiyatın içinde yer alır. Gençliği, insan hayatında çocuk-
luktan yetişkinliğe geçiş dönemi olarak tanımlarsak gençlik edebiyatını da “ çocukluk çağı ile 
yetişkinler arasında yer alan bir geçiş edebiyatıdır.”

1
ifadesiyle tanımlayabiliriz. “Geçiş edebi-

yatı” özelliği, bu döneme ait edebiyatın varlığını ve sınırlarını belirlemede sorunları da bera-
berinde getirmektedir. 13 yaşındaki bir gençle 17 yaşındaki bir gencin okudukları eserden 
anladıkları ve beklentileri farklı olacaktır. Bu sebeple gençlik edebiyatı içerisinde gençlerin yaş 
grupları dikkate alınarak ilk gençlik kitapları gibi bir ayrıma başvurulmuştur.“Gençlik edebiya-
tının 14-18 yaş arasını kuşattığı düşünüldüğünde, 12-14 yaş arası ilk gençlik edebiyatını kap-
sar.”

2
 

Gençlik edebiyatı eleştirisi bağlamında inceleyeceğimiz kitaplar, “İlk Gençlik Çocuk Kitap-
ları Dizisi” adıyla yayınlanmıştır. Hepsinin kapağında (12-15 Yaş Grubu) ifadesi yer almaktadır. 
Kitaplar, ilk gençlik çağındaki 12-15 yaş grubu, ortaokul (5-8. sınıf) düzeyine yöneliktir. 

Osman Çeviksoy (1951-…),otuz beş yıllık öğretmenliğin ardından 2006 yılında emekli ola-
rak, yazma çalışmalarına ağırlık verir. Beyaz Yürüyüş adlı eseriyle Türk edebiyatında adını 
duyuran yazar, İlk Gençlik Çocuk Kitapları Dizisinde yer alan “Büyüyorsun Yavrucuğum, Bir 
Çağ Masalı, Babalar Oğullar, Sarı Mantolu Kız” adlı dört hikâye kitabını 2004 yılında yayımla-
mıştır. Serinin ilk kitabı Büyüyorsun Yavrucuğum’da altı,diğer üç kitapta ise üçer hikaye bu-
lunmaktadır. 

1. Karakterlerin Gençlik Edebiyatı Eleştirisi Bağlamında Değerlendirilmesi 

İlk gençlik dönemine mensup bireyler, okudukları kitaplarda kendilerine örnek alabilecek-
leri ve özdeşlik kurabilecekleri kahramanları görmek isterler. Çeviksoy’un öykülerinde ise 
daha çok örnek olmayan örnek” üzerinde durulduğu görülmektedir. 

Bu olumsuz karakterlere; Denizden Gelen Kız’da evli olmasına rağmen bir öğretmen ar-
kadaşıyla aşk yaşamaya başlayan Fatih, Yasak İlgi’de kumar oynamaya başlayan ve bu alışkan-
lığından bir türlü vazgeçemeyen Tamer, Büyüyorsun Yavrucuğum’da sigara içen çocuk örnek 
olarak verilebilir. 

                                                           
1
  Hasan Lâtif Sarıyüce, Türk Çocuk ve Gençlik Edebiyatı Ansiklopedisi 1, Nar Yayınları, İstanbul Ağustos 

2012, s. 11. 
2
  Sarıyüce, Türk Çocuk ve Gençlik Edebiyatı Ansiklopedisi 1, s. 43. 
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Diğer karakterler ise; Dar Geçit’te Annesiyle evleneceği kız (Hatice) arasında tercih yap-
mak zorunda kalan Bölüm Şefi Âkif Bey, Ayçiçeği’nde oğlu, gelini ve torunları bayramda köye 
gelmediği için üzüntü duyan Fadime anne, Bir Garip Salih Usta’da fiziksel özellikleri ile ruhu 
ters orantılı olan iri yapılı Salih Usta, Evin Erkeği’nde ise babasının vefatı üzerine evin bütün 
sorumluluğunu üzerine alan Ali ve kardeşleri gibi karakterlerle karşılaşılır.  

Çeviksoy’un ilk gençlik kitaplarında köylü insanlar, çocuklar, eğitimli bireyler, yaşlı ama 
dinç kişiler yer alır. Bu bakımdan kitaplarda yaş, cinsiyet ve yaşam alanı olarak farklı kişilerin 
bulunduğunu söyleyebiliriz. 

2. Olayların Gençlik Edebiyatı Eleştirisi Bağlamında Değerlendirilmesi 

Osman Çeviksoy’un “İlk Gençlik Çocuk Kitapları Dizisi”ndeki hikâyelerin ondördü olay 
(klasik vak’a) hikâyesi, biri (Yüreğe Sevgi Gerek)  durum hikâyesidir. Büyüyorsun Yavrucu-
ğum’da altı hikâye bulunmaktadır. Hikâyeler genel olarak değerlendirildiğinde yazarın, aile 
bağlarından, yurtdışına çalışmaya giden ve –eşine, çocuklarına, vatanına- özlem duyan insan-
lardan, vatan sevgisinden, unutulan gaziler ve şehitlik makamını arzulayan insanlardan, yaşlı-
lık ve kimsesizlikten, sigara, kumar gibi kötü alışkanlıklardan, aşktan, insanların görüntülerinin 
aldatıcı olabileceğinden, zamanından önce büyümek ve ailesinin sorumluluğunu üstlenmek 
zorunda kalan çocuklardan bahsettiği görülür.Hikâyeleri ilginç kılan ise şaşırtıcı sona sahip 
olmalarıdır. Olaylar kısa bir zaman içinde gerçekleşir. Şahıs kadrosu kalabalık değildir ve hikâ-
yenin merkezinde tek bir olay yer alır. 

“Pervin Hayal Görür mü?” adlı hikâyede Pervin ve eşi bir akşam Pervin’in kardeşi Cez-
mi’nin evine oturmaya gitmeleri ve Pervin’in somya altındaki kadın elini erkek eli zannederek, 
Sevgi’nin Cezmi’yi aldattığını düşünmesi ve netice olarak somya altındaki kişinin hırsızlık için 
eve giren bohçacı bir kadın olduğu anlatılır. 

“Dar Geçit” adlı hikâyede annesiyle evleneceği kız (Hatice) arasında tercih yapmaya zor-
lanan Bölüm Şefi Akif Bey’in durumu anlatılmaktadır. Hatice, Akif Bey’in annesiyle birlikte 
yaşamak istememektedir. Akif Bey ise tercihini annesinden yana kullanır ve hikâyenin sonun-
da Hatice’nin, Akif Bey’i denemek için böyle bir şart koştuğu ortaya çıkar. 

“Bekleyiş” adlı hikâyede babası yurt dışına çalışmaya giden ve orada Muti adında bir ka-
dınla evlenen, çocuğun öğretmenine olan sevgisi anlatılmaktadır. Çocuk, Muti’yi sevmemek-
te, babası tarafından zorla yurt dışına getirildiği için annesine ve Türkiye’ye özlem duymakta-
dır.  

“Büyüyorsun Yavrucuğum” adlı hikâyede, babasının kendine davrandığı gibi oğluna dav-
ranmaya çalışan bir babanın, oğlunu sigara içerken görmesine rağmen hiçbir şey olmamış gibi 
davranması anlatılmaktadır. Çocuğunun gözünün önüne gün geçtikçe büyüdüğüne şahit olan, 
gözlemi kuvvetli bir babanın, çocuğunun küçüklüğüne ilişkin detayları –çiklet, araba vs.- bir 
bir sıralaması ve geçen zamana ilişkin düşündükleri hikâye edilmektedir.  

“Denizden Gelen Kız” adlı hikâyede öğretmenler odasında başlayan bir ilginin zamanla 
aşka dönüşmesi anlatılmaktadır. Ankara-Kırıkkale arasında aynı otobüsün uzak koltuklarında 
seyahat eden, aynı okulun iki öğretmeninin birbirlerine karşı önyargıları vardır. Ancak zaman-
la önyargılarının boş ve yanlış olduğunu görürler. Ancak adam evlidir, kadınla duygusal bir 
ilişki yaşamaya başlar ve kadın, adamın düzenini bozmamak için tıp fakültesini kazanıp, öğ-
retmenlikten istifa ederek adamı (Fatih’i) bırakıp gider. Yıllar sonra Fatih’in torunu boğulma 
tehlikesi yaşar ve hastanede eski aşkıyla karşılaşır.  
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“Yüreğe Sevgi Gerek” adlı hikâyede ise çevresi tarafından anlaşılmayan ve sürekli “ben in-
sanım” diyen bir birey anlatılıyormuş gibi gösterilerek, yazarın kendi iç dünyasına bakışı ve-
rilmektedir. 

İlk Gençlik Çocuk Kitapları Dizisinin 2. Kitabı “Bir Çağ Masalı”dır. Bu kitapta üç adet öykü 
bulunmaktadır. 

“Bir Çağ Masalı” adlı öyküde geçinebilmek için yurtdışına çalışmaya giden bir adamın, ço-
cuğuna olan özlemi ve çocuğuyla ilgilenme isteği dile getirilmektedir. Adam, babasının kendi-
ne anlattığı masallar ile kendisinin çocuğuna anlatamadığı masalları karşılaştırarak, bu çağda 
masalın ancak böyle olacağı vurgusu yapmaktadır. 

“Ayçiçeği” adlı hikâyede ise, köye yaşayan anne ve babanın bir bayram günü, gurbetteki 
çocuklarını bekledikleri anlatılmaktadır. Fadime Hanım, oğlunun gönderdiği bir yağ kutusunun 
içinden çıkan çekirdek tohumunu eker. Bu tohumdan büyük bir ayçiçeği olmuştur. Bu ayçiçeği 
aile fertleri tarafından çok sevilmekte adeta gurbetteki oğlun yadigârı olarak görülmektedir. 
Fadime Hanım bayram günü kendilerini ziyarete gelmeyen oğlu, gelini ve torunları için üzül-
düğünü ayçiçeğine anlatmaya gider. Daha sonra oğlu, gelini ve torunlarını görünce büyük bir 
mutluluk duyar. 

“Yasak İlgi” adlı hikâyede ise kumara ilgi duyan ve zamanla beş parasız kalan bir adamın 
durumu/dramı anlatılmaktadır. Tamer çocuğunun doğduğu gün işyerinden bir arkadaşıyla 
kumar oynayanları izlemek üzere kahvehaneye gider. Daha sonra kendi de kumara başlar. Bu 
durumdan dolayı babasından dayak yemesine rağmen kumardan bir türlü vazgeçemez. 

Serinin 3. kitabı “Babalar Oğullar”da ise üç adet hikâye bulunmaktadır. 

“Babalar Oğullar” adlı hikâyede,oğlunu diş çektirmek üzere hastaneye götüren bir baba-
nın –kendi çocukluğuyla bugünü karşılaştırması ve- hastanede yaşadıkları anlatılmaktadır. 
Oğlu diş çektirmekten korktuğu için bir türlü ikna olmaz. Hastaneye daha sonra eşi ve çocu-
ğuyla gelen adam dışarıda bekler. Çocuk ise annesi yanındayken dişinin çekilmesine iknâ olur. 

“Erkekler de Ağlar” adlı hikâyede, kurtuluş savaşı sırasında ayağından yaralanan bir ada-
mın yaşlılık döneminde ateşe düşmesi ve ayağının kangren olarak hayata gözlerini yumması 
çocukları ve torunlarının gözlemleriyle anlatılmaktadır. Torunlarının kendisine kahramanlık 
şiirleri okumasından büyük zevk alan yaşlı adam, köydeki imkânsızlıklar nedeniyle ayağındaki 
yanığın kangren olması sebebiyle ölür. 

“Bir Garip Salih Usta” adlı hikâyede ise yeni evlerine taşınan bir yazarın, sırf fiziksel özel-
liklerinden yola çıkarak hikâye yazmaya çalışması anlatılmaktadır. Ancak adam fiziksel özellik-
leriyle tamamen zıt bir yapıya sahiptir. Oldukça zarif ve ince bir adamdır. Bir duvar ustası 
olmasına rağmen kitap okumaktan zevk almaktadır. 

Serinin 4. Kitabı “Sarı Mantolu Kız”da ise 3 adet hikâye bulunmaktadır. 

“Bir Mavi Duman” adlı hikâyede, dudağını emen yaşlı bir adam ile misafirhanede tanışan 
bir öğretim görevlisinin yaşadıkları anlatılmaktadır. Rusların yaptığı işkence ve katliamlar 
neticesinde, şehit olmayı arzulayan adam, bu isteğine bir türlü kavuşamamıştır. Dudağını 
emmesi ise şehadet şerbeti dudağına değdiği için 16 yaşından beri bu davranışını sürdürmek-
tedir. 

“Evin Erkeği” adlı hikâyede önceleri korkak olan Ali’nin babasının vefatından sonra annesi 
ve kardeşlerine sahip çıkması anlatılmaktadır. Ali korkak bir çocuktur. Ancak babasının vefa-
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tından sonra –annesinin dişinin ağrıdığı bir gece- “evin erkeğiyim.” 
3
der. Bu durumu öğrenen 

abisi ise: “Bundan sonra gözüm arkada kalmayacak.”
4
diyerek mutluluğunu dile getirir. 

“Sarı Mantolu Kız” adlı hikâyede ise aşık olduğu sarı mantolu kıza şiirler yazan ve bu şiirle-
ri kızın okumasıyla evliliğe giden bir aşk hikâyesi anlatılmaktadır. Adam okulda gördüğü sarı 
mantolu bir kıza şiirler yazar. Bu şiirler –kimseye göstermediği- şiir defterindedir. Kız bir gün o 
defteri ister, zorla da olsa alır. Daha sonra evlenirler. Ancak adam Almanya’ya çalışmaya gi-
der. Aralarındaki hasret, gurbet onları üzer. Adam karısı ve çocuklarından uzak kalır. 

3. Mekânların Gençlik Edebiyatı Eleştirisi Bağlamında Değerlendirilmesi 

Mekân, birçok edebi türün anlamının tamamlanmasında önem arz eden unsurlardan bi-
ridir.“İnsan mekânda vardır, olay ve ilişkiler de mekânda oluşur.”

5
Genç birey içinde bulundu-

ğu psikolojik gelişim çizgisinde sıradışı ve esrarengiz mekânlara merak duyar. Gençlerin tercih 
ettikleri eserlerde de (Yüzüklerin Efendisi vb.) sıra dışı ve esrarengiz mekânların varlığı dikkat 
çeker. Fakat Osman Çeviksoy’un ilk gençlik kitaplarındaki mekânlar olağanüstülük taşımaz. 
Köy (Evin Erkeği, Ayçiçeği), ev (Bir Garip Salih Usta), okul (Sarı Mantolu Kız, Denizden Gelen 
Kız), iş yeri (Dar Geçit), hastane (Babalar Oğullar), kahvehane (Yasak İlgi) gibi sıradan mekân-
lardır. Hikâyelerin, genç bireyin zaten bildiği mekânlar içermesi,  macera ve keşif tutkusundaki 
bu yaş grubunun bahsi geçen kitaplara karşı ilgisinin düşmesine sebep olacaktır.  

4.Zamanın Gençlik Edebiyatı Eleştirisi Bağlamında Değerlendirilmesi 

Gençlik hızla, hareketle özdeşleşmiş bir dönemdir. Genç içindeki enerji sebebiyle etrafın-
da da hızı arayacaktır. Uzun tasvirlerin, durağanlığın hâkim olduğu eserler hız ve iletişim ça-
ğındaki gençlerin ilgisini çekmekte yetersiz kalmaktadır. 

Osman Çeviksoy’un incelenen hikâyelerinde zaman çok kısa tutulmuştur. Pervin Hayal 
Görür mü? adlı hikâye; birkaç saatlik zamanı anlatırken, Dar Geçit’te birkaç günlük bir olay 
okuyucuya sunulur.  

Ancak bazı hikâyeler ise uzun bir zamanı kapsarlar.  “Denizden Gelen Kız” adlı hikâyede 
yaklaşık yirmi beş yıllık bir olay anlatılırken, Sarı Mantolu Kız’da yaklaşık on yıllık bir olay oku-
yucuya sunulur. Yazar, yıllara yayılmış uzun bir olayı bile özetlemelerle birkaç cümle ile an-
latmayı tercih etmiştir.  

Hikâyede olayların hızlı bir şekilde ilerlemesi okuma alışkanlığı edinememiş gençler için 
olumlu bir özellik olabilir ama bu alışkanlığı edinmiş gençler için hikâyeler sıkıcı bulunabilir.  

4. Dil ve Üslûbun Gençlik Edebiyatı Eleştirisi Bağlamında Değerlendirilmesi 

Osman Çeviksoy’un hikâyelerinde sade ve anlaşılır bir dil kullanılmıştır. Ağız özelliklerine 
ya da argoya yer verilmemiştir. Bu açıdan öyküler ilk gençlik dönemindeki bireyler tarafından 
rahatça anlaşılabilecek niteliktedir. Bazı deyim ve edebî cümlelerin varlığı metni zenginleştir-
mekte ve okurunu düşünmeye sevk etmektedir.  

Hikâyelerde geçen bazı edebî cümleler; 

“Benim yanımdan başka her yer annem için gurbettir.”
6
 

                                                           
3
  Osman Çeviksoy, Sarı Mantolu Kız,Akçağ Yayınları, Ankara 2004, s. 56. 

4
  Çeviksoy, Sarı Mantolu Kız, s. 61. 

5
  Himmet Uç, Roman Eleştiri Terimler, Bizim Büro Basımevi.Ankara, 2006, s. 286. 

6
  Osman Çeviksoy, Büyüyorsun Yavrucuğum, Akçağ Yayınları, Ankara 2004, s. 29. 
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“Akşamları uykuya değil muhasebeye yatmaya başladım.”
7
 

“Susmak sığınaktır çoğu zaman. Sustum…”
8
 

“Sesi gözlerinden çok ağlıyordu.”
9
 

“Varlığıyla yokluğu arasında önemli bir fark olmayan, toplu iğnenin başı kadar küçük bir 
umut…”

10
 

“Ölüsüne ağlamamış, dirisine ağlıyordu.”
11

 

“(Çünkü) kadınlar ve çocuklar ağlar, erkekler ağlamazdı.”
12

 

“(Ancak) kader insanı nelerle karşılaştırıyor nelerle?”
13

 

Hikâyelerde dinî terimlere rastlamak da mümkündür. Ayçiçeği’nde Fadime hanım ve eşi-
nin namaz kılmaları, Mavi Duman’daki yaşlı adamın namaz vb. dinî vecibelere karşı olumlu 
yaklaşımı görülmektedir.  

“Ezan okundu, kalk…”
14

 

“Camiden çıkınca babasına gidecek, babasına, öteki geçmişlerine Kur’an okuyacaktı.”
15

 
İfadesinde bayram namazı sonrası mezar ziyareti kastedilmektedir.  

Bir başka hikâyede ise İslâm’ın ilk emrinden bahsedilmektedir: 

“Okumak deyince aklına “Hıra” mağarası geliyordu. Yüce Rabbimizin şanlı peygamberimi-
ze ilk emrini hatırlatıyordu: “Ikra!”

16
 

Hikâyelerde yabancı kelimelere yer verilmemiş, 12-15 yaş grubundaki bireylerin kolaylıkla 
anlayabileceği bir dil kullanılmış,kısa, basit ve –genellikle- kurallı cümleler tercih edilmiştir. 
Geçmişimize ait, eşya ve mesleklere de yer verilmiştir: 

“Senin oturduğun somyanın altındaydı.”
17

 Somya, önceleri bütün evlerde şimdi ise bazı 
köy evlerinde bulunan çekyat benzeri bir eşyadır.  

Müstâkil evlerin bir bir yıkılarak yerine; -kapısına dilenci ve seyyar satıcı giremez yazıları-
nın asıldığı- beton binaların dikildiği günümüzde kaybolma noktasına gelen bohçacılık 
mesleğine de değinmiştir. “Bohçacı kadın ikindi sıralarında bir şeyler satmak için kapının zilini 
çalmıştı.”

18
ifadesinde olduğu gibi. 

  

                                                           
7
  Çeviksoy, Büyüyorsun Yavrucuğum, s. 59. 

8
  Çeviksoy, Büyüyorsun Yavrucuğum, s. 60. 

9
  Çeviksoy, Büyüyorsun Yavrucuğum, s. 70. 

10
  Osman Çeviksoy, Bir Çağ Masalı,Akçağ Yayınları, Ankara 2004, s. 17. 

11
  Çeviksoy, Bir Çağ Masalı, s. 45. 

12
  Osman Çeviksoy, Babalar Oğullar,Akçağ Yayınları, Ankara 2004, s. 35. 

13
  Osman Çeviksoy, Sarı Mantolu Kız,Akçağ Yayınları, Ankara 2004, s. 45. 

14
  Çeviksoy, Bir Çağ Masalı, s. 15. 

15
  Çeviksoy, Bir Çağ Masalı, s. 15. 

16
  Çeviksoy, Sarı Mantolu Kız, s. 19. 

17
  Çeviksoy, Büyüyorsun Yavrucuğum, s. 10. 

18
  Çeviksoy, Büyüyorsun Yavrucuğum, s. 17. 
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5.Sonuç 

Bu çalışmada Osman Çeviksoy’un, “İlk Gençlik Çocuk Kitapları Dizisi”nde yer alan 15 adet 
müstakîl hikâyesi gençlik edebiyatı eleştirisi bağlamında incelenmiştir. İnceleme sonucunda 
yazarın hikâyelerinin belirtildiği gibi 12-15 yaş düzeyine uygun olduğu, ancak konuların gü-
nümüz gençleri için ilgi çekici olma noktasında yetersiz kaldığı tespit edilmiştir. Öykülerde; ön 
yargının kötülüğü, aile kurumunun önemi, kumarın zararları, arkadaşlık ilişkileri, vatan-millet 
sevgisi gibi konuların yoğunlukta olduğu görülmektedir. Gelişim itibariyle yargıları sık sık deği-
şen bireylere seslenen eserlerin konularının Milli Eğitim Temel Amaçlarına uygun olduğu 
görülmektedir. Bu uygunluğun ise yazarın 35 yıllık öğretmenlik geçmişinin etkisiyle meydana 
geldiği düşünülmektedir.  

Gençlerin kıssadan hisse çıkarabilecekleri hikâyeler onların gelişimi üzerinde oldukça etki-
lidir. Osman Çeviksoy'un incelenen hikayeleri kıssadan hisseleriyle, içerdiği olumlu değerleriy-
le gençlere faydalı olabilecek niteliktedir. Merak unsurunun hemen her öyküde yer alması, 
okurların beklentisiyle örtüşecektir. Merak unsuru gencin okumaya başladığı hikâyeyi sıkıl-
madan bitirmesini sağlayacaktır. 

Bu olumlu özelliklerine rağmen hikayeler işledikleri konular ve sıradan mekanları dolayı-
sıyla bugünün gençlerinin ilgisini çekmekten uzaktır.  
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PEYAMİ SAFA’NIN CİNGÖZ RECAİ SERİSİNİN GENÇLİK 
EDEBİYATI AÇISINDAN DEĞERLENDİRİLMESİ 
  

Tuğba EMİRHAN* 

 

ÖZET 

Cumhuriyet Dönemi Türk romanında kendine özel bir yer edinmiş olan Peyami Safa (1899-1961) Server 
Bedi takma adını kullanarak yazdığı eserleriyle de ayrı bir şöhrete sahiptir.Bu eserlerin okuyucusu ken-
dini hikâyenin içinde, olayı çözümlemeye çalışırken bulur.  Server Bedi takma adıyla yazdığı Cingöz Recai 
hikâyeleri,  özellikle gençler tarafından ilgiyle okunan polisiye bir seridir. Polisiye hikâyeler içerdikleri 
gizem, heyecan, merak, zekâ ve sürprizler sebebiyle gençlerin ilgisini çekmektedir. Bu eserlerin okuyu-
cusu kendini hikâyenin içinde, olayı çözümlemeye çalışırken bulur. Bu sebeple polisiye hikâyeler bir 
yandan okuruna zevk vermekte bir yandan da kişinin sorgulama, araştırma, yaratıcı düşünme becerileri-
ni geliştirmektedir. 

Bu çalışmada Peyami Safa’nın Cingöz Recai serisinden “Esrarlı Köşk, Elmaslar İçinde, Sherlock Holmes 
İstanbul’da, Tiyatro Baskını” adlı eserleri gençlik edebiyatı açısından incelenmiştir. 

Cingöz Recai hikâyeleri, gençlik edebiyatı çerçevesinde değerlendirildiğinde içerdiği merak, gizem, zekâ, 
sürükleyici macera ve şaşırtıcı sonla gençlerin beklentilerine cevap verecek niteliktedir. Ayrıca gençlerin 
problem çözme, yaratıcı düşünme, farklı bakış açısından bakabilme yeteneklerine de seslenmektedir. 
Ortaya çıkardığı sıra dışı bir hırsız olan Cingöz Recai tipi; dürüst,  merhametli ve cesur oluşuyla, milli 
değerlerine düşkünlüğüyle okurunu hep yanında tutmayı başarır. O, hep ezilenin ve helal para kazanın 
yanındadır; onun düşmanları haram yiyen, fakire zulmedip zevk içinde yaşayanlardır. Cingöz Recai Serisi 
bu özellikleriyle de gençlere olumlu özellikler sunmaktadır. 

Anahtar Kelimeler: Gençlik edebiyatı, Cingöz Recai, polisiye hikâye 

THE EVALUATION OF PEYAMI SAFA’S CINGOZ RECAI SERI IN TERMS OF YOUTH LITERATURE 

ABSTRACT 

While Peyami Safa has an important role in Republic Period Turkish Novel (1899-1961), he also has a 
fame thanks to the works he wrote by using the nickname ‘Server Bedi’.The reader feels himself as if he 
is a part of thestory and he tries to analyse the events. Cingöz Recai Seri which was wroten by the 
nickname ‘Bedi’ was a detective seri that especially read by young people. Detective stories draw young 
people’s attention cause of the mystery, excitement, curiosity, intelligence and surprise they include. 
This works’ readers find themselves in front of the events and analysing the story. Because of this, 
detective stories give pleasure to the readers while they improve the examining, investigating and 
creative thinking abilities. 

                                                           
*
  Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Yüksek Lisans Öğrencisi. 
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In this study, Peyami Safa’s Works which are Esrarlı Köşk, Elmaslar İçinde, Sherlock Holmes İstan-
bul’da,Tiyatro Baskını are examined in terms of youth literature which belong to Cingöz Recai Series. 

Cause of the curiosity, mystery, intelligence, fascinating adventure and surprising end, Cingöz Recai 
Stories have quality which are proper for young people’s hope when it analysied in the range of youth 
literature. In addition, it affects the young people’s talents like problem solving, creative thinking, 
looking from different sides. Peyami Safa created an unusual charachter, Cingöz Recai. Because of his 
being honest, merciful, brave and keen on national values, the reader likehim. He is always with quiet 
modest people who earn Money legitimately. His enemies are the people who be have bad to poor 
people while living in pleasure and who earn unlaw fulmoney. Cingöz Recai Seris present positive 
features by this side. 

Key Words: Youth Literature, Cingöz Recai,Detective Stories. 

 

 

 

1.Giriş 

İnsan ömrünün önemli aşamalarından biri olan gençlik, duyguların düşüncelerin hızla de-
ğiştiği yeni keşiflerin yapıldığı bir dönemdir. Birey farklı insanlar, mekânlar tanımak, değişik 
tecrübeler edinmek ister. Yörükoğlu’na göre, gençlik çocukluk ile erişkinlik arasında yer alan; 
gelişme, ruhsal olgunlaşma ve yaşama hazırlık dönemidir. Dolayısıyla bu devrenin başlangıcı 
ve bitişi hakkında kesin sınırlar yoktur; bunun nedeni bu değişimlerin her bireyde farklı za-
manlarda ortaya çıkması, dönemsel kazanımların farklı sürelerde kazanılmasıdır. Bu nedenle; 
başlangıcı ve bitişi her bireye göre değişen bu devrede, önemli fiziksel, ruhsal ve zihinsel deği-
şiklikler kaçınılmaz hale gelir. Piaget’ye göre ilk gençlik döneminde kişinin analiz yeteneği 
gelişmeye başlar; bunun sonucunda genç kendine uygun ideal fikir, değer, inanç gelişti-
rir.Kendi karakterini bulma ve birey olma yolunda arayışa girer. Arkadaş gruplarına dahil ol-
maya çalışır, arkadaşlarından etkilenerek okuma yelpazesini genişletir.  İşte bu noktada, karşı-
larına çıkacak olan edebiyat ürünleri onların hayatında, karakterinde, düşüncelerinde ve psi-
kolojisinde önemli rol oynayacaktır. 

İnsan hayatının en zorlu süreçlerinden biri olan gençlik dönemine ait edebiyat ürünlerini 
genel bir ifade ile gençlik edebiyatı tanımıyla adlandırmak mümkündür.  Necdet Neydim 
Gençlik Edebiyatı’nı “Gençlerin okuduğu edebiyat.” ifadesiyle tanımlar. Bu tanımdan hareket-
le gençlerin ne okuduğu, hangi türlere ve konulara ilgi gösterdiği sorusunun cevabını bulmak 
gençlik edebiyatının ne olduğunu ortaya çıkaracaktır.  

Gençlik Edebiyatı kavramı farklı yaş gruplarının ilgisine göre belirlenen ve farklı türleri içe-
ren geniş bir alandır. Tanımlanmasında olduğu gibi yaş aralıklarının belirlenmesinde de sıkıntı-
ların olduğu bu alanın içerdiği edebi türler şöyle sıralanabilir: 

1.Aile romanları ve öyküleri 

2.Genç merkezli psikolojik roman ve öyküler 

3.Şiir 

4.Fantastik roman ve öyküler 

5.Bilim kurgu 

6.Polisiye 
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7.Macera romanları 

8.Tarihi romanlar 

9.Çizgi roman 

10.Popüler bilimsel metinler (psikoloji, sosyoloji, felsefe vd.) 

11.Belli cinsiyete (genç kızlara) dönük diziler ve didaktik metinler 

12.Yetişkin edebiyatından seçilmiş metinler 

Peyami Safa’nın Cingöz Recai hikâyeleri polisiye türüne ait bir seri olması bakımından 
gençlerin ilgisini çekmiştir. Polisiye hikâyeler; içerdikleri gizemli olaylar, çözülmesi gereken 
sırlar, esrarengiz cinayet, hırsızlık ya da adam kaçırma gibi olaylar, bu olayları çözmeye çalışan 
polis ya da dedektifler, umulmadık ipuçları ve çözümler etrafında şekillenir. Bu özellikleriyle 
de macera ve gizem peşinde olan gençlerin ilgisini çeker.  Cingöz Recai hikâyelerinde de sıra 
dışı ve çözülmesi imkânsız görülen hırsızlık ya da bir cinayet ve bu olayı çözümlemeye çalışan 
bir dedektifin macerası yer alır. İşin işinden çıkılmaz görülen esrarlı olaylar ipuçları ile çözül-
meye çalışılır. Esrarengiz olaylar çevresinde kurgulanan bu hikâyeler içerdikleri şahıs kadrosu, 
zaman, mekân, dil ve anlatım unsurlarıyla da gençlerin ilgisini çekecek özelliktedir. Cingöz 
Recai hikâyelerinin gençler tarafından okunmasında etkili olan unsurları aşağıda başlıklar 
halinde incelenecektir: 

1.Karakterlerin Gençlik Edebiyatı Açısından Değerlendirilmesi: 

Hikâyelerin asıl kahramanı seriye adını veren hırsızlığıyla nam salmış Cingöz Recai’dir. 
Cingöz yakışıklı, uzun boylu, karizmatik, kendine güvenen, zeki, esprili bir gençtir. Bu özellikle-
ri onun bir çete kurup bu çetenin lideri olmasını sağlar. “Erikson’a göre,  kimlik arama çabası 
Psiko sosyal bir maratondur. Her genç, bu maratona girdiği andan itibaren üzerinde toplum-
sal bir baskı ve dışlanmışlık hisseder” (Erikson,1984: 28-29). O halde gençler, kendilerine özgü 
giyim kuşam, konuşma, anlaşma, tutum ve davranışlar kazanarak topluma bir şekilde kendile-
rini kabul ettirmeye çalışırlar. Tıpkı gençler gibi Cingöz Recai ve arkadaşları da davranışları, 
giyim kuşamları, inanışları, maceraperestlikleri bakımından toplumdaki alışılmış kalıplardan 
farklıdırlar. Cingöz, sıra dışı bir hırsızdır; ancak her zaman ezilenin ve helal para kazanın ya-
nındadır; onun düşmanları haram yiyen, fakire zulmedip zevk içinde yaşayanlardır. 

Cingöz’ün bu sıra dışı hırsız kimliğini, soymak istediği İngiliz ile arasında geçen şu konuş-
malardan hareketle görebiliriz. 

“-Haydut sen İngiliz misin? 

-Hayır Mister! Ben İngiliz değilim, haydut da değilim. Sadece alicenap bir hırsızım. Sizin 
gibi kanunsuz zenginleri soyarak fakirleri beslerim” ( Esrarlı Köşk, 2013: 54). 

Sıra dışı bu hırsız, yaptığı her hırsızlığın duyulmasını, adının unutulmamasını ister. Onun 
için toplum tarafından tanınmak ve şöhret sahibi olmak çok önemlidir. 

“On beş günden beri ilk defa, bugün gazeteler benden bahsetmiyor. Fakat beni fazla 
unutmalarını istemem. Canım sıkılıyor yeni bir iş lazım. Soyacak bir zengin arıyorum” ( Esrarlı 
Köşk, 2013:46). 

Gençler de topluma kendilerini kabul ettirmek, tanınmak arzusunda oldukları için top-
lumsal adaleti sağlamaya çalışan “On beş günden beri ilk defa, bugün gazeteler benden bah-
setmiyor. Fakat beni fazla unutmalarını istemem. Canım sıkılıyor yeni bir iş lazım. Soyacak bir 
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zengin arıyorum” ( Esrarlı Köşk, 2013:46). diyen bu merhametli hırsızla özdeşlik kurdukları için 
eseri zevkle okuyabilirler.  Cingöz’ün yanına aldığı yardımcılarının özellikleri de ilginçtir. Söz 
gelimi Esrarlı Köşk’teki Feridun gibi ancak genç, zarif ve zeki kişiler Cingöz’ün yardımcısı olabi-
lirler.  

Cingöz’ün ünü Türkiye’yi aşmıştır; bu ilginç hırsızı dünyaya tanıtan yine çok ünlü bir de-
dektif olan Sherlock Holmes’tur. Holmes, Cingöz’ü şu cümlelerle tanıtır: 

“Cingöz Recai denilen hırsızın bizi Paris’te üç sene koşturan Arsen Lüpen’den  aşağı kalır 
yeri yoktur. Hatta iki zıt cephesinden de aynı görünen esrarı tertip itibariyle Cingöz Arsen 
Lüpen’e baskın çıkıyor. En dikkatli polis memurunu bile aldatabilir” ( Sherlock Holmes İstan-
bul’da, 2013:13). 

Cingöz Recai yaşadığı pek çok maceranın içinde aşka, sevgiye de yer bulur. Çünkü o bir 
gençtir; sevdiği için her şeyi göze alabilir. Soyut işlemler döneminde (11-18) bulunan gençler  
ergen benmerkezciliği sebebiyle duygularını en uçta yaşamaktadırlar. En çok seven, en cesa-
retli olan kendileridir. Cingöz’ün aşkı ve bu aşkı uğruna gösterdiği cesaret de gençlerin içinde 
bulundukları duygu durumuyla uygunluk gösterir.  

Cingöz, polislere yakalanmak pahasına sevdiği kadına verdiği sözü tutar: 

“-İşte motorum geliyor. Daima şu bitişik viranenin önünde emrime hazırdır. Islık sesini 
bekler. Şimdi ben ona binip gideceğim; fakat bu gece seni gelir, görürüm. 

-Buraya mı gelirsin? (şaşkınlıkla) 

-Evet 

-Korkmaz mısın? 

-Kimden? 

-Ya polisiler seni beklerse? 

-Sen bu akşam beni mutlaka bekle. Mutlaka geleceğim emin ol…” ( Esrarlı Köşk, 
2013:105-106). 

Cingöz Recai serisinde yer alan, öteki polis memurlarına benzemeyen, Avrupa’da tahsil 
görmüş, kibar bir aile içinde yetişmiş, yabancı dil bilen, edepli, terbiyeli, sözü sohbeti hoş 
Mehmet Rıza karakteri Cingöz ile mücadele içindedir. Taşıdığı vasıflarla ayrı bir özdeşim örne-
ği olabilen Mehmet Rıza, Cingöz’ü yakalamak için elinden geleni yapar. Aslında Cingöz de 
Mehmet Rıza da zeki, esprili, hareketli ve sıra dışı olmaları bakımından ortak özelliklere sahip-
tirler. İkisinin amacı da adaleti sağlamaktır. Aralarındaki bu ortaklıklardan dolayı eserde yaşa-
nanlar Cingöz’ün sevdiği bir arkadaşına -Mehmet Rıza’ya- şakaları gibidir. Cingöz ne yapar 
eder Mehmet Rıza’yı şaşkınlık içinde bırakarak onun elinden kurtulur. Aslında bu zeki ve ah-
laklı polis hafiyesine Cingöz sevgi ve kardeşlik duyguları beslemekte ve onu övmektedir. Doğ-
ruluk ve iyilik örneği Mehmet Rıza’nın Cingöz gibi sıra dışı, eğlenceli, maceraperest, korkusuz 
ve hırsızlığın doğru bir hareket olmadığına inanan bir hırsız tarafından övülmesi,kimlik arayışı 
içindeki gençler üzerinde olumlu etkiler bırakabilir.  

2.Olayların Gençlik Edebiyatı Açısından Değerlendirilmesi: 

Gençler olayları; sebep-sonuç ilişkileriyle,somut işlemler çerçevesinde ve düz mantık işle-
yişiyle kavrama düzeyini geçip, değişik açılardan ele alarak analiz, sentez, transfer ve genel-
leme gibi üst düzey bir yaklaşımla açıklayacak hale gelmiş oldukları için bu özellikteki olaylarla 
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ilgilenmeye başlamışlardır. (Ersanlı,2005:269).Cingöz Recai adlı polisiye hikâye serisi; içerdiği 
gizemli, heyecanlı, merak uyandırıcı ve sürpriz gelişmelerle sonuçlanan olaylarıyla gençlerin 
ilgisini çekmektedir. Hikâyeyi okuyan genç, kendini hikâyenin içinde, olayı çözümlemeye çalı-
şırken bulur. Bu sebeple hikâyeler okuruna hem zevk vermekte hem de onun sorgulama, 
araştırma, yaratıcı düşünme istek ve yeteneklerine seslenmektedir. 

Sherlock Holmes, Cingöz Recai serisinde yer alan hikâyelerin bu özelliğini: 

-Watson! Paris’te Arsen Lüpen’in bizi aylarca nasıl uğraştırdığını bilirsin. Fakat İstanbul’a 
geldiğim şu iki ay zarfında  Cingöz Recai’nin bana döktürdüğü ter daha fazladır. Zira bu Cingöz 
Recai İngiliz usulleri kullanan bir Latin dehasıdır. Anglo Sakson ve Latin ırklarının bütün seciye-
leri bu adamda toplanmakla beraber Türklere mahsus olağanüstü cesaret, tehlikeden yılma-
mak, mükemmel projeler tertip etmek kabiliyetini doğrudan cevval muhayyilede ekleniyor” ( 
Shorlock Holmes İstanbul’da, 2013:76). Cümlelerinde ifade eder.  

Sürpriz sonlar hikâyelerin en önemli özelliğidir. Al Kanlar İçinde adlı hikâyede olay şöyle 
gerçekleşir: Cingöz devletin en büyük bankası olan Düyun-u Umumiye’yi soymak ister. Bunun 
için gerekli hazırlıkları yapar ve bir arkadaşıyla kasa odasına girmeyi başarır. Onlar paraları 
çantalarına doldururken odanın kapası birden kapanıverir. İçeriden anahtar yeri olmayan bu 
odadan sağçıkmak artık imkânsız hale gelir. Çünkü bu odanın duvarları dışarıya insan sesi 
çıkarmayacak kadar kalındır. Ayrıca bu özel kasa ayda bir kez açılmaktadır. Cingöz ve arkadaşı 
kasanın daha birkaç gün evvel açıldığını bildiklerinden kurtulmaya dair bütün umutlarını yiti-
rirler. Bu iki talihsiz hırsız kemiklerinin bir ay sonra görevliler tarafından bulunulacağına kesin 
kanaat getirirler. Okuyucu da Cingöz’ün bu sefil sonuna kendini hazırlamışken beklenmedik 
son karşısında şaşırır. Çünkü Cingöz anında bir plan yapar cebindeki silahla odanın içinde ateş 
eder. Duyun-u Umumiye memurları bu sese koşarlar, kasa odasına girerler. Cingöz ve arkada-
şının kanlar içinde yattıklarını görürler. Cingöz Recai bir de mektup bırakmıştır. Mektupta 
kahramanca intihar ettikleri yazılıdır. Hâlbuki bu da Cingöz Recai’nin planının bir parçasıdır. 
Görevlilerin kan zannettiği meşhur hırsızın yanında taşımış olduğu boyadır.Ölmek üzere oldu-
ğu düşünülen Cingöz ve arkadaşı taşındıkları odadan kimseye fark ettirmeden kaçarlar. Oku-
yucunun öleceğini düşündüğü Cingöz, yine beklenmedik bir şekilde kurtulur. 

Hikâyelerde olayların çok hızlı gelişmesi ve birbirine bağlı mükemmel hazırlanmış proje-
lerden oluşması, ustalıkla hazırlanan hırsızlık ve kaçış planı içermesi; hız, merak, gizem, zekâ, 
sürükleyicilik, macera ve şaşırtıcılık arayan gençlerin beklentilerine cevap verecek niteliktedir. 

3.Mekânların Gençlik Edebiyatı Açısından Değerlendirilmesi: 

Gençler, macera tutkusu sebebiyle gizemli, merak uyandırıcı, farklı yerler keşfetmeyi se-
verler. Sıradan mekânları bile farklı algılamak isteyebilirler. Daha çok gençlerin okuduğu eser-
lere baktığımızda sıradan mekânların yer almadığı görülür. Mesela “Denizler Altında  20.000 
Fersah, Ay’a Seyahat, Robinson Cruise” gibi klasik eserlerdeki mekanlar sıra dışıdır. Günümü-
zün popüler gençlik edebiyatı eserlerinde hayali mekânların varlığı dikkat çeker. Cingöz Recai 
hikâyelerinde de olay her yerde geçebilir; ancak mekânların ilginç bir tarafı mutlaka vardır. 
Cingöz karşımıza vapurda, otomobilde, tiyatro salonunda, hanlarda, köşklerde hatta bazen de 
yeraltında çıkmaktadır.Aksiyonu, farklı yerler tanımayı seven gençler her bir hikâyede kendini 
başka bir ortamda bulur. 

Cingöz’ün sıra dışı mekânı “Yangın Yerinde” hikâyesinde şöyle anlatılmıştır: 
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“Merdiven basamakları altı tane idi. Aşağıda mükemmel elektrikle mücehhez bir oda var-
dı. Hepsi içeriye geldikten sonra kapak kapandı. Ve dışarıda kalan Hamdi, büyük taşın kapağın 
üstüne yerleştirdi. 

Burası, eskiden yanmış bir konağın zemin katı idi. 

Cingöz Recai harikulade şeylere tutkun olduğu için burasını yeraltından elektrik tertibatı 
ile güzelce ışıklandırılmış, dayamış, döşemiş, Fatih taraflarında iş yapacağı zaman kendisine 
çalışabileceği bir merkez yapmıştı” (Elmaslar İçinde,2013:95).  

Esrarlı Köşk adlı hikayede esrarlı köşkün özellikleri sahibi tarafından şöyle tanıtılır: 

“-Ben Anadoluhisarı’nın körfeze bakan bir tepesinde köşkte oturuyorum. 

-Evet efendim o köşkü tanırım. Gayet güzel bir şekilde yapılmıştır. 

-Tamam evladım. Bu köşkü ben kendi projelerimle bundan yirmi altı sene önce yaptırdım. 
İç taksimatı gayet acayiptir. İçinde mağara gibi karanlık ve büyük odalar, penceresiz koridor-
lar, iki daireden birbirine geçilen yüksek ve tehlikeli köprüler hülasa insanı korkutan garip 
taksimat vardır” (Esrarlı Köşk, 2103:6). 

Bu tarz mekânlar gençlerin ilgisini çektiği ve onların farklılık arayışlarına cevap verdiği için 
bahsi geçen hikâyeler gençler tarafından zevkle okunabilir. 

4. Zamanın Gençlik Edebiyatı Açısından Değerlendirilmesi: 

Gençler, hızlı düşünüp çabuk karar almak isterler. Uzun bekleyişler onların sabırsızlanıp 
sıkılmalarına yol açacaktır. Dolayısıyla, gençler isteklerini bir an önce gerçekleştirme eylemine 
girerler. 

Cingöz Recai hikâyelerinde olaylar çok hızlı gelişir ve genellikle bir gün içinde olup bi-
ter.Tiyatro Baskını adlı hikâyede olaylar bir gecede hızlı bir şekilde şöyle gerçekleşir: Bir gece 
Tepebaşı Tiyatrosu’nda müsamere düzenlemiştir. Müsamereye zengin bir kadın da davetlidir. 
Cingöz, bu zengin kadının boynundaki elmas kolyeyi almak için bir plan yapar. Gerekli düze-
nekleri o gece içinde hazırlar, uygular, kolyeyi çalar. Yine aynı gece peşindeki polislerden de 
bir şekilde kurtulur. 

Han Baskını adlı hikâyede ise olay bir gün sürer. Cingöz Recai ve arkadaşı yakalanmamak 
için bulundukları yerdeki dükkânlardan birinde gizlenir. Geceyi burada çuvalların arasında 
geçirirler. Yine sıra dışı bir planla sabah olduğunda kaçarlar. 

Genelde tercih edilen zaman dilimi gizeme, korkuya, heyecana açık özellikleriyle gecedir. 
Bu bilinmezliklerle dolu ve hayale imkân sağlayan zaman parçasında yaşananlar gençlerin 
ilgisini çekecektir. 

Anadolu Kavağında Bir Cinayet” hikâyesinde gece yarısı yaşanan olaylar, gecenin de etki-
siyle daha esrarengiz daha da korkunç bir hal alır: 

“Aradan yirmi dakika daha geçti. Hüsnü Bey köşkün merdivenlerinde bir çıtırtı duyar gibi 
olmuştu. Fakat o gece Namık Bey’le hep korkunç şeylerden bahsetmiş olduklarından, bunu 
bir hayal zannetti. Yahut köşkün harap damından yağmur sızarak merdivenlere akıyordu. 
Hâlbuki bu çıtırtı, yağmur damlalarından ziyade ayak seslerine benziyordu” ( Tiyatro Baskı-
nı,2013:119). 
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Görüldüğü gibi Cingöz Recai serisi bu özellikleriyle hızın, hareketin peşinde olan gençlerin 
sıkılmadan okuyabileceği özelliktedir.  

5. Dil ve Üslubun Gençlik Edebiyatı Açısından Değerlendirilmesi: 

Peyami Safa’nın kaleminden çıkan Cingöz Recai serisi, dili kullanma biçimiyle de dikkat 
çekicidir. Kelimelerin büyük bir bölümü gençlerin kolaylıkla anlayabilecekleri düzeydedir. Kısa, 
basit, fiil cümleleri kullanılmıştır. Devrik yapılar daha azdır. Bu nedenle eserler sürükleyicidir. 

Cingöz Recai esprili ve argo bir dil kullanır. Yardımcıları ona “usta” demekte o da yardım-
cılarına “yavrum”  diye hitap etmektedir. Farklılık arayışında ve kimlik oluşturma aşamasında 
olan gençlerin zaman zaman özellikle de arkadaş çevresinde bazı sözcüklere kendilerine göre 
anlam yükledikleri ve günlük konuşma dilinden daha farklı bir üslup benimsedikleri bilinir. 
Yine popüler kültürün, televizyon ve internet ortamının da gençlerin dil kullanımında espriye, 
argoya, sözcükleri değiştirmeye meyletmelerine, birbirlerine farklı adlar takmalarına sebep 
olduğu da gözlemlenmektedir. İncelediğimiz serideki kahramanımız Cingöz Recai dedili kul-
lanma bakımından gençlerle benzerlik taşıdığı için gençler tarafından daha çabuk kabul edile-
cektir. 

Yangın Yerinde adlı hikâyede, Cingöz ile adamının bulunduğu evin etrafı polislerle çevril-
miştir. İkilinin arasındaki şu konuşmada esprili dil kullanımını görürüz. 

“- Aman usta evi başımıza yıkıyorlar, kahve içmenin sırası mı? 

-Ben sana kahveyi sür diyorum, üst tarafına karışma! Nasıl olsa yakayı ele verdik, darağa-
cına gitmeden şekerli bir kahve içelim” (Elmaslar İçinde, 2013:106). 

Elmaslar İçinde hikâyesinde Cingöz’ün serzenişi argo bir dile şöyle ifade edilmiştir: 

“- Hay Allah belasını versin. Kafese girdik ha… Tuh… Cingöz’ün böyle yakalanacağını hiç 
aklımdan geçirmezdim. Tuh… Aksi gibi hiçbir şey düşünemiyorum” (Elmaslar İçinde, 2013:28). 

Cingöz Recai yalnız arkadaşlarıyla değil onu yakalamayı kendine amaç edinmiş polis hafi-
yesi ile de esprili bir şekilde şöyle konuşur konuşur: 

“Tam bu sırada telefon çaldı: 

Mehmet Rıza telefonu açmıştı: 

-Alo… 

Cingöz’ün kahkahalı sesi geldi: 

-Alo Rızacığım! 

-Allah belanı versin!.. 

-Kızmaya hakkın var Rızacığım! 

-Defol!.. 

-Bu gece sana üçüncü defa telefon ediyorum. Seni çok yordum affet!.. 

-Kahrol!.. 

Cingöz telefonda bir kahkaha atarak daha cevap verdi: 
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-Düşmanlarımız kahrolsun! Cingöz Recai başata olmak üzere bütün dostlarımız yani sen, 
Mister Holmes, Doktor Watson, Komiser Bey ve polisler yaşasınlar!” ( Sherlock Holmes İstan-
bul’da, 2013:58-59). 

Görüldüğü üzere Cingöz, hem arkadaşlarıyla hem de sevdiği saydığı polis hafiyesi ile ken-
dine özgü dil ile konuşur. 

Sonuç ve Öneriler 

Bu çalışmada Peyami Safa’ya ait “Esrarlı Köşk, Elmaslar İçinde, Sherlock Holmes İstan-
bul’da, Tiyatro Baskını” adlı eserlerde yer alan Cingöz Recai hikâyeleri üzerinde durulmuş, 
hikâyeler içerdikleri şahıs kadrosu, olay, zaman, mekân, dil ve anlatım unsurlarıyla gençlik 
edebiyatı bağlamında değerlendirilmeye çalışılmıştır.Duyguların düşüncelerin hızla değiştiği 
yeni keşiflerin yapıldığı gençlik döneminde birey; farklı insanlar, mekânlar tanımak, değişik 
tecrübeler edinmek ister. İşte bu noktada incelemiş olduğumuz Cingöz Recai hikâyelerinin 
gençlerin bu beklentilerine cevap verebilecek nitelikte olduğu söylenebilir. 

Hikâyelerin asıl kahramanı Cingöz, kendine özgü felsefeler geliştirmiştir. Olaylardan hare-
ketle tespit ettiğimiz karaktere özgü felsefeler şöyle sıralanabilir:  

1. Haram yollardan para kazanan, fakire zulmeden mutlaka cezalandırılmalıdır. 

2. Vatanını milletini hiçe sayıp sadece kendini düşünen vatan hainidir; gereken yapılma-
lıdır. 

3. Asla yalan söylenmemelidir. 

4. Kişi sözünde her daim durmalıdır. 

5. Bir kişi ne kadar kötü olursa olsun; onun yaşama hakkına müdahale edilmemelidir. 
Bu kişi için farklı cezalandırma yöntemleri kullanılmalıdır. 

6. Gazete, dergi, okunmalı bilimsel gelişmeler mutlaka takip edilmelidir. Kişi kendini sü-
rekli geliştirmelidir. 

7. Kılık kıyafet, temizlik önemsenmelidir. 

8. Kişi ailesine mutlaka sahip çıkmalı; onları her daim korumalıdır. 

9. Yardım kuruluşları bilinip tanınmalı, gerekli yardımlar yapılmalıdır. 

10. Kanun, düzen ve doğruluktan yana olan, iyiliksever, cesur kişilere saygı gösterilmeli-
dir. 

Bütün bu tespitlere baktığımızda Cingöz Recai karakterinin gençlerin olumlu kimlik ka-
zanmasına yardımcı olacağı kanısındayız. Çünkü sıra dışı bu hırsız, hırsızlığın bir kanunsuzluk 
olduğunu her fırsatta vurgular. Eserlerin bu olumlu özellikleri kazandırmasının yanı sıra hikâ-
yelerin gençleri eğlendiren bir yanı da vardır. Çünkü gençler; hızı, farklı yerler keşfetmeyi, 
gizemi, macerayı, heyecanı severler. Eğlendirirken; sorgulatan, düşündüren Peyami Safa’nın 
bu polisiye serisi, ilk gençlik döneminde kimlik arayışına giren gençlerin ilgisini bu özellikleri 
itibariyle çekmektedir. 
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TÜRKÇE ÖĞRETMENİ ADAYLARININ GENÇLİK  
EDEBİYATINA İLİŞKİN GÖRÜŞLERİ 
  

Yunus Emre UYAR* 

 

ÖZET: 

Gençlik edebiyatı, gençlerin okuduğu ve onlar için yazılan ya da yetişkin edebiyatı içinden seçilen edebi-
yat ürünlerinden oluşur. Gençlik edebiyatı kavramı çocuk edebiyatı kavramıyla kıyaslandığında 
alanyazında daha az yer almaktadır. Yine bu kavramın neliğini çocuk edebiyatı kavramı kadar geniş 
ölçekte saptamak mümkün olmamıştır. Çünkü genel edebiyatın içinde çocuk edebiyatı, gençlik edebiyatı 
gibi bir ayrımın gereği ancak son yıllarda daha fazla kabul görmüştür. Bu nedenle gençlik edebiyatının 
sınırlarının belirlenmesi, eser ve okur bağlamında gençlik edebiyatının ölçütlerinin tespit edilmesiyle 
ilgili bir gereklilik mevcuttur. Gençlik edebiyatı hangi yaş aralığına hitap eder, özellikleri nelerdir, hangi 
türleri kapsar, sayfa ve konu sınır nedir, gençlik edebiyatı kapsamında değerlendirilebilecek eserler 
hangileridir… gibi sorular cevap beklemektedir.  Bu gerekliliğe bağlı olarak genç kuşakların eğitiminde 
edebiyat kanalını etkili bir biçimde kullanması beklenen Türkçe öğretmeni adaylarının gençlik edebiyatı 
algılarını belirlemek amaçlanmıştır. Bu çalışmada Ondokuzmayıs Üniversitesi Türkçe Eğitimi Bölümü 
üçüncü sınıf öğrencilerinin gençlik edebiyatı kavramına ilişkin görüşleri, farkındalıkları, bu alanı takip 
etme düzeyleri ve biçimleri, gençlik edebiyatı yazarlarını ve eserlerini ne kadar tanıdıkları belirlenmeye 
çalışılmıştır. Bu doğrultuda hazırlanan sormaca yoluyla elde edilen veriler değerlendirilecek ve tartışma-
ya sunulacaktır. Öğrencilerin verdiği cevaplardan gençlerin gençlik edebiyatı algısını, okudukları yazar ve 
eserleri tespit etmek de mümkün olacaktır.   

Anahtar Kelimeler: Gençlik edebiyatı, Türkçe öğretmeni adayları, gençlik 

TURKISH ARTS TEACHER CANDIDATES FOR YOUTH VIEWS 

ABSTRACT 

Youth literature, and they are written for teenagers or adults read literature consists of items selected 
from the literature. The concept of youth literature compared with the concept of children's literature-
the literature you are located less. The identity of this concept is still the concept of children's literature 
is not possible to detect a wide scale. Because of children's literature in general literature, youth 
literature, such as the requirement of a distinction but in recent years more has been accepted. 
Therefore, the determination of the boundaries of youth literature, works and reads in the context of 
determining the extent of youth literature is available about the requirements. What age range would 
appeal to youth literature, what are the features, which cover types, page and what is outside the 
border, which are works that can be evaluated as part of youth literature ... are waiting to answer such 

                                                           
*
  Ondokuzmayıs Üniversitesi, Yüksek Lisans öğrencisi. 
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questions. This necessity-tions in the education of the younger generation literature expected to use 
the channel effectively Turkish teachers' perceptions of youth literature was undertaken to determine. 
In this study, Ondo-kuzmayıs University Department of Turkish Education third grade to students of the 
youth literature on the concept of attitude, awareness, these areas do not follow the levels and forms 
of youth literature with authors and works how familiar the determination has been attempted. 
Prepared for this purpose by asking data obtained through will be evaluated and will be presented for 
discussion. Students' responses to the perception of young people from youth literature, they read the 
works of the author and will also be possible to iden-tify. 

Key Words: Youth literature, youth, Turkish teacher candidates 

 

 

 

Giriş: 

TDK’nin en son basılan sözlüğünde “Yaşı ilerlememiş olan, ihtiyar karşıtı.” (TDK, 11) ve 
“Zihin bakımından yeterince gelişmemiş, toy” (TDK, 11) ifadeleriyle tanımlanan “genç” kav-
ramı, söz konusu gençlik edebiyatı olduğunda çok yönlü –hâliyle de daha geniş kapsamlı- bir 
nitelemeye ya da niteleme dizisine muhtaçtır. Hem edebiyat ürününün değerler, normlar, 
bilgiler, duygular gibi çok boyutlu bir örüntü olduğu hem de genç denen varlığın her şeyden 
önce bir insan olarak çok boyutlu bir sistem olduğu gerçeğini gözden kaçırmamış olmanın 
sağladığı bu saptama, düşünenleri doğrudan söz konusu boyutlara yönlendirir. Bunlar ahlakî, 
cinsel, kişisel, bilişsel, fiziksel, dilsel boyutlar şeklinde sınıflandırılabilir. 

O hâlde genç için yalnızca “yaşı ilerlememiş” ya da “zihin bakımından yeterince gelişme-
miş” deyip geçmek yeterli olmaz. Yaşın ve zihinsel varlığın yanına birtakım farklı boyutlar da 
eklenmesi gerekir. Ancak bu durumda da ortaya küçük bilişteki, küçük fizikteki, küçük ahlâk-
taki vb. uygunsuz nitelemeler çıkar. Ne de olsa Lukens’in dediği gibi “çocuklar küçük yetişkin-
ler değildir.” (Sever, 03) Öyleyse gençler için de yaşı ilerlememiş yetişkinler değildir, denebilir. 
Onların da kendilerine ait duyuş, biliş vb. dünyaları vardır. O hâlde tümüyle yetişkin merkezli 
bir yaklaşımla gençlere ahlâkı küçük ya da az gibi yakıştırmalar yapmak yerine onların içinde 
bulundukları her bir gelişim döneminin özelliklerini göz önünde bulundurarak onları kendi 
dönemlerinin koşulları altında değerlendirmek gerekir.  

Hem yaşın dışındaki boyutları içeren hem de sözü edilen uygunsuz nitelemelere kaçma-
dan gençlik edebiyatını konuşmak için yeterli kapsamda bir nitelemeye şu ifade ile başvurula-
bilir: Bilişsel, cinsel, kişisel, fiziksel, ahlâki, dilsel olarak yetişkinlerden esaslı ölçüde farklılıklar 
gösteren bireye genç denir. Ancak gençlik için bir yaş sınırlaması söz konusu olduğunda 
alanyazında farklı görüşlerin olduğu görülür. Çocuk Haklarına Dair Sözleşme’de çocukluktan 
çıkma yaşı on sekiz olarak saptandığına göre gençlik yaşının tabanını da burada göstermek 
resmî evraka katı bir bağlılık örneği olur. O hâlde bu evrakın dışında, bugünün bireylerinin 
özelliklerini kuşatabilen bir yaş sınırlamasına gitmek gerekir. Ancak ergenlik yaşının da coğrafî 
koşullara göre değişiklik gösterdiği göz önünde tutulduğunda evrensel bir yaş sınırlaması 
yapmanın da zor olduğu görülür. 

Gençlik kavramının tanımından sonra gençlik edebiyatı üzerinde durulabilir. Bu noktada 
da birtakım görüş farklılıkları bulunur. Çocuk edebiyatı kavramına ilişkin birtakım tartışmalar 
gençlik edebiyatı için de geçerlidir. Sözgelimi Gürel, “Çocuk edebiyatı çocuktan bahseden 
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edebiyat mı? Çocukların yarattığı edebiyat mı? Çocuklar için yazılmış veya uyarlanmış çocuk 
edebiyatı mı? Çocuk edebiyatı ilaç mı, yoksa silah mı?.. Yoksa edebiyat mı?” (09) ifadeleriyle 
ya da Polat, “Eğer çocuk edebiyatı diye bir edebiyat alanı varsa gençlik edebiyatı, yetişkinler 
edebiyatı, kadın edebiyatı niye olmasın? Kadın edebiyatı zaten yeteri kadar yerleştiğine göre 
bunlar da yaygınlaşabilir. Bu terimler, bazen okuyucu kitlelerini bazen de eserdeki bakış açısını 
anlatır. Kadın edebiyatı derken daha çok kadınların okuduğu ya da okuması niyetiyle yazılan 
eser akla gelebilir. Cümlenin bağlamına göre aynı terim, kadınlarla ilgili toplumsal meselelere 
dikkat çeken eserler için de kullanılabilir. Bu arada kadınlar için meydana getirilen edebiyat 
için Türkçede başka bir terim bulunmadığını belirtelim. Çocuk da kadın gibi öncelikle ve özel-
likle dikkat merkezi olması gereken insanları ifade eder. Kadın edebiyatı için yukarıda kaydedi-
lenler, çocuk edebiyatı için de söylenebilir.” (Polat, 12) ifadeleriyle bu tartışmanın ana hatları-
nı çizer. 

Gençlik edebiyatının tanımlanması ve sınırlanması konusunda farklı görüşlerin olduğu 
dikkate alınmış ve bu çalışmada Polat’ın görüşünden hareketle bir gençlik edebiyatı kavramı 
kabul edilmiştir. Gençlik edebiyatı genç denebilecek fiziksel, ruhsal vb. özellikteki bireylerin 
ilgilerine, gelişim dönemlerine, algılarına, gerçekliklerine, ihtiyaçlarına yanıt vererek gencin 
zihninde ve duygu dünyasında anlamlı bir karşılık bulabilen eserlerin genel adıdır. O hâlde 
gençlik edebiyatı ürünlerinde bulunması gereken belli başlı özellik de gence görelik diye nite-
lenebilir. Görelik ilkesi için yapılan “Çocuğun düşlem gücüne seslenen, onun rahatça okuyup 
tat alabileceği dili ve anlatımı kendinde barındıran, ilgi duyabileceği konuları işleyen, onu 
duygu ve düşünce yönünden besleyen, kurgusu ve olay örgüsü karmaşık olmayıp onun kavra-
yabileceği bir düzende olan, dikkat dağıtıcı ayrıntılardan arındırılmış olan özellik ve nitelikler 
bütünüdür.” (Yurttaş, 95) şeklindeki tanım, çocuk yerine genç kavramını koyarak da okunabi-
lir.  

Gençlik ve kültürel miras söz konusu olduğunda kültürel mirasın genç kuşaklara aktarıl-
ması için en önemli kanallardan birinin de edebiyat olduğu, hedef kitle gençler olduğundan 
gençlik edebiyatının bu yolda önemli bir araç olduğu açıktır. Genç bireyler kendilerine göre 
yazılmış gençlik edebiyatı ürünleriyle belli bir kültür dünyasına girer, belli bir kültürü, anlayışı, 
algıyı, ahlâkî normları tanır, benimser. Eğer gençlere mensubu bulundukları toplumun kültü-
rel mirası aktarılmak istenirse o mirasın kodlarından örülmüş metinlerin gençlere göre olanla-
rıyla karşılaştırılmaları gerekir. Bu da doğrudan millî-manevî değerlerle örülü gençlik edebiyatı 
ürünlerinin ülke gençliğiyle tanıştırılması gerekliliğine işaret eder.  

Gençlik edebiyatı yalnızca kültürel mirasın aktarılması aracı olarak değil okuma kültürünü 
geliştirmedeki katkısı ve rolü sebebiyle büyük bir öneme sahiptir. Henüz genç yaşta kendileri-
ne göre yapıtlarla karşılaşan bireyler okumanın önce alışkanlık basamağına yükselecek ardın-
dan estetik, eleştirel vb. okumalara geçiş yapabilecektir. Böyle gençlerden oluşan bir toplu-
mun okuma kültürü de gelişmiş olacak ve okuyan toplum olmanın kazanımlarına erişilebile-
cektir.  

Eğitim ortamlarındaki gençlerin edebiyat ürünleriyle tanışmaları, bu ürünler aracılığıyla 
kültürel mirası edinmeleri ve okuma kültürünü geliştirmeleri yolunda önemli bir etmen Türk-
çe öğretmenleridir. İlköğretim Türkçe Dersi Öğretim Programı’na göre Türkçe dersinin temel 
öğrenme alanlarından biri “okuma”dır. (MEB,06) Okuma becerilerine ilişkin birçok kazanımın 
yer aldığı Program’ı eğitsel etkinlikleri için başat rehber olarak bilmesi gereken Türkçe öğret-
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menleri okuma kültürünün ve okuma kanalıyla kültürel mirasın aktarılmasının en önemli 
sorumlularından biri olarak görünmektedir. 

Eğitim fakültelerinin Türkçe Eğitimi bölümlerinin lisans programlarına bakıldığında Türkçe 
öğretmenlerinin, yetiştikleri Eğitim fakültelerinde Gençlik Edebiyatı adıyla bir ders almadıkları 
görülür. Onlar Çocuk Edebiyatı adıyla bir dönemlik bir ders almaktadır. Bu ders içinde de 
gençlik edebiyatına ilişkin paylaşımlar yapmak tümüyle dersi okutan öğretim elemanının 
takdirine kalmaktadır.  

Böyle bir durumda ülke gençliğine okuma kültürü ve okuma eğitimi kanalıyla kültürel mi-
ras aktarmakla görevli olacak olan Türkçe öğretmeni adaylarının gençlik edebiyatına ilişkin 
ilgileri, tutumları, görüşleri saptanmalıdır. Onların bu alana ilişkin yaklaşımları, okuma kültü-
rünün ve kültürel mirasın aktarımının geleceğine dair öngörüde bulunmak için önemli bir veri 
oluşturur.  

Yöntem: 

Bu bölümde araştırmanın modeli, evren ve örneklemi, verilerin toplanması ve çözüm-
lenmesine yer verilmiştir.  

Araştırmanın Modeli 

Araştırma, tarama modelinde tasarlanmıştır. Hazırlanan sormaca, örneklem grubuna 
uyarlanarak mevcut durum hakkında bir tarama yapılması hedeflenmiştir.  

Evren ve Örneklem 

Araştırmanın evrenini Samsun’da öğrenim gören Türkçe Eğitimi Bölümü öğrencileri, ör-
neklemini ise bunlardan ulaşılan doksan Türkçe öğretmeni adayı oluşturmaktadır. 2013-2014 
Bahar yarıyılında ilgili makamlardan uygulama izni alınmış, sonrasında araştırmacı tarafından 
sormacalar uygulanmıştır.  

Bulgular ve Yorumlar 

1. Tablo: Öğretmen Adaylarının Gençlik Edebiyatı Ürünlerini Takip Yerleri 

Ürün takip yerleri f % 

Mağazalar 42 32,81 

Web Sitesi 39 30,47 

Yayınevi 25 19,53 

Diğer 22 17,19 

Toplam 128 100,00 

1.Tablo incelendiğinde gençlik edebiyatı ürünlerini Türkçe öğretmeni adayları tarafından 
42 adet (%32,81) mağazalar, 39 adet (%30,47) web siteleri, 25 adet (%19,53) yayınevi ve 22 
adet (%17,19) diğer maddeler işaretlendiği görülür.  

2. Tablo: Öğretmen Adaylarının Gençlik Edebiyatı Ürünlerini Seçme Ölçütleri 

Ürün seçme ölçütleri f % 

Tanıtım 41 22,53 

Popülerlik 39 21,43 
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Yayınevleri 31 17,03 

MEB Önerisi 23 12,64 

Web Siteleri 16 8,79 

Mağazalar 14 7,69 

Diğer 13 7,14 

Eder 5 2,75 

Toplam 182 100,00 

2. Tablo incelendiğinde ankete katılanlar tarafından 41 adet (%22,53) tanıtım, 39 adet 
(%21,43) popülerlik, 31 adet (%17,03) yayınevleri, 23 adet (%12,64) MEB önerisi, 16 adet 
(%8,79) web siteleri, 14 adet(%7,69) mağazalar, 5 adet (%2,75) eder, 13 adet (%7,14)  diğer 
işaretlenmiştir.  

3. Tablo: Öğretmen Adaylarının Gençlik Edebiyatı Dendiğinde Akıllarına Gelen Yazarlar 

En Çok Seçilen On Yazar f % 

Kahraman Tazeoğlu 62 17,37 

Ayşe Kulin 46 12,89 

Elif Şafak 46 12,89 

İskender Pala 45 12,61 

Ahmet Batman 30 8,40 

İpek Ongun 30 8,40 

Ahmet Ümit 25 7,00 

Canan Tan 22 6,16 

Orhan Pamuk 20 5,60 

Mustafa Kutlu 18 5,04 

Serdar Özkan 13 3,64 

Toplam 357 100,00 

3. Tablo incelendiğinde ankete katılanların gençlik edebiyatı denince akıllarına en çok ge-
len isimler %17,37 ile Kahraman Tazeoğlu, %12,80’le Ayşe Kulin ve Elif Şafak, %12,61’le İs-
kender Pala, %8,40’la Ahmet Batman ve İpek Ongun, %7.00’la Ahmet Ümit, %6,16 ile Canan 
Tan olmuştur.  

4. Tablo: Öğretmen Adaylarının Gençlik Edebiyatı Dendiğinde Akıllarına Gelen Eserler 

En Çok Seçilen Eser f % 

Bukre 44 15,17 

Od 40 13,79 

Aşk 32 11,03 

Piraye 30 10,34 

Katre-i matem 24 8,28 

Sabah Uykum 20 6,90 

Bambaşka 16 5,52 

Ruhi mücerret 16 5,52 

Soğuk Kahve 14 4,83 

Suç ve Ceza 14 4,83 
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Şah ve Sultan 14 4,83 

Yüreğim Seni Çok Sevdi 14 4,83 

Uzun Hikâye 12 4,14 

Toplam 290 100,00 

4. Tablo incelendiğinde ankete katılanların gençlik edebiyatı dendiğinde akıllarına gelen 
eserler %15,17’yle Bukre, %13,79’la Od, %11,03’le Aşk, %10,34’le Piraye, 8,28’le Katre-i Ma-
tem, %5,5’yle Sabah Uykum, %5,52’yle Bambaşka ve Ruhi Mücerret, %4,83’le Soğuk Kahve 
olmuştur. 

5. Tablo: Gençlerin En Çok Tercih Ettiği Türler 

Hangi Tür Eserler f % 

Aşk-Romantik 71 30,60 

Polisiye 37 15,95 

Bilim-Kurgu 31 13,36 

Fantastik 30 12,93 

Tarihi 21 9,05 

Şiir 15 6,47 

Siyasi 12 5,17 

Aile-Ergenlik 8 3,45 

Diğer 7 3,02 

Toplam 232 100,00 

5. Tablo incelendiğinde ankete katılanların %30,60 oranında gençlerin aşk-romantik tü-
ründe yapıtları tercih ettiği, %15,95 oranında polisiye, %13,36 oranında bilim-kurgu, %12,93 
oranında fantastik, %9,05 oranında tarihi, %6,47 oranında şiir türünde yapıtları tercih ettikleri 
sonucuna ulaşılır. 

6. Tablo: Gençlerin Tercih Ettikleri Sayfa Sayısı Aralığı 

Sayfa Aralığı f % 

0-150 Sayfa 56 62,22 

150- Üzeri 34 37,78 

Toplam 90 100,00 

6. Tablo incelendiğinde ankete katılanların %62,22’sinin 0-150 sayfa aralığında, 
%37,78’inin 150 sayfanın üzerinde tercih yaptığı görülür. 

7. Tablo: Öğretmen Adaylarının Gençlik Edebiyatı İçin Uygun Gördükleri Yaş Aralıkları 

Yaş aralığı F % 

12-15 9 10,00 

16-18 21 23,33 

19-24 51 56,67 

25-30 7 7,78 

30+ 2 2,22 

Toplam   100,00 
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7. Tablo incelendiğinde öğretmen adaylarının %56,67’sinin 19-24 yaş aralığını, 
%23,33’ünün 16-18 yaş aralığını, %10,00’ının 12-15 yaş aralığını seçtiği görülür.  

8. Tablo: Gençlik edebiyatıyla yetişkin edebiyatının farkları. 

Gençlik edebiyatı ile yetişkin edebiyatının farkları f % 

Konu 38 %43 

Dil 35 %39 

Üslup 16 %18 

8. Tablo incelendiğinde sormacaya katılan öğretmen adaylarının yazdıkları ayırt edici 
özellikler % 39 ile dil, %43 ile konu, %18 ile üslup olduğu görülmüştür.  

Sonuç ve Öneriler 

Elde edilen verilerden hareketle Türkçe öğretmeni adaylarının günümüz gençlik edebiya-
tını yeteri kadar takip edemedikleri, belli başlı isimler ve eserlerle sınırlı kaldıkları söylenebilir. 
Oysaki bugün gençlik edebiyatı oldukça fazla yazarla ve yapıtla piyasada bulunmaktadır. Öğ-
retmen adaylarının mevcut gençlik edebiyatı alan yazınını öğrenebilmeleri için lisans eğitimi 
sürecinde buna ilişkin öğrenim görmeleri gerekmektedir. Bu durumda Türkçe Eğitimi Bölümü 
ders programlarına bir de gençlik edebiyatı dersi eklenmesi önerilebilir. Yeni ve eski gençlik 
edebiyatı yazarlarının ve yapıtlarının tanıtıldığı, gençlik dönemindeki bireylerin gelişim özellik-
leri hakkında bilgilerin paylaşılıp tartışmaların yapılabileceği bir ders söz konusu sorunu çöz-
mek için işlevsel olacaktır. Aksi takdirde adayların göreve başladıklarında gençlik dönemine 
henüz yeni girmiş olan öğrencilerine yeterli okuma rehberliği yapamayacakları öngörülebilir. 

Öğretmen adaylarının büyük çoğunluğu gençlerin okuyabileceği yapıtların 150 sayfaya 
kadar olduğu görüşündedir. Bugün gençlerin olabildiğince kısa hatta parçalı metinleri tercih 
etmeleri de göz önüne alındığında adayların yerinde bir görüş beyan ettikleri söylenebilir. 

Öğretmen adaylarının gençlik edebiyatı dendiğinde akıllarına en çok gelen yazarın Kah-
raman Tazeoğlu ve yapıtın da Bukre olması üzerinde de durmak gerekir. Bu tablo gençlik 
edebiyatı dendiğinde akla ilkin beşerî aşk temasının geldiğini gösterir. Sormacanın bir başka 
sorusu olan “Sizce gençler en çok hangi tür eserleri okur?” sorusuna verilen yanıtlarla da 
uyum içindedir. Çünkü bu soruda en çok “aşk-romantik” seçeneği işaretlenmiştir. Türk Millî 
Eğitim Sistemi’nin genel amaçlarına bakıldığında belli bir ideale sahip yurttaş yetiştirmenin 
hedeflendiği görülür. Ancak Bukre adlı yapıtın iletileri, model olarak sunduğu kahramanları, 
yaşam durumları vb. ögeleriyle söz konusu yurttaşı yetiştirecek yeterlilikte değildir. Daha çok 
bireysel, duygusal meseleleri konu edinen bu yapıtta yetiştirilmesi hedeflenen insana yönelik 
eğitsel unsurların yetersiz olduğunu söylemek mümkündür.  

Sormacaya katılanların gençlik edebiyatı ürünlerini seçerken daha çok ürünlerin tanıtımı-
nı ve popülerliğini göz önünde bulundurdukları bu çalışmanın ulaştığı bir başka sonuçtur. 
Öğretmen adayları tarafından ürün seçiminde MEB’in önerileriyse fazla önemli görülmemek-
tedir. Buradan MEB’in önerilerinin geleceğin öğretmenleri için fazla bağlayıcılığı bulunmadığı 
sonucuna ulaşılabilir. 

Türkçe öğretmeni adaylarının yetişkin edebiyatıyla gençlik edebiyatını ayıran noktaları 
çoğunlukla konu, dil ve üslup olarak gördükleri sonucuna ulaşılmıştır. Adaylar, bir gence sun-
maları gereken edebiyat ürününün her şeyden önce konusunun yetişkinlerinkinden farklı 
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olması gerektiğini düşünmektedir. Yine adaylar dil ve üslup konusuna karşı da duyarlı görün-
mektedir.  

Elde edilen verilerin ortaya koyduğu bir problem de öğretmen adaylarının görevleri süre-
since karşı karşıya gelecekleri öğrenci kitlesinin gençlik edebiyatı dairesine girmediğini dü-
şünmeleridir. Öyle ki sormacaya katılanların yalnızca %10,00’ının gençlik edebiyatı yaşını 12-
15 arası gördüğü görülür. Oysaki geri kalan %90,00’lık aday kesimi de görevleri süresince 12, 
13, 14 yaşlarında öğrencilere seslenecektir. Buradan öğretmen adaylarının birçoğunun ders 
verecekleri öğrencilerin gençlik edebiyatına değil çocuk edebiyatına gereksinim duyduklarını 
düşündükleri sonucu çıkar.  Ancak bugünkü gençlik tanımlarının birçoğu 12 yaşa dek inebil-
mekte, ergenlik yaşının da giderek aşağıya düşmesiyle daha küçük yaştaki bireylerin de genç-
lere ait gelişimsel görevleri üstlenebildikleri görülmektedir. Yukarıda sözü edilen bir gençlik 
edebiyatı dersinde gençlik tanımı da belirginleştirilmeli ve öğretmen adaylarının seslenecek-
leri kitlenin içinde gençlerin de olacağı ifade edilmelidir. 
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GÜNÜMÜZ GENÇLİĞİNİN OKUMA KÜLTÜRÜ ÜZERİNE  
BİR İNCELEME VE FATSA ÖRNEĞİ 
  

Volkan ODABAŞ* 

 

ÖZET 

Bireyin eğitim yaşamı boyunca geliştirdiği çeşitli davranış normları içerisinde eleştirel kitap okuma çok 
önemli bir yer tutmaktadır. 21. y.y. eğitim algısı açısından okul bireye yalnızca bilgi aktaran bir kurum 
olarak değil, bilgiye farklı yollardan ulaşma ve onu günlük yaşamda kullanma becerisi de aşılamalıdır. 

Bu bağlamda bireyin yüksek öğretime geçiş aşamasında dört yıl boyunca içinde var olduğu ortaöğretim 
kurumlarının nitelikli kitap okuru yetiştirmedeki görevi yadsınamaz bir gerçekliktir. Öğrencilerin kendile-
rini gerçekleştirmesinde kitabın, yazının, edebiyatın geçerli hâkimiyeti geçmişten bugüne süregelmiştir. 
Bu anlamda okul birey için aynı zamanda, okuma alışkanlığının geliştirildiği, zenginleştirildiği bir yer 
olmak zorundadır. 

Bu çalışma, Ordu ili Fatsa ilçesinde bulunan 8 ortaöğretim kurumunun öğrencileri üzerinde gerçekleşti-
rilmiştir. Her okulun 9., 10., 11., 12. sınıf ve farklı şubelerinden seçilen 82 öğrenciye 30’ar çoktan seçme-
li soru yöneltilmiştir. Verilen yanıtların belirlenen başlıklar altındaki analizi yoluyla; deneklerin okuma 
kültürü ve geniş ölçekte de Fatsa’da yaşayan, eğitim gören gençliğin okuma haritası çıkarılmaya çalışıl-
mıştır.  

Böylelikle günümüz lise çağındaki genç bireyin okuma edimi tanımlanmaya ve tartışılmaya çalışılacaktır. 

Anahtar Kelimeler: Fatsa, ortaöğretim, okuma alışkanlığı, öğrenci. 

A REVIEW ON READING CULTURE OF TODAY'S YOUTH REPRESENTATIVE OF THE FATSA 

ABSTRACT 

Education has developed over the life of the individual norms of behavior in a variety of critical reading 
is a very important place. 21. y.y. education in terms of the perception of the individual school as an 
institution that not only convey information, information in different ways and reach should instill the 
skills to use it in everyday life. 

In this context, the individual's access to higher education for four years in which there is at the stage of 
secondary education in the essential task of raising reads books is an undeniable reality. Students' self-
realization of the book, writing, literature from the past to the current dominance has remained. In this 
sense, the individual schools at the same time, the development of reading habits, which must be 
enriched place. 

                                                           
*
  Yüksek Lisans Öğrencisi, Ordu Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Türk Dili ve Edebiyatı Anabilim 

Dalı. 
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This study, in the district of Ordu Fatsa students of secondary schools was carried out on 8. Each school 
in 9th, 10th, 11th, 12th class and 82 students selected from different branches of 30 multiple-choice 
questions were asked. Designated under the title of the answers given by analysis; reading culture and 
a broad range of subjects living in Fatsa, education of the youth who have tried to read the map. 

Thus, today's young people of high school age and to define the act of reading will be discussed. 

Key Words: Fatsa, secondary education, reading habits, student. 

 

 

 

1. Giriş 

Milli Eğitim Bakanlığı Ortaöğretim Türk Edebiyatı programının bir amacı bireye okuma 
zevki ve alışkanlığı kazandırmak olarak ifade edilmiştir. Anadil öğretiminin ulaşmak durumun-
da olduğu en genel amaç da okuma kültürü edinmiş, düşünen/duyarlı bireyler yetiştirmektir. 
Bu amaca ulaşmak için öğrencilerin anadili öğretiminde, Türkçenin anlatım olanaklarının 
yansıtıldığı metinleri anlama ve anlatma sorumluluğu üstlenmiş özne durumuna getirilmesi 
temel bir ilke olarak benimsenmelidir.

1
 Bu bağlamda, ortaöğretim öğrencilerinin okuma alış-

kanlıklarını değerlendirmeyi esas alan bu çalışmada Fatsa örneği ele alınacaktır.  

Dökmen, okuma becerisini geliştirmeye dönük bir eğitim programının başlıca üç hedefe 
dayanması gerektiğini belirtmiştir.

2
 Bunlar; 

1. Okuyucunun görsel algı kapasitesini arttırmak, 

2. Kötü okuma alışkanlıklarının giderilmesi ve yeni okuma stratejilerinin öğretilmesi, 

3. Okuyucunun kelime hazinesini, genel kültür düzeyini ve uyarıcıları organize etme bece-
risini arttırmaktır. 

Duman’a göre okumak bir kazançtır.
3
 Okumak insanı zenginleştirir, örneğin kimi vitamin-

lerden yoksun kalmışsa kişi, yoksun bırakılmışsa, bunu okuyarak tamamlayabilir. Hızla gelişen 
bilgi ve iletişim teknolojileri, içinde bulunduğumuz çağın bilgi çağı olarak adlandırılmasına, 
bireysel ve toplumsal hayatın özünde önemli değişikliklerin yaşanmasına neden olmuştur. Bu 
çağda üretilen bilgiler kısa bir süre sonra geçerliliğini ve güncelliğini yitirmektedir. Bu nedenle 
eğitim kurumları tarafından verilen eğitim, kısa bir süre sonra bireysel yaşamın gereksinimle-
rini karşılamada yetersiz kalmaktadır. Küçük’e göre

4
 toplumların değişimini ve ilerlemesini 

sağlayan esasen yaratıcı bireyler ve vizyon sahibi insanlardır. Bu tür insanların eğitimi ile özel 
olarak ilgilenmek ve önlerini açmak, onlara çeşitli fırsatlar tanıyarak kendilerini geliştirmeleri 
ve içinde yaşadıkları toplumla bütünleşebilmeleri için her türlü imkânı sağlamak sağlıklı bir 
toplum için ihtiyaçtır. Dolayısıyla çağın gereksinimlerini karşılama konusunda yaşam boyu 
öğrenme becerisi, geçmişten olduğundan daha önemli bir eğitim-öğretim aracı olmuştur. Bu 
dönemde bireysel ve toplumsal gereksinimleri karşılamak için yaşam boyu öğrenme ne kadar 

                                                           
1
  Sedat Sever, “Türkçe Öğretiminin Çözülemeyen Sorunları”, Varlık Dergisi, Varlık Yayınları, İstanbul 

2006, Sayı: 1189, s. 9. 
2
  Dökmen, Üstün, ankara. edu.tr, “Lise ve Üniversite Öğrencilerinin Okuma Becerileri, İlgileri, Okuma 

ve Kütüphane Kullanma Alışkanlıkları”, dergiler ankara.edu.tr/dergiler/40/508/6155, (30.03.2014). 
3
  Faruk Duman, Adasız Deniz, Can Yayınları, İstanbul 2010, s. 13. 

4
  Salim Küçük, Yazılı Anlatım ve Yaratıcılık, Ondokuz Mayıs Üniversitesi Yayınları, Samsun 2007, s. 24. 
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önemli ise, bireyin yaşam boyu öğrenebilme becerisi kazanabilmesi için okuma alışkanlığına 
sahip olması da o kadar önemlidir. Diğer bir ifade ile okuma alışkanlığı yaşam boyu öğrenme-
nin temelidir. Bireyin yaşam boyu öğrenen bir kişi olabilmesi için okuma eylemini kendinde 
ömür boyu düzenli olarak yaşatması gerekmektedir.  

Okuma, bireyin dil kullanım becerisini artıran, daha derin düşünmesi ve dolayısıyla daha 
doğru kararlar alabilmesi için gereksinim duyulan önemli bir araçtır. Okuma, bireysel bir faali-
yettir. Ancak okumanın, toplumun olayları daha rasyonel biçimde yönetebilmesini sağlamak 
gibi toplumsal bir işlevi de vardır. Okuma, sürekli öğrenme ve dolayısıyla zaman içinde doğan 
gereksinimleri karşılama yöntemlerinin önemlileri arasında yer alır. Bu bakımdan okuma 
eylemi, yalnızca zaman içinde doğan bilgi gereksinimini karşılamak için yapılan ‘süreksiz oku-
ma’ ve temel bir yaşamsal gereksinim bağlamında yapılan ‘sürekli okuma’ şeklinde iki tür 
altında sınıflandırılabilir. Örneğin her gün belli bir sürede yapılan okuma sürekli okuma türü-
nü ifade ederken, çevreden alınan bir uyarı sonucunda yapılan ve periyodik olmayan okuma 
ise süreksiz okuma türü içinde yer almaktadır. Aynı zamanda okuma, okunan materyalin tü-
rüne göre de farklılıklar gösterebilmektedir. Her birey kendi eğilimine göre basılı ya da elekt-
ronik kaynaklar, kitap ya da süreli yayınlar gibi yayın türlerinden bilimsel ya da popüler konu-
lara kadar çok çeşitli yayın ve konu türünü tercih edebilmektedir. Bu nedenle okunan yayının 
türü ve konusu, okuma eyleminin gelişmesinde rolü olan ve bu olgunun değerlendirilmesinde 
göz önünde bulundurulması gereken etkenlerden biridir.  

Herhangi bir konu hakkında ortaya konan her farklı görüşün eşit oranda alınması ve doğ-
ru karara bu görüşlerin sentezlenerek varılması, karar alma yönteminin özünü oluşturur. 
Karar alma sürecinde olduğu gibi okuma eyleminin niteliği de yararlanılan yayın türüne ve 
alınan görüşlerin farklılığına bağlı olarak farklılaşır. Örneğin benzer kaynak ve benzer görüş-
lerden yararlanılarak sürdürülen okuma, bireyin her alanda tek yönlü hareket etmesine ne-
den olur. Bu nedenle doğru okuma alışkanlığına, farklı yayın türlerinden ve farklı görüşlerden 
beslenilerek sahip olunmalıdır.  

Okuma eylemi ile varılması gereken amaçlardan biri ve aynı zamanda söz konusu eylemin 
sürekli ve düzenli olarak sürdürülmesinin sonucu olarak ortaya çıkan bir başka beceri ise 
‘eleştirel okuma’dır. Eleştirel okuma bireyin sahip olduğu bilgi birikimi ile okuduğu konuyu 
sınama ve değerlendirmesidir. Eleştirel okuma, herhangi bir güncel olayı yüzeysel olarak 
okumaktan çok farklı bir eylemdir. Eleştirel okuma, okuma işlevinin büyük bir istek ve ilgi ile 
sürdürülmesini, tam olarak anlayabilmek için gerektiğinde yeniden okunmasını ve yazıda 
geçen olgu ve düşüncelerin dikkatle izlenmesini gerektirir. Eleştirel okuma davranışı bireyin 
hangi kelime ve cümlelerin ne anlama geldiğini özenle takip ederek daha dikkatli düşünmesi-
ne yol açmakta ve bu durum, okuduğu konuyu daha geniş bir bakış açısıyla ele almasını sağ-
lamaktadır. Dolayısıyla okuduğu metni eleştirel bir gözle okuyan birey, zihnini sürekli olarak 
yoklama ve canlı tutma becerisine de sahip olur.

5
 

Kişinin zihinsel bir zevk almak ve kendini her anlamda geliştirmek adına yaşamının sürdü-
rülebilir bir davranışı haline getirmesi gerektiği bu eylem, sonu olmayan bir ürüne doğru ko-
şabilme güdüsüdür. Eğitim yoluyla geliştirilebilir bir beceri olan okuma, anlamlandırmaya 
dayalı bir etkinlik olup sözcük öğretimi ve kullanımına yönelik davranışlara yer verebilmekte-

                                                           
5
  H. Odabaş - Z. Y. Odabaş - C. Polat, “Üniversite Öğrencilerinin Okuma Alışkanlığı: Ankara Üniversitesi 

Örneği”, Bilgi Dünyası, Ankara 2008, Sayı: 9(2), s. 431-465. 
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dir. Bireyin iç sözlüğünde bulunan sözcükler okumayla canlanır ve diğer dil becerileriyle de bu 
canlılığını sürdürürken sahip olunan söz dağarcığı, okuma hızına da yardımcı olabilmektedir. 
Okumada zorluk yaşamayan bireyler bu beceriden haz duyar ve zihnini anlamlı şekillerde 
besleyebilirler.  

Okuma, kimilerine göre yazılı bir metnin takip edilmesi, beyinle algılanması; kimilerine 
göre de başlı başına özel bir eğitime ihtiyaç duyulan ve birbiri içine girmiş farklı etkenlerin bir 
araya gelmesiyle oluşan bir süreçtir. Okumanın zorla kazandırılacak bir alışkanlık olmadığı, 
aksine temel bir ihtiyaç olarak anlaşıldığı takdirde, süreklilik arz ettiği ifade edilmektedir. 
Okumanın bir alışkanlık değil, bir hayat felsefesi ve tutku haline getirilmesi gerektiğine inanan 
bireyler, okuma becerisini etkin hale getirdiğinde farklı bakış açısının yanında birçok beceriye 
de sahip olabileceklerdir. Bunlardan en önemlisi de sözcük dağarcığı kullanımının diğer alan-
larda da etkin olarak ortaya konulabilme becerisidir. Okumanın tanımına yönelik birçok ifa-
denin yer aldığı akademik ürünlerin ortak noktası, okumanın her türlü değerler kazanımını 
okuyucuya aktarmasıdır. Okuma becerisi, bireyin psikolojik ve sosyolojik gelişimine katkıda 
bulunur ve hayatın her alanında karşılaşacağı dil yetilerinin bir nevi öncüsü niteliğini üstlenir. 
Bu öncülüğün bireye katkıda bulunduğu örgün eğitim sistemindeki ilköğretim, ortaöğretim ve 
yükseköğrenimin yapıldığı üniversiteler okuma becerisinin kazanılması ve uygulanması gere-
ken öncelikli kuruluşlar içerisinde yer alır.

6
 

Yaşadığımız toplumun okuryazar kılınması ötesinde okuyan ve kütüphane kullanan bir 
toplum durumuna getirilmesinde çocukluk ve gençlik dönemlerinin önemli olduğu, bu dö-
nemlerde etkili hatta belirleyici olan toplumsal grupların ise öğretmenler başta olmak üzere 
aile ve kütüphaneciler olduğu genelde kabul edilmektedir. Literatürde bu konunun, genelde, 
sözü edilen alışkanlıkların öğrencilere öğretmen tarafından nasıl kazandırılabileceği çerçeve-
sinde işlendiği görülmektedir. Kawatra (1981) ve James (1978) öğretmenin bu rolünün ya-
şamsal olduğuna dikkat çekmektedirler. Bamberger (1990) çocukların okuldaki çabalarla okur 
olduklarını belirtmektedir. Gerçekten, okuma ile en yoğun ve sistematik ilişkinin okulda ku-
rulduğu ve bu ilişkiyi sağlayan kişinin de öğretmen olduğu düşünülürse, öğrencinin okuryazar-
lıktan başlayarak bütün temel beceri ve alışkanlıkları kazanıp pekiştirdiği yer okul olmaktadır. 
Bu konuda ailenin rolü elbette göz ardı edilemez. Ancak, özellikle, gelişmekte olan toplumlar-
da ailelerin çocuklarının eğitim kültür yaşamlarına ilişkin duyarlılıklarının yeterli olduğunu 
söylemek güç görünmektedir. Bu durumda, görev büyük ölçüde öğretmene düşmektedir.

7
 

Çalışmada öğretmenlerin sözü edilen rolü ne derecede yerine getirdiği de tartışılacaktır. 

Türkiye’de okuma alışkanlığı düzeyinin tespiti konusunda birçok araştırma yapılmıştır. İl-
kokul, ortaokul, lise, yükseköğretim düzeyinde yapılan öğrenci merkezli araştırmalar dışında, 
farklı toplumsal katmanları konu alan çalışmalar çok fazla yoktur. Bireyin kütüphane kullanımı 
ve kitap okuma alışkanlıkları konularında yoğunlaştığı görülen bu tür çalışmaların halk, öğren-
ciler ve öğretmenler üzerinde gerçekleştirildiği görülmektedir. Türkiye’de okuma alışkanlığı 
konusunda günümüze kadar yapılan çalışmaların neredeyse tamamında Türk halkının okuma 
ve kütüphane kullanımı alışkanlıkları oldukça zayıf görünmektedir. Türk halkında yaşanan bu 
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genel durumun lise öğrencileri üzerinde de benzer görünüme sahip olduğu hipotezinden 
hareketle araştırmada; 

 Lise çağındaki bireyin okuma kültürü ile toplumun genelinde görülen okuma eğilimle-
rinin benzer ve farklı yanlarını Fatsa örneğinde görmek olası mıdır?  

 Lise düzeyinde bireyin okuma alışkanlıkları, ilgileri nelerdir? 

 Ergenler okul dışında ne gibi etkinliklere zaman ayırmaktadırlar? Bu zaman içerisinde 
kitabın yeri var mıdır? 

 Okuma kültürü aynı yaş grubunda cinsiyete göre farklılık gösterebilir mi? 

 Bireyin okuma kültürü, ailesinin eğitim seviyesine göre değişkenlik gösterebilir mi? 

 Günümüz gençliğinin yazılı ve görsel medya ile olan güçlü bağı, okuma alışkanlığının 
gelişmesini engellemekte midir? 

 Genç birey bugün okumak yerine daha çok izlemeyi ve dinlemeyi mi tercih etmekte-
dir? 

 Okul, bireyin okuma kültürünün gelişmesine yardımcı olmakta mıdır? sorularına yanıt 
aranmaya çalışılacaktır. 

Kültür ve Turizm Bakanlığı Kütüphaneler ve Yayımlar Genel Müdürlüğü tarafından 
2011’de hazırlanan ''Türkiye'nin Okuma Kültürü Haritası'' adlı çalışma, Türk halkının kitap 
okumayla ilgili alışkanlıklarına ilişkin pek çok verinin ortaya çıkması açısından önemlidir.

8
 

Türkiye'yi temsil niteliği olan 26 ilde 6212 kişiyle görüşülen ilgili araştırma sonuçlarına göre;  

Türkiye'de yılda ortalama 7,2 kitap okunuyor. 7-14 yaş grubu bireyler yılda 12 kitap okur-
ken, yaşamının büyük bir kısmını büyükşehirde geçirenler yılda ortalama 7,7 kitap okuyor.  

Araştırma bulgularına dayanarak Türkiye'de kitap seçimi rastgele yapılıyor ve düzensiz 
okuma yapılıyor. Yüzde 45,5’lik bir kesim rastgele kitap seçtiğini ve düzensiz okuduğunu belir-
tiyor. En çok okunan basılı materyal kitap olurken, bunu yüzde 34,45 ile gazete izliyor. Türki-
ye'de her 4 kişiden birinin kitap okuma alışkanlığı varken yüzde 31,32'lik bir dilim hiç kitap 
okumadığını söylüyor. Yüzde 43,91'lik bir bölüm ise 1-10 kitap okuyan kategorisinde yer alı-
yor. 

Sonuçlarda ortaya çıkan bir diğer önemli bulgu da Türk halkının en çok edebiyat konulu 
kitapları okuduğunu gösteriyor. Araştırmaya katılanların yüzde 19,5'i edebiyat, yüzde 18,3'ü 
din, yüzde 16,2'si ise eğitim konulu kitaplar okuduğunu belirtiyor. Tür olarak bakıldığında da 
Türk halkının büyük bir bölümünün romanı tercih ettiği görülüyor. Yüzde 33,7'lik bir oranla 
roman türü ilk sırada, yüzde 27,1 ile öykü ikinci sırada yer alıyor. Yüzde 85,7'lik bir oranla 
Türkiye'de Türkçe yazılmış kitapların tercih edildiği görülüyor. 

Araştırma sonuçlarından ortaya çıkan bir diğer önemli veri de Türk halkının en çok tavsiye 
edilen kitapları okuduğuna yönelik. Yüzde 61,5'lik bir kesim tavsiye, yüzde 25,6'lık bir bölüm 
ise kitabın adına göre seçim yaptığını belirtiyor. Buna göre kitap seçiminde yayınevi tercihi 
yapılmadığı görülüyor. Yüzde 90,16'lık bir kesim yayınevi tercihinde bulunmuyor. 

                                                           
8
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Araştırmaya katılanların yüzde 84,21'i düzenli olarak okuduğu yazar olmadığını belirtir-
ken, yüzde 15,79'u yazar takibi yaptığını söylüyor. Düzenli yazar takip edenler sırasıyla ''Ömer 
Seyfettin, Ayşe Kulin, Orhan Pamuk, Reşat Nuri Güntekin, Elif Şafak, Canan Tan, Yaşar Kemal 
ve Dostoyevski'' isimlerini veriyor. 

Sonuçlara göre, Türk halkı yakın çevrelerdeki Halk Kütüphanelerini ve buralardan yarar-
lanmanın ücretsiz olduğunu biliyor. Buna karşın yüzde 95,06'lık bir bölüm Halk Kütüphanele-
rine üye olmadığını söylüyor. Ayrıca yüzde 88,79'luk bir bölüm kütüphanelerden yararlanma-
dığını belirtiyor. Yüzde 43,5 kütüphane kullanma alışkanlığı olmadığını, yüzde 12,1'lik bir dilim 
bilgi ihtiyacını internetten karşıladığını söylüyor. 

Araştırmaya göre, Türk halkı boş zamanlarında televizyon izliyor. Buna göre yüzde 23,7'lik 
bir bölüm televizyon izlediğini, 19,2'lik kısım ailesiyle zaman geçirdiğini, yüzde 17,8'i ise kitap, 
gazete, dergi okuduğunu belirtiyor. İller bazında bakıldığında ise Ege Bölgesi'nde yaşayanlar 
boş zamanlarında ailesiyle vakit geçirmeyi tercih ederken, Güneydoğu Anadolu'nun büyük bir 
kısmı kitap, gazete ve dergi okuyor. İstanbul ve Ankara'da yaşayanların da boş vakitlerinde 
televizyon izlediği görülüyor. 

2. Araştırmanın Amacı 

Bu çalışmada; ergenlik dönemindeki öğrencilerin okul dışı zamanlarını hangi etkinliklerle 
geçirdiklerinin belirlenmesi, bu etkinlikler içerisinde okumaya ayrılan zamanın tespiti, okuma-
ya ayrılan sürede cinsiyetin, anne-baba eğitim durumunun ve diğer belirleyici etmenlerin 
okuma alışkanlığı üzerinde etkisinin, okuma eyleminin hangi yazın türlerinde yoğunlaştığının 
belirlenmesi amaçlanmıştır.  

Böylece Ortaöğretim çağındaki bireyin okuma alışkanlıkları, Fatsa örneği üzerinden çeşitli 
boyutlarıyla ortaya konulmaya çalışılacaktır. 

3. Yöntem 

3.1. Araştırmanın Modeli 

Ortaöğretim öğrencilerinin kitap okuma kültürlerine dönük durumlarını, düşüncelerini 
belirlemeyi amaçlayan bu araştırmanın modeli, betimleyici ilişkisel tarama modelidir. Araş-
tırmaya katılan öğrencilerin kitap okuma kültürlerine ilişkin görüşlerinin belirlenmesi ve bu 
görüşlerin bazı değişkenlere göre incelenerek aralarındaki bağıntının ortaya konulması amaç-
lanmıştır.  

Bu yönüyle araştırma hem bir alan araştırmasıdır hem de elde edilen verilerin değerlendi-
rilmesi bakımından nicel bir araştırmadır. 

3.2. Örneklem 

Araştırma; 2013-2014 eğitim-öğretim yılının ikinci döneminde, Mart ve Nisan ayı içerisin-
de Ordu ili Fatsa ilçesindeki farklı sosyo-ekonomik özelliklere ve türe sahip 8 ortaöğretim 
okulunda öğrenim gören 82 öğrenciye uygulanmıştır. Araştırmanın evreninin tamamına 
ulaşmak mümkün olmadığından örneklem alma yoluna gidilmiştir. Farklı kaynaklarda örnek-
lemin evreni temsil yeterliliği ile ilgili değerlendirmelere rastlamak mümkündür. %95 kesinlik 
düzeyi ve tolerans gösterilebilir hata oranlarına göre 100.000 kişilik bir evren için 382 kişi 
yeterli örneklemi oluşturmaktadır. Bazı kaynaklarda ise bu sayı 383 ve 384 olarak kabul edil-
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miştir
9
. Bu çalışmada farklı eğitim bölgelerindeki okullarda bulunan 82 öğrenci örneklem 

olarak alınmıştır. Araştırmaya katılan öğrencilerin seçildiği okullar ve okulların toplam öğrenci 
sayıları şu şekildedir: 

Tablo 1. Anket Uygulanan Liseler ve Seçilen Öğrenci Sayıları 

Fatsa İlçesi Ortaöğretim Okulları Toplam Mevcut Anket uygulanan öğrenci sayısı 

Anadolu İmam Hatip Lisesi 1344 16 

Anadolu Öğretmen Lisesi 394 8 

Anadolu Sağlık Meslek Lisesi 385 8 

Atatürk Denizcilik Anadolu Meslek Lisesi 384 8 

Fen Lisesi 265 8 

Necip Fazıl Kısakürek Lisesi 652 10 

Teknik ve Endüstri Meslek Lisesi 1038 12 

Ticaret Meslek Lisesi 585 12 

Toplam 5047 82 

Araştırmaya katılan öğrencilerin % 19’u Anadolu İmam Hatip Lisesinden, % 10’u Anadolu 
Öğretmen Lisesinden, % 10’u Anadolu Sağlık Meslek Lisesinden, % 10’u Atatürk Denizcilik 
Anadolu Meslek Lisesinden, % 10’u Fen Lisesinden, % 12’si Necip Fazıl Kısakürek Anadolu 
Lisesinden, % 14’ü Teknik ve Endüstri Meslek Lisesinden, % 15’i Ticaret Meslek Lisesinden 
seçilmiştir. 

Araştırmanın yapıldığı Fatsa ilçesinde ortaöğretim okullarının toplam sayısı 11’dir. Bu 
okullarda 2013-2014 eğitim-öğretim yılında öğrenim gören toplam öğrenci sayısı ise 
6890’dır.

10
  Her okulun ilgili sınıf seviyesinde öğrenim gören ancak farklı şubelerde bulunan 

öğrenciler çalışmaya dâhil edilmiştir. Okulların örneklemi belirlenirken toplam mevcudun 
oranı dikkate alınmıştır. 

Örneklem olarak seçilen liselerde anket uygulanan öğrencilerin % 45’i (37) kız, % 55’i (45) 
erkektir. 

Tablo 2. Kız-Erkek Öğrenci Sayıları ve Sınıf Seviyeleri 

Ortaöğretim Okulları 9. sınıf 10. sınıf 11. sınıf 12. sınıf 

Anadolu İmam Hatip Lisesi 2 K-2 E 2 K-2 E 2 K-2 E 2 K-2 E 

Anadolu Öğretmen Lisesi 1 K-1 E 1 K-1 E 1 K-1 E 1 K-1 E 

Anadolu Sağlık Meslek Lisesi 1 K-1 E 1 K-1 E 1 K-1 E 1 K-1 E 

Atatürk Denizcilik Anadolu Meslek  Lisesi 1 K-1 E 0 K-1 E 1 K- 1 E 2 K-1 E 

Fen Lisesi 1 K-1 E 1 K-1 E 1 K-1 E 1 K-1E 

Necip Fazıl Kısakürek Lisesi 1 K-2 E 2 K-1 E 1 K-1 E 1 K-1 E 

Teknik ve Endüstri Meslek Lisesi 0 K-3 E 0 K-3 E 0 K-3 E 0 K-3 E 

Ticaret Meslek Lisesi 2 K-1 E 2 K-1 E 2 K-1 E 2 K-1 E 

Toplam 9 K-12 E 9 K-11 E 9 K-11 E 10 K-11 E 

                                                           
9
  A. Balcı, “İlköğretim 8. Sınıf Öğrencilerinin Okuma Alışkanlık ve İlgileri Üzerine Bir Araştırma”, Yayım-

lanmamış doktora tezi, Ankara 2009, Gazi Üniversitesi Eğitim Bilimleri Enstitüsü. 
10

  T.C. MEB, Ordu İl Milli Eğitim Müdürlüğü, İlçe ve Okul Bazında Ortaöğretim Okulları Sınıf-Şube Öğ-
renci Sayıları. Fatsa İlçe Milli Eğitim Müdürlüğünden 24.03.2014 tarihinde alınan veridir. 



324 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

Tablo 3. Sınıf Seviyelerine Göre Öğrenci Dağılımı 

Sınıf/Şube seviyesi Kız Erkek Toplam 

9. SINIF 9 12 21 

10. SINIF 9 11 20 

11. SINIF 9 11 20 

12. SINIF 10 11 21 

Toplam 37 45 82 

Araştırmaya katılan öğrencilerin % 26’sı 9. sınıftan, % 24’ü 10. sınıftan, % 24’ü 11. sınıf-
tan, % 26’sı da 12. sınıftan seçilmiştir. 

Araştırmada olasılıklı örnekleme yöntemlerinden basit rastgele örnekleme yöntemi kulla-
nılmıştır. Bu süreçte araştırmaya katılması düşünülen örneklem, okulların şube listelerinden 
rastgele olarak seçilmiştir.  

3.3. Varsayımlar ve Sınırlılıklar 

Araştırmada; 

a. Öğrencilerin bütün sorulara içtenlikle yanıt verdikleri,  

b. Elde edilen verilerin öğrencilerin gerçek durumlarını yansıttığı varsayılmaktadır.  

Araştırma; 

a. Ordu ili Fatsa ilçe merkezinden seçilen 8 okul ve 82 öğrenciyle,  

b. Verilerin elde edilmesinde kullanılan “Okuma İlgisi Ölçeği” ve “Okuma Alışkanlıkları 
Anketi” sonuçlarıyla sınırlıdır.  

3.4. Veri Toplama Aracı 

Araştırmada veriler açık uçlu sorulardan oluşan anket tekniği ile toplanmıştır. Araştırmacı 
tarafından geliştirilen bu anket iki bölümden oluşmaktadır. Ankette ilk olarak, öğrencilerin 
geçmiş okuma deneyimlerini ortaya koymayı amaçlayan ve kişisel bilgilerin yer aldığı “Okuma 
İlgisi Ölçeği ”ne yer verilmiştir. Bu ölçekte 10 soru yer almaktadır. Ölçekte yer alan sorular 
literatür taraması yapılarak tespit edilmiştir. Sorular, Rehberlik ve Araştırma Alan Uzmanı iki 
eğitimci

11
 tarafından değerlendirilmiş, öneriler doğrultusunda forma son şekli verilmiştir. 

Çalışmanın başında Fatsa İlçe Milli Eğitim Müdürü Ahmet Gürsel Avcı’yla da yüz yüze görü-
şülmüş, çalışmanın detayları ve yöntemi hakkında kendisine bilgi verilmiştir.

12
 

  “Okuma Alışkanlıkları Anketi” adını taşıyan ikinci bölümde ise öğrencilerin kişisel okuma 
alışkanlıklarının tespitine çalışılmıştır. Bu bölümde deneklere 20’şer soru yöneltilmiştir.  

Fatsa’daki ortaöğretim öğrencilerinin kitap okuma edimini belirlemeye dönük anket for-
mu, örneklem seçilen ilgili öğrenciler tarafından farklı zamanlarda ve sürelerde yanıtlanmıştır.  

3.5. Verilerin Analizi 

Araştırma için geliştirilen anketin uygulanmasından sonra geçerli olan anket formundaki 
veriler bilgisayar ortamına aktarılmıştır. Elde edilen veriler betimlenmiştir. 

                                                           
11

  Muhammet Karamustafa: Fatsa Rehberlik ve Araştırma Merkezi Psikolojik Danışmanı, Özlem Gelbal 
Odabaş: Fatsa Anadolu Sağlık Meslek Lisesi Rehberlik Uzmanı. 

12
  Görüşme 24.03.2014 tarihinde Avcı’nın makamında gerekleştirilmiştir.  
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4. Bulgular ve Yorum 

Bu bölümünde çalışmanın amacı doğrultusunda lise öğrencilerinin okuma kültürünü or-
taya çıkarmak üzere hazırlanan ankete verilen yanıtlar değerlendirilmiştir. Ankete alınan 
verilere göre katılımcıların cinsiyeti, sınıfı, öğrenim gördüğü lise ve bölümüne göre okuma 
profilleri ortaya çıkartılmıştır. 

Öğrenci cinsiyetinin, ebeveynlerinin eğitim durumlarının okuma alışkanlığı kazanmaların-
da ne düzeyde etkili olduğu incelenmiştir. Öğrencilerin artık yaşamalarının vazgeçilmezi olan 
TV, bilgisayarın okuma etkinliğinin yerini alıp almadığı da irdelenmiştir. 

Okuma Alışkanlığı, Cinsiyet ve Yaş İlişkisi 

Anket uygulanan öğrencilerin % 45’i (37) kız, % 55’i (45) erkektir. Öğrencilerin yaş dağı-
lımlarına bakıldığında; 15 yaş grubundan 21 öğrenci, 16 yaş grubundan 20 öğrenci, 17 yaş 
grubundan 20 öğrenci, 18 yaş grubundan 21 öğrenci çalışmaya katılmıştır. 

Aşağıdaki tablo incelendiğinde günümüz gençliğinin okuma alışkanlığının cinsiyete göre 
değişkenlik gösterip göstermediği yorumlanabilir. 

Tablo 4. Öğrencilerin Cinsiyetine Göre Okuma Alışkanlıkları 

Cinsiyet Kitap kumayı seviyorum Kitap okumayı sevmiyorum Toplam 

Kız 28 9 37 

Erkek 31 14 45 

Toplam 59 23 82 

Tablo 4’e göre; 37 kız öğrenciden 28’i okumayı sevdiğini, 9’u da sevmediğini belirtmiştir. 
45 erkek öğrencinin 31’i okumayı sevdiğini belirtirken, 14’ü de okumayı sevmediğini belirt-
miştir. Araştırmaya katılan 82 öğrencinin tamamı dikkate alındığında 59 öğrenci kitap oku-
maktan hoşlanmakta, 23 öğrenci ise kitap okumaktan hoşlanmamaktadır. Buna göre; kız 
öğrencilerin % 76’sı kitap okumayı sevmekte, % 24’ü sevmemektedir. Erkek öğrencilerin ise, 
% 69’u kitap okumayı sevmekte, % 31’i de sevmemektedir.  

Araştırmaya katılan öğrencilerin tamamı dikkate alındığında lise öğrencilerinin % 72’i ki-
tap okumayı sevdiğini, % 28’i de kitap okumayı sevmediğini belirtmiştir. 

Tablo 5. Cinsiyete Göre Öğrencilerin Bir Yılda Okudukları Kitap Sayısı 

Bir yılda okunan kitap sayısı Kız Erkek Toplam 

Hiç 3 2 5 

1-5 9 21 30 

6-11 13 14 27 

12’den çok 12 8 20 

Toplam 37 45 82 

Tablo 5’e göre öğrencilerin sadece % 24’ü (20) düzenli okuma alışkanlığına sahiptir. Kız ve 
erkek öğrencilerin % 6’sı hiç kitap okumadığını belirtmiştir. 1-5 arası kitap okuyanların oranı % 
37, 6-11 kitap okuyanların oranı % 33’tür. 6-11 ölçüsünde kitap okuyan kız ve erkek öğrencile-
rin arasında kitap okuma oranı açısından ciddi bir fark yoktur. 6 ve üstü okuma seviyesinde 25 
kız öğrenci varken, erkeklerde bu 22’ye düşmektedir. Ancak kızlar % 9 farkla erkeklere göre 
daha çok kitap okumaktadırlar. 
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Tablo 6. Cinsiyete Göre Öğrencilerin Günlük Ortalama Okuma Süreleri 

Günlük okuma süresi Kız Erkek Toplam % 

Yarım saatten az 7 19 26 % 32 

0.5 -1.5 saat 15 20 35 % 43 

1.5 -2.5 saat 10 1 11 % 13 

2.5 - 3.5 saat 1 0 1 % 1 

3.5 saatten çok 0 0 0 % 0 

0 4 5 9 % 11 

Toplam 37 45 82 % 100 

Gerçek okur, her gün belli oranda okumaya zaman ayıran okurdur. Bu bağlamda lise öğ-
rencilerin gerçek okur, düzenli okur olmadıkları Tablo 6’daki verilerden anlaşılmaktadır. Öğ-
rencilerin % 43’ü günde 0.5-1.5 zaman aralığında okuduklarını belirtirken, % 32’si yarım saat-
ten az okumaktadır. Günlük okumaya zaman ayırmayan öğrenci oranı ise % 11’dir. Orta dü-
zeyde günlük okuma oranı % 13’ken, üst düzey günlük okuma oranı % 1’dir. O da bir kız öğ-
rencidir.  

Yarım saatten az okuyan öğrencilerin cinsiyetine bakıldığında erkeklerin daha fazla oldu-
ğu görülür. 1.5-2.5 zaman aralığında okuyanların neredeyse tamamı kızdır. 0.5-1.5 aralığında 
erkekler kızlara göre okumaya gün içinde daha çok zaman ayırmaktadır. 

Genele bakıldığında lise öğrencilerinin % 86’sının alt, %13’ünün orta, % 1’inin de üst sevi-
yede günlük okuma sürelerinde oldukları görülmektedir. Buna göre, lise öğrencilerinin günlük 
yaşamda okumaya yeterli zaman ayırdıklarını söylemek çok zordur. 

Gençlik ve Kütüphane Kullanım Alışkanlığı 

“Kütüphane, bireyin kendi kendini eğitme, değişik konularda bilgi edinme, boş zamanla-
rını değerlendirme, öğrencilerin ödevlerine destek olmada, okuma becerilerini geliştirmede 
ve sürdürmede yardımcı kurumlardır”. Okul kütüphaneleri öğrencilerin ders dışında daha 
özgür bulunduğu, ilgi ve isteklerine göre kitap seçebildikleri yerlerdir. Bu kütüphaneler, oku-
ma düzeyi zayıf da olsa her düzeydeki okuyucuya okuma imkânı sağlar. Ayrıca, bilgi edinmek 
için sunduğu çeşitli kaynaklarla bilgi düzeyi yüksek, araştırmacı bir kişiliğe sahip bireyler yetiş-
tirmeye yardımcı olur.  

Öğrencilerin tüm eğitim hayatları boyunca kazanacakları kütüphane kullanma alışkanlık-
ları onlara tüm yaşamları boyunca faydalı olacaktır. Okuma eğitiminin alışkanlık haline gelme-
sinde çocuğun çevresinde, öncelikli olarak evinde, sınıfında, okulunda ve kolayca ulaşabilece-
ği yakın bir semtte kütüphane bulunması, çocuğun okuma alışkanlığı kazanmasında olumlu 
bir etki yapacaktır. Bu sebeple halk, okul ve üniversite kütüphaneleri zenginleştirilmeli ve 
sürekli güncel tutulmalıdır. İnsanların boş zamanlarını verimli bir biçimde değerlendirmesine 
katkıda bulunma görevine sahip olan halk kütüphanelerinin aynı zamanda okumanın başta 
öğrenciler ve gençler olmak üzere alışkanlık olarak yerleştirilmesinde de görev alması zorun-
ludur. Bir kurum olarak kütüphane bu yolla toplumsal bilinç düzeyinin geliştirilmesini de sağ-
lamış olacaktır.

13
 

                                                           
13

  Gülşah Mete, “ İlköğretim 8. Sınıf Öğrencilerinin Okuma Alışkanlığı Üzerine Bir Araştırma (Malatya İli 
Örneği)”, Dil ve Edebiyat Eğitim Dergisi, 2012, Cilt I, Sayı: 1, s. 48. 
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Bilimin ilerlemesine, bilginin artmasına ve toplumların çağdaş düzeye gelmesine katkıda 
bulunacak çocuk ve gençlerin kitap okuma gereksinimini karşılamak, onları nitelikli kitaplarla 
buluşturmak, onlarda kitaba olan ilgiyi artırarak okuma kültürünün yerleşmesini ve kütüpha-
ne kullanma alışkanlığının oluşmasını sağlamak kütüphanelerin ve kütüphanecilerin sorumlu-
luğudur. Kütüphane kullanma alışkanlığı, bireyin zihinsel gereksinimini karşılamak amacıyla 
bir kütüphaneyi sürekli ve düzenli olarak kullanması anlamına gelmektedir. Kütüphane kul-
lanma alışkanlığındaki süreklilik ve düzenlilik kavramları genelde kütüphaneye gitme sayısı 
temel alınarak değerlendirilmektedir. Amerikan Kütüphane Derneği’nin (American Library 
Association-ALA) bu konudaki önerdiği sıklıklardan yararlanılarak kütüphane kullanma alış-
kanlığı için bu çalışmada, tıpkı okuma alışkanlığında olduğu gibi, aşağıdaki düzeyler belirlen-
miştir

14
: 

Zayıf alışkanlık: Yılda 1-5 kez kütüphaneye gitme, 

Orta düzey alışkanlık: Yılda 6-11 kez kütüphaneye gitme, 

Güçlü alışkanlık: Yılda 12 kez ve daha fazla kütüphaneye gitme. 

Araştırmanın önemli amaçlarından biri de lise öğrencilerinin kütüphane kullanma alışkan-
lıklarını belirlemektir. Teknolojinin hayatımıza girişi ile birlikte bilgisayar, cep telefonu, tablet 
PC vb. araçların kullanımında da bir artış olmuştur. Bugünün araştırmacıları klasik anlamda bir 
yapı olarak kütüphaneden çok, kütüphanelerin tüm verilerinin aktarıldığı sanal kütüphaneleri 
tercih etmektedirler. Bir kurum olarak kütüphane, cazibesini hala korumasına rağmen araş-
tırmacılar, eğitimciler, öğrenciler teknolojinin sağladığı olanaklardan etkin olarak faydalan-
maktadırlar. Aşağıdaki tablo incelendiğinde bu durum somut olarak görülmektedir. 

Anket uygulanan 82 öğrenciden yalnız 29’u bir kütüphaneye üyeyken, 53’ünün kütüpha-
ne üyeliği bulunmamaktadır. Buna göre katılımcıların % 65’i okul veya Fatsa ilçe halk kütüp-
hanesi üyesidir, % 35’i ise değildir.  

Tablo 7. Öğrencilerin Kütüphane Kullanma Alışkanlığı 

Kütüphane kullanım sıklığı Sayı % 

Hemen her gün 6 % 7 

Gün aşırı 6 % 7 

Her hafta 12 % 15 

Her ay 8 % 9 

Nadiren  32  % 40 

Hiç 18 % 22  

Toplam 82 100 

Tablo 7’e göre; hemen her gün ve gün aşırı kütüphaneyi kullanan öğrenci oranı % 7’dir. 
Genel toplama bakıldığında bu oldukça düşük bir rakamdır. Öğrencilerin % 40’ı nadiren kü-
tüphaneye giderken, % 22’sinin kütüphaneye hiç gitmediği görülmüştür. Öğrencilerin % 65’i 
kütüphane üyesiyken, kütüphaneye gitme alışkanlığının bu derece yetersiz olması ilginçtir. 
Öğrencilerin kütüphanelerden yeteri ölçüde yararlanmadıkları Tablo 7’teki verilerden anla-
şılmaktadır.  

                                                           
14

  Mesut Kurulgan ve G. Serap Çekerol, “Öğrencilerin Okuma ve Kütüphane Kullanma Alışkanlıkları 
Üzerine Bir Araştırma”, Anadolu Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Eskişehir 2008, Cilt: 8, Sayı: 2, s. 
242. 
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Bu durumun nedenlerini ortaya koyabilecek yargılardan birisine öğrencilerin verdiği ya-
nıtlar Tablo 8’de gösterilmiştir. 

Kütüphane Memnuniyet Düzeyi 

Kütüphane memnuniyetini belirlemeye dönük bir soruya öğrencilerin verdiği yanıtlardan 
hareketle, öğrencilerin kütüphane algıları belirlenmeye çalışılmıştır.  

Türkiye’de kütüphane sayısı 1412 olmasına rağmen sadece 400 tanesi uluslararası kütüp-
hane standartlarını taşımakla birlikte; kütüphanelerimizdeki kitap sayısı 12.221.392, kütüp-
hanelere kayıtlı üye sayısı 254.007 ve satın alınan kitap sayısı ise 13.862’dir. Türkiye’nin oku-
ma alışkanlığı isimli çalışmaya göre; Türkiye’de ihtiyaç maddeleri sıralamasında kitap 235. 
sırada yer almaktadır.

15
  

Tablo 8. Cinsiyete Göre Kütüphane Memnuniyet Düzeyi 

‘Kütüphaneye gitmekten zevk alıyorum’ ifadesine verilen yanıtlar Kız-Erkek % 

Tamamen katılıyorum 9 -  3 % 15 
% 25 Katılıyorum  8 - 13 

Fikrim yok                   12 - 16 % 34 

Katılmıyorum 6 - 11 % 21 

Kesinlikle katılmıyorum 2 -  2 % 5 

Toplam 82 100 

Tablo 8’de öğrencilerin kütüphaneden ne derecede memnun olduklarını gösteren veriler 
yer almaktadır. Buna göre öğrencilerin yaklaşık % 40’ı kütüphaneye gitmekten zevk aldığını, % 
34’ü bir fikri olmadığını, % 26’sı kütüphaneye gitmekten zevk almadığını bildirmektedir. Bu-
nunla birlikte kızların % 46’sı kütüphaneye gitmekten hoşlanırken, erkeklerde bu oran % 
36’ya düşmektedir. Tablo bize kız öğrencilerin erkek öğrencilere göre kütüphanede vakit 
geçirmekten daha çok hoşlandıklarını göstermektedir. 

Anne-Baba Eğitim Durumunun Okuma Alışkanlı Üzerindeki Etkisi 

Aile kurumunun bireyin birtakım olumlu ve olumsuz davranışları edinmesinde ve bu dav-
ranışları yaşamı boyunca devam ettirmesindeki rolü yadsınamaz bir gerçekliktir. Çocuk, ilk 
eğitimini aldığı aileden sonra çevre ve okulla tanışmakta, bu kurumların geliştirdiği normlar-
dan her yönüyle etkilenmektedir.  

Çocuğun ya da gencin okuma alışkanlığı kazanmasında, özellikle aile içinden okuma alış-
kanlığına sahip bir örneğe gereksinim vardır. Diğer bir deyişle okuyan bir örnek, çocuğun ve 
gencin okuma alışkanlığı kazanmasında çok önemli rol oynamaktadır. Özellikle ebeveynin, 
çocuğu resimli kitaplara bakmaya teşvik etmeleri ve ona yüksek sesle öykü okumaları bu 
alışkanlığı kazandırmada önemli uygulamalar olacaktır.

16
 

Alışkanlıklar, sürekli tekrar edilen ve genelde küçük yaşta başlayan davranışlardır. Ne ka-
dar erken yaşta başlanırsa o kadar yerleşir ve ayrılmaz bir parça olur. Yapılan araştırmalar, 
okuma alışkanlığı kazanma ya da kazandırma için en önemli dönemin çocukluk çağı olduğunu 
açıkça ortaya koymaktadır. Çocuğun büyüdüğü aile ortamı, kitap okumayı etkileyen, dolayı-
sıyla okuma alışkanlığının kazanılmasında rol oynayan faktörlerin başındadır. Çocuğun ya da 

                                                           
15

  “Türk Kütüphaneciliği”, www.tk.org.tr/index.php/TK/article/download/.../404 , (01.04.2014). 
16

  Kurulgan ve Çekerol, agm., Cilt: 8, Sayı: 2, s. 241. 
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gencin okuma alışkanlığı kazanmasında, özellikle aile içinden okuma alışkanlığına sahip bir 
örneğe gereksinim vardır. Diğer bir deyişle, okuyan bir örnek, çocuğun ve gencin okuma alış-
kanlığı kazanmasında çok önemli rol oynamaktadır. Özellikle ebeveynin, çocuğu resimli kitap-
lara bakmaya teşvik etmeleri, ona yüksek sesle öykü okumaları bu alışkanlığı kazandırmada 
önemli uygulamalar olacaktır. Dökmen (1994), çocukların ve gençlerin okuma sevgisi ve alış-
kanlığı kazanmasında anne ve babanın rolünü “modelden öğrenme” ilkesi çerçevesinde de-
ğerlendirir: “Eğer çocukların ve gençlerin yeterli miktarda ve gerekli kalitede okumasını isti-
yorsak, modelden öğrenmelerini sağlayacak ortamı hazırlamalıyız. Çocukların okumayı mo-
delden öğrenebilecekleri ilk ve en önemli ortam ailedir.”

17
 

Anne ve babanın eğitim durumu, mesleği, ailenin sosyo-ekonomik özellikleri gibi bazı de-
ğişkenlerin okuma alışkanlığı üzerinde etkileri araştırmayla belirlenmeye çalışılmıştır. Tablo 
9’da ve 10’da anne-baba eğitim durumu ile bireyin okuma becerisi kazanma ve bunu lise 
eğitimi boyunca sürdürme alışkanlığı arasındaki bağ belirlenmeye çalışılmıştır. 

Tablo 9. Annelerin Eğitim Düzeyi ve Okuma Alışkanlığı 

Okunan kitap sayısı İlk okul Orta-okul Lise Lisans Lisansüstü Toplam % 

Hiç 3 1 1 0 0 5 % 6 

1-5 14 10 5 0 1 30 % 37 

6-11 15 6 6 0 0 27 % 33 

12’den çok 10 3 4 3 0 20 % 24 

Toplam 42 20 16 3 1 82 % 100 

Araştırmaya katılan öğrencilerin anne eğitim durumuna bakıldığında, öğrencilerin annele-
rinin % 51’i ilkokul, % 24’ü ortaokul, % 20’si lise, % 4’ü lisans, % 1’i de lisansüstü eğitime sahip 
oldukları görülür. İlk ve ortaokul mezunu annelerin oranı diğer okullara göre daha fazladır. 
Tabloya göre ağırlıklı olarak 1-5 kitap seçeneğini işaretleyenler % 37 oranla birinci sıradadır. 
Öğrencilerin % 6’sı son bir yılda hiç kitap okumadığını belirtmişlerdir. % 24’ü 12’den çok kitap 
okuduğunu belirtmiştir. Lisansüstü eğitim seviyesinde 1 anne varken, öğrenci düşük aralıkta 
kitap seçeneğini işaretlemiştir. Lisans mezunu anneye göre okuma aralığı 12’den çok seçeneği 
olarak işaretlenmiştir.  

Tablo 10. Babaların Eğitim Düzeyi ve Okuma Alışkanlığı 

Okunan kitap sayısı İlkokul Ortaokul Lise Lisans Lisansüstü Toplam % 

Hiç 3 2  0 0 0 5 % 6 

1-5 10 10 7 3 1 31 % 38 

6-11 6 7 10 3 0 26 % 32 

12’den çok 9 6 0 4  1 20 % 24 

Toplam 28 25 17 10 2 82 % 100 

Araştırmaya katılan öğrencilerin baba eğitim durumuna bakıldığında, öğrencilerin babala-
rının % 34’ü ilkokul, % 31’i ortaokul, % 21’i lise, % 12’si lisans, % 2’si de lisansüstü eğitime 
sahiptir. Anne eğitim düzeyi tablosunda olduğu gibi burada da babaların çoğunluğu, % 65’i ilk 
ve ortaokul mezunlarından oluşmaktadır. 1-5 aralığında kitap okuyan öğrencilerin çoğunluğu-
nu babası ilk ve ortaokuldan mezun olanlar oluşturmaktadır. Yine hiç kitap okumadığını belir-
ten 5 öğrenci de bu eğitim seviyesine sahip kişilerin çocuklarıdır. Ancak 12’den çok kitap oku-

                                                           
17

  Mete, agm., Cilt I, Sayı: 1, s. 47. 
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yan 20 öğrenciden 15’inin babasının ilk ve ortaokul mezunu olması ilginçtir. 6-11 aralığında 
orta düzeyde okuma alışkanlığına sahip 26 öğrencinin, % 50’sinin babası ilk ve ortaokul; diğer 
% 50’si de lise ve lisans düzeyinde eğitime sahiptir. 

Lisans mezunu olan babaların çocukları, 6-11 ve 12’den çok kitap aralığında okuma alış-
kanlığına sahiptirler. Üst düzey okuma alışkanlığına sahip öğrencilerin babalarının eğitim 
durumuna bakıldığında; % 45’inin ilkokul, % 30’unun ortaokul, % 20’sinin lise, % 5’inin lisan-
süstü, % 0’ının da lise mezunu olduğu görülür. Buna göre baba eğitim durumu ile okuma 
alışkanlığı arasında tam olarak doğru bir orantı olmadığı görülür. 

Gençliğin Okul Dışı Zaman Etkinlikleri 

Araştırmada öğrencilerin okul dışındaki zamanlarını nasıl değerlendirdikleri ölçülmek is-
tenmiştir.  “Boş zaman etkinlikleriniz” başlığı altında deneklere 7 maddelik bir liste verilmiştir. 
Maddelerden biri kitap, dergi, gazete gibi yayınlar okumakla ilgilidir. Öğrencilerden kendileri-
ne uygun olan seçenek veya seçenekleri işaretlemeleri istenmiştir. Tablo 11’de ortaya çıkan 
sonuçlar tartışılacaktır.  

Tablo 11. Gençliğin Okul Dışı Zaman Etkinlikleri ve Okuma Alışkanlığı 

Boş zaman etkinlikleriniz Sayı % 

İnternette gezinmek 38 % 18 

Arkadaşlarla takılmak 39 % 18 

Müzik dinlemek 46 % 21 

Resim yapmak 7 % 3 

Spor yapmak 33 % 15 

Sınavlara hazırlanmak 27 % 12 

Kitap, dergi, gazete okuma 28 % 13 

Toplam 218 100 

Tablo 11’e göre lise gençliğinin okul dışı zamanında en çok ilgilendiği etkinlik müzik din-
lemektir. İkinci ve üçüncü sırada internette gezinmek ve arkadaşlarla takılmak gelmektedir. % 
3 oranla en az ilgi duyulan etkinlik resim yapmaktır. Okuma etkinliği 28 sayı, % 13’lük dilimle 
5. sırada yer almaktadır. Buna göre öğrencilerin okul dışında, ders çalışmaya ve okumaya az 
zaman ayırdıkları söylenebilir. 

Gençliğin Okuma Sıklığı 

Ankete katılan öğrencilere sorulan  “Ne sıklıkla okursunuz?” sorusundan hareketle, Fat-
sa’daki gençliğin okuma sıklığı belirlenmeye çalışılmıştır.  

Tablo 12. Gençliğin Okuma Sıklığı 

Ne sıklıkla okursunuz? Sayı % 

Hemen her gün 15 % 18 

Gün aşırı 18 % 22 

Her hafta 17 % 21 

Her ay 9 % 11 

Nadiren 19 % 23 

Hiçbir zaman 4 % 5 

Toplam 82  100 
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Tablo 12’ye göre her gün düzenli kitap okuyan öğrencilerin oranı % 18’dir. Öğrencilerin % 
22’si gün aşırı, % 21’i haftada bir, % 11’i ayda bir, % 23’ü nadiren kitap okumaktadır. Öğrenci-
lerin % 5’i ise hiç kitap okumamaktadır. Buna göre öğrencilerin % 61’i haftada en az bir kez 
kitapla buluşmaktadır. 

Gençliğin Dergi ve Gazete Takip Etme Durumları 

TÜİK verilerine göre, 2012 yılında gazete ve dergilerin sayısı 2011 yılına göre %4,9 artmış-
tır. 2012 yılında 7109 gazete ve dergi yayımlanmıştır. Bu yayınların %57,7’sini dergiler oluş-
turmaktadır. 

Ülkemizde 2012 yılında yayımlanan gazetelerin %90,4’ü yerel, %3,4’ü bölgesel ve %6,2’si 
ise ulusal yayın yapmaktadır. Dergilerin ise %35,2’si yerel, %7,8’i bölgesel iken, %57,1’i ulusal 
yayın yapmaktadır. Genel olarak bakıldığında ise gazete ve dergilerin %58,5’i yerel, %5,9’u 
bölgesel ve %35,5’i ise ulusal yayın yapmaktadır.

18
 

Gazete veya dergi okuru olmak, okuma kültürü açısından önemlidir. Genç bireyin bu tür 
yayınları takip etmekle bir farkındalık yaratacağı düşünüldüğünden, ankete katılan öğrencile-
re bu tür yayınları takip edip etmediği de sorulmuştur. 

Tablo 13. Gençliğin Süreli Yayın Takip Etme Alışkanlığı 

Cinsiyet Takip ediyorum Takip etmiyorum Toplam 

Kız 13 24 37 

Erkek 18 27 45 

Toplam 31 51 82 

Tablo 13’e göre; araştırmaya katılan öğrencilerin % 62’si herhangi bir süreli yayını takip 
etmemekte; % 38’i ise takip etmektedir.  

Erkeklerin % 40 düzenli olarak, en az bir dergi veya gazete takip ederken, % 60’ı takip et-
memektedir. Kızların % 35’i takip ettiğini belirtirken, % 65’i takip etmediğini belirtmiştir. 

Gençliğin Okuma Nedenleri 
Onwubiko okuma amaçlarını dört ana başlıkta ele almaktadır

19
: 

* Zevk almak, serbest zamanı değerlendirmek ve rahatlamak için okumak, 

* Genel anlamda bilgilenmek için okumak, 

* Profesyonel ve mesleki anlamda bilgilenmek için okumak, 

* Yukarıda belirtilen okuma amaçları birleştirerek çeşitli kombinasyonlar oluşturmak 
da mümkündür. 

 Lise gençlerinin okumaya neden ihtiyaç duyduklarını ölçmeyi amaçlayan  “Okumayı 
neden tercih edersiniz?” sorusuna verilen yanıtlara göre aşağıdaki tablo oluşturulmuştur. 
  

                                                           
18

  “Yazılı Medya İstatistikleri 2012”, http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=13576, 
(28.04.2014). 

19
  Kurulgan ve Çekerol, agm., Cilt: 8, Sayı: 2, s. 239. 

http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=13576
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Tablo 14. Gençliğin Okuma İhtiyaç Algısı 

Okuma tercihi nedenleri Sayı % 

Rahatlamak için 26 % 22 

Öğrenmek için 22 % 18 

Boş zamanı değerlendirmek için 30 % 25  

Eğlenmek için 21 % 17 

Ödevler için 13 % 11 

Hepsi 8 % 7 

Toplam 120 % 100 

Tablo 14’e göre; öğrenciler okuma eylemini  % 25’lik oranla boş zamanlarını değer-
lendirdikleri bir etkinlik olarak görmektedirler. % 22’lik bir dilimse rahatlamak için okudukla-
rını belirtmişlerdir. Buna göre lise gençliğinin çoğu; ders yoğunluğu, sınavlar, üniversite ve 
gelecek kaygısı gibi nedenlerden dolayı okuma eylemini toplumsal katman olarak, öğrenci 
rolü dışında bir etkinlik olarak gördükleri söylenebilir.   

Bilgilenmek amaçlı okuyan kesim % 11; okul ödevleri için zorunlu olarak okuyan kesim % 
11’dir. Katılımcıların % 17’si eğlenmek için okuduklarını söylerken, yalnızca % 7’si tüm seçe-
neklerdeki durumlar için okuduğunu belirtmiştir. 

Kitap Okumanın Gençliğe Kazandırdıkları 

Gençliğin okuma nedenleri ile okumanın kendilerinde yarattığı değişimler arasında sıkı bir 
bağ olduğu düşünülmektedir. Bu bağlamda lise gençliğinin kitap okumakla duygu, düşünce, 
ruh dünyalarında ne gibi kazançlar elde ettikleri de araştırmayla belirlenmeye çalışılmıştır. 

Tablo 15. Okuma Eylemi ve Kazançlar 

Okumanın bireye kazandırdıkları Sayı % 

Sözcük hazinem arttı 27 % 23 

Hayal dünyam genişledi 27 % 23 

Toplumda takdir edildim 6 % 5 

Özgüvenim arttı 13 % 11 

Akademik başarım arttı 19 % 16 

Hepsi 21 % 17 

Hiçbiri 6 % 5 

Toplam 119 % 100 

Tablo 15’e göre öğrenciler okumakla ilk olarak sözcük dağarcıklarının zenginleştiğini ve 
hayal dünyalarının genişlediğini düşünmektedirler. Toplamda % 46’lık bir dilimin ortak görüşü 
bu yöndedir. Bunun yanında öğrencilerin % 16’sı kitap okumakla okuldaki akademik başarısı-
nın arttığını düşünmektedir. % 11’i özgüvenin yükseldiğini, % 5’i de toplumda takdir edildiğini 
belirtmiştir. Buna göre, toplumumuzda okuyan bireyin takdiri konusunda yeterli duyarlığın 
sağlanmadığı görülmüştür.  

Öğrencilerin % 17’si kitap okumanın kendilerine birçok kazanç sağladığı konusunda hem-
fikirdirler. Gençliğin kendini gerçekleştirme süreci ile okuma sürecinin bu denli iç içe oluşu, 
dolayısıyla genç bireyin algısında kitabın kendisi için bir kazanç olduğu düşüncesi araştırmayla 
belirlenmiştir. Buna rağmen lise öğrencilerinin % 5’i okumanın kendilerine bir kazanç sağla-
madığını düşünmektedir. 
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Gençliğin Okuma Yelpazesi 

Öğrencilerin okumak için seçtiği kitapların türlerine göre dağılımı Tablo 16’da gösterilmiş-
tir. Çalışma kapsamında görüştüğümüz Bilge Sahaf Kitapevi

20
 işletmecisi Murat Akyurt, lise 

gençliğinin ki özellikle kız öğrencilerin büyük oranda popüler, güncel kitapları okuduğunu 
belirtti. Bu kitapların çoğunun roman türünde olması, gençliğin okuma yelpazesi açısından 
araştırmada ortaya çıkan tabloyla örtüşmektedir. Üniversite sınavlarına hazırlık amaçlı alınan 
kitapların da çoğunlukta olduğunu bildiren Akyurt; bu sınavın (YGS-LYS) okuma, anlama, an-
ladığını yorumlama gücünü ölçmesi gibi nedenlerden ötürü dershane öğretmenleri tarafından 
önerildiğini ve öğrencilerin bu öneriyi dikkate alarak özellikle romana yöneldiklerini ifade etti. 

Tablo 16. Okunan Kitapların Türlere Göre Dağılımı 

“Ne tür kitaplar okursunuz?”  Sayı % 

Roman, hikâye, şiir  50 % 32 

Bilim dergileri  19 % 12 

Ders kitapları, testler  15 % 9 

Dini yayınlar  12 % 8 

Tarih  14 % 9 

Popüler, güncel kitaplar  26 % 17 

Kişisel gelişim  14 % 9 

Diğerleri  6 % 4 

Toplam  156 % 100 

Tablo 16’ya göre; öğrencilerin okumak için en çok edebiyat türünde yazılmış kitapları ter-
cih ettikleri görülmektedir.  % 32’lik oranla roman, hikâye, şiir vb. metinlere daha çok ilgini 
gösterildiği söylenebilir.  

Bu yaş dönemime uygun olarak ikinci sırayı % % 17’yle gençlik kitapları almaktadır. Bilim 
dergilerini okuyanlar % 12’yle üçüncü sıradadır. 

Hemen hemen aynı oranla lise öğrencileri daha sonra da okul ders kitapları, tarih kitapla-
rı, dini kitaplar, kişisel gelişim yayınlarını takip etmektedirler. 

Gençlik ve Kitaba Ulaşma Yolları 

İletişim olanaklarının bu denli geliştiği bir dönemde yaşayan genç bireyin kitaba nasıl 
ulaştığı, okumak istediği yayını hangi yollarla temin ettiği de araştırmamızın konularından 
biridir. Bununla birlikte kütüphanenin işlevsel yönünü koruyup korumadığı, arkadaşlar arasın-
daki kitap alış verişinin geçerliliği de tartışılacaktır. 

Tablo 17. Gençliğin Kitaba Ulaşma Yolları 

Kitaba ulaşma yolu Sayı % 

Kütüphaneden alır 21 % 26 

Arkadaşlarından alır 24 % 29 

Kendi satın alır 36 % 44 

Diğer 1 % 1 

Toplam 82 % 100 

                                                           
20

  Fatsa’da bulunan ve lise öğrencilerinin kitap alışverişi yaptığı, sipariş kitaplarını temin edebildikleri 
kitapevi. (Mülakat tarihi: 28.04.2014). 
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Tablo 17’e göre öğrencilerden 36’sı, % 44’ü okuyacağı kitabı kendisi satın almaktadır. % 
29’u okumak için arkadaşından kitap alırken, % 26’sı kütüphaneden ödünç kitap alma yoluna 
gitmektedir. Buradan hareketle öğrencilerin, kitaba ulaşırken aynı zamanda geleceğe dönük 
kendi kütüphanelerini kurma ve zenginleştirme yoluna gittiklerini de söyleyebiliriz. 

Gençliğe Göre Okumaya Engel Olan Nedenler 

İstatistikî veriler ve yapılan bazı araştırmalar, Türkiye’de insanların kitap okuma alışkanlık-
larının diğer toplumlara göre düşük seviyede olduğunu göstermiştir. Toplumun her kesiminde 
zaman zaman bu tür şikâyetler dile getirilmektedir. Bu sonucun nedenlerini ortaya koyan 
alternatif çalışmalar da şüphesiz yapılmış ve yapılmaktadır. 

Fatsa ekseninde, genelde görülen bu eğilimin nedenleri de çalışma kapsamına dâhil et-
mek istendiğinden, öğrencilere  “Okumanıza engel olan etmenler nelerdir?” sorusu yöneltil-
miştir. Elde edilen veriler Tablo 18’de yorumlanmıştır. 

Tablo 18. Kitap Okumaya Engel Olan Nedenler 

“Okumanıza engel olan etmenler nelerdir?” Sayı % 

Kitapların pahalı oluşu 6 % 7 

Aile ve toplum baskısı 3 % 4 

Eğitim sisteminin eksikliği 9 % 11 

Bir işte çalışma 2 % 2 

Ödevlerin çokluğu, sınavlar 25 % 30 

Okumaktan sıkılma 17 % 21 

TV izlemek, müzik dinlemek, bilgisayar vb. etkinlikler 16 % 20 

Gereksinim duymamak 4 % 5 

Toplam 82 % 100 

Öğrenciler birinci sırada % 30’la ödevleri çok olduğundan, sınavlarının yoğunluğundan do-
layı kitap okuyamadıklarını belirtmişlerdir. Gerek ortaokul gerekse lise eğitimi Türkiye’de 
sınav odaklı olduğu için ve öğrenciler, okumaktan çok test çözmeye zaman ayırmaktadırlar. 
Bu veri dikkate alındığında lise öğrencilerinin büyük çoğunluğu üniversite sınavına hazırlanma 
aşamasında doğal olarak kitap okumaya değil, dershaneye ve bu sistemin getirdiği test tekni-
ğine odaklanmış görünmektedirler. Bu bağlamda öğrencilerin % 11’i eğitim sisteminin kendi-
lerine okuma bilinci vermediğini düşünmektedirler. 

Eğitim sisteminin dışında, bireyin kendi bazı alışkanlıklarının ve yaşantısının da okumaya 
engel bir durum teşkil ettiği görülmektedir. Buna göre öğrencilerin % 21’i okumaktan sıkıldı-
ğını, % 20’si de gündelik hayatta okumaktan çok TV izlemek, bilgisayarda vakit geçirmek, 
arkadaşlarıyla gezmek ve eğlenmekten zevk aldıklarını belirtmişlerdir. Deneklerin % 7’si kitap-
ların pahalı olduğunu düşünürken, % 5’i de okumaya ihtiyaç duymadığını bildirmiştir. 

Okuma Sevgisi Kazanmada Okulun Etkisi 

MEB’in müfredat sistemine uygun anlayışla, öğrencinin eğitim-öğretim yaşamı boyunca 
edindiği her türlü olumlu veya olumsuz davranış gelecek açısından son derece önemlidir. 
Okul, bu bağlamda bireyin birtakım davranışlar geliştirmesinde etkendir. Okul, tüm paydaşla-
rıyla toplumun geleceğinde söz sahibi olan dinamik bir kurumdur.  

Çocuklara okuma alışkanlığı kazandıran ve yaşam boyu iyi bir okur olmaları için onları ce-
saretlendirmek ve geliştirmek için sürekli olarak yeni ve yaratıcı yollar arayanlar öğretmen-
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lerdir. Çocuğun kitapla olan tanışıklığı veya kitap okuma alışkanlığı her ne kadar ailede anne-
baba ile başlasa da böyle bir alışkanlığın devamı, gelişmesi ve güçlenmesinde öğretmen-
ler/eğitimciler son derece önemli rol oynamaktadır.

21
  

Öğrencilerin kitap okuma alışkanlığı edinirken öğretmenlerinden, okullarından, ne derece 
etkilendiğini ölçmeyi amaçlayan bu bölümdeki veriler Tablo 19’da gösterilmiştir. 

Tablo 19. Okuma Sevgisi Kazanmada Okulun Etkisi 

Okuma sevgisi kazanmada kimler etkilidir? Sayı % 

Okul, öğretmenler, dershane 20 % 24 

Anne/baba etkisi 14 % 17 

Tanıdıklar, sosyal çevre etkisi 17 % 21 

TV, internet, gazete, dergi yayınlarının etkisi 7 % 9 

Kendi becerisi 19 % 23 

Hepsi 5 % 6 

Toplam 82 % 100 

Tablo 19’a göre öğrenciler, kendilerine okuma alışkanlığı kazandırmada okulun etki payı-
nın önemli olduğunu düşünmektedirler. Katılımcıların % 24’ü bu yönde görüş bildirmiştir. 
Kitap okuma alışkanlığını kendi öz yeterliliğine bağlayanların oranı % 23’tür. Öğrencilerin % 
21’i arkadaş, sosyal çevre etkisinde okumaya başlarken; % 17’si anne ve baba etkisini öne 
çıkarmıştır. % 9 yazılı, görsel basın sayesinde okumaya yönelirken, % 6’sı da bütün adı geçen 
ilgili kaynakların kitap okuma alışkanlığı kazanmalarında etkili olduğunu düşünmektedir. 

Gençlik, Bilgisayar ve Televizyon 

Teknolojinin insan yaşamına girmesi ile birlikte okuma ve dinleme ağırlıklı bir yaşamdan, 
izleme ve görmeye dayalı bir alışkanlıklar dünyasına geçiş yapmış bulunmaktayız. Uzmanlara 
göre günümüz dünyası “görsel” bir dünyadır. Temel eylemlerimiz “bakmalar” üzerine kurul-
muştur. Kahraman’a göre bu, sanallığın dünyasıdır

22
. Doğayı yitiren insan artık başka bir ya-

şamın öznesi olmuştur. Modernlik, sanallık, görsellik vb. postmodern kavramlar benliği kuşa-
tan bir hal almıştır. Bu nedenle çağımız görmenin olanca ağırlığıyla kuşatılmıştır. Her yanımız-
da afişler, panolar, reklamlar, türlü teknolojik aygıtlar, son model telefonlar, PC’ler, tablet-
ler…Bütün bu araçlar modern bireyi izlemeye, bakmaya, görüntüler arasında gezinmeye da-
vet etmektedir. İnsanlık artık gününün büyük bir zamanını izlemeye, bakmaya ayırmaktadır.  

Bu bağlamda günümüz genç bireyin, günlük yaşamında bu etkinliklerin hangisi daha fazla 
zaman almaktadır? Çalışmanın bir yönü de bu soruya yanıt aramaktır. Fatsa’daki lise öğrenci-
lerinin okuma alışkanlıkları üzerine kurgulanan çalışmada, Tablo 20’deki veriler aracılığıyla 
birtakım ipuçları yakalamayı düşünmekteyiz. 

Tablo 20. Kitap Okuma ve TV İzleme, Bilgisayar Kullanma Arasındaki Korelâsyon 

Günlük etkinlik süresi Okuma süresi Bilgisayar kullanımı TV izleme süresi 

1 saatten az 26 % 32 27 % 33 24 % 29 

1-2 saat 46 % 56 24 % 29 30 % 37 

3 saatten çok 1 % 1 15 % 18 24 % 29 

                                                           
21

  Kurulgan ve Çekerol, agm., Cilt: 8, Sayı: 2, s. 241. 
22

  Hasan Bülent Kahraman, Cinsellik-Görsellik-Pornografi, Ağora Kitaplığı, İstanbul 2005, s. xiii. 
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0 9 % 11 16 % 20 4 % 5 

Toplam 82 % 100 82 % 100 82 % 100 

Tablo 20’de öğrencilerin günlük TV izleme, bilgisayar kullanma ve kitap okuma süreleri 
gösterilmektedir. Buna göre günlük 1 saatten az okuyan biri, hemen hemen aynı oranda bilgi-
sayar kullanmakta ve TV izlemektedir. Günlük 1-2 saat kitap okuyan biri, bu süreye göre daha 
az süre bilgisayar kullanmakta ve TV izlemektedir. 3 saatten çok bilgisayar kullanan ve TV 
izleyen birisi okumaya az zaman ayırmaktadır. Yani okuma süresi ile TV izleme ve bilgisayar 
kullanma arasında ters bir orantı varken, TV izleme ile bilgisayar kullanma arasında doğru bir 
orantı vardır. Günlük etkinlik süresine göre; 

Öğrencilerin % 32’si 1 saatten az okumakta, % 33’ü 1 saatten az bilgisayar kullanmakta, % 
29’u da 1 saatten az TV izlemektedir. 

Öğrencilerin % 56’sı 1-2 saat aralığında okumakta, % 29’u 1-2 saat aralığında bilgisayar 
kullanmakta, % 37’si de 1-2 saat aralığında TV izlemektedir. 

Öğrencilerin % 1’i 3 saatten çok okumakta, % 18’i 3 saatten çok bilgisayar kullanmakta, % 
29’u da 3 saatten çok TV izlemektedir. 

Öğrencilerin % 11’i hiç okumamakta, % 20’si hiç bilgisayar kullanmamakta, % 5’i de hiç TV 
izlememektedir. 

5. Sonuç ve Öneriler 

Fatsa’daki lise öğrencilerinin okuma kültürünü inceleyen araştırma bulgularına dayanıla-
rak şu sonuçlar elde edilmiştir: 

* Öğrencilerin çoğunluğu kitap okumayı sevmektedir. Çalışmaya göre lise gençliğinin % 
72’si kitap okumayı sevmekte, % 28’i ise sevmemektedir. 

* Kız öğrencilerin okuma alışkanlığı, erkek öğrencilerin okuma alışkanlığından daha ileri 
seviyededir. 

* Öğrencilerin çoğu günlük okuma süresi açısından alt seviye grubunda yer almaktadır. 
Okumaya günlük yeterli zaman ayıran öğrenciler yalnızca % 1’lik bölümdür. Lise gençliğinin % 
86’sı günlük okumaya yeterli zamanını ayırmamaktadır. 

* Kütüphane kullanımı konusunda, kız öğrencilerin erkek öğrencilere göre daha istekli ol-
duğu görülmüştür. Lise gençliğinin % 7’si günlük düzenli olarak kütüphaneyi kullanırken, % 
40’ı nadiren kullanmakta, % 22’si de kütüphaneyi hiç kullanmamaktadır. 

* Bu araştırmada öğrencilerin okuma sıklıklarının anne ve babaların eğitim durumlarından 
büyük oranda etkilenmediği tespit edilmiştir.  

* Öğrenciler okul dışı zamanlarının çoğunu müzik dinlemeye, internette gezinmeye ve ar-
kadaşlarıyla vakit geçirmeye ayırmaktadırlar. Buna karşı okuma ayrılan zaman, bunların altın-
dadır. 

* Öğrencilerin % 62’si herhangi bir yayını takip etmemektedir. Buna göre lise gençliğinin 
gazete ve dergi okuma alışkanlığı oldukça yetersizdir. 

* Öğrenciler daha çok rahatlamak ve boş zamanlarını değerlendirmek amacıyla okumayı 
tercih etmektedirler. 

* Öğrenciler okuma alışkanlıkları sayesinde, sözcük dağarcıklarının zenginleştiğini ve hayal 
dünyalarının geliştiğini düşünmektedirler. 
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* Lise gençliği daha çok -ki özellikle kızlar- popüler romanları okumaktadırlar. Öğrenciler 
edebiyat türündeki kitaplar dışında ikinci olarak, gençlik kitaplarını okumayı tercih etmekte-
dirler. 

* Lise gençliği, okuyacağı kitabı kendi satın alma yoluna giderken, zaman zaman arkada-
şından ve kütüphaneden de ödünç kitap almaktadır. 

* Lise gençliği ödevlerinin çokluğu ve sınavların yoğunluğu nedeniyle okuyamamaktadır. 
Bunun yanında gençliğin % 21’i okumaktan sıkılmakta, % 20’si de okumak yerine TV izlemek-
te, bilgisayar kullanmakta ve gezmek, eğlenmek istemektedir. 

* Lise öğrencileri okul, dershane ve öğretmenlerinin okumayı sevmelerinde etkili olduğu-
nu düşünmektedir. Anne-baba ve arkadaş çevresi de okuma alışkanlığı kazanmada etkili ol-
maktadır. 

* Öğrencilerin günlük kitap okuma süreleri ile TV izleme ve bilgisayar kullanma süreleri 
arasında ters bir orantı vardır. Gençliğin % 1’i günde 3 saatten çok kitap okurken, % 18’i 3 
saatten çok bilgisayar kullanmakta, % 29’u da 3 saatten çok TV izlemektedir. Buna karşılık 
öğrencilerin günlük TV izleme ve bilgisayar kullanma süreleri arasında doğru bir orantı vardır. 

 Bu sonuçlardan yola çıkarak öğrencilerin önemli bir kısmının yeterli okuma alışkanlığına 
sahip olmadığı söylenebilir. Bu değerlendirmeler çerçevesince öğrencilere okuma alışkanlığı 
kazandırılması ile ilgili öneriler şu şekilde sıralanabilir: 

* Öğrencilerin okuma alışkanlığı kazanmaları ve sürdürmeleri konusunda en önemli görev 
ailelere düşmektedir. Okumayan, kitapla iç içe olmayan bir aile içinde yetişen öğrencinin 
sonradan başarılı bir okur olması beklenmemelidir. Anne ve babaların küçük yaştan itibaren 
çocuklarına kitap sevgisini aşılamalarının; beraber kitap okuma, konuşma ve anlatma çalışma-
ları yapmalarının büyük önemi vardır. 

* Ordu İl Milli Eğitim Müdürlüğü tarafından yürütülen Bir Kitap da Sen Anlat projesi sürdü-
rülmeli ancak okullardaki tüm öğrencilere ulaşmak hedeflenmelidir. Bu proje, her yıl belirli 
öğrencilerin ve okulların birinci olmak için yarıştığı bir kitap anlatma etkinliğinden çıkartılmalı, 
içeriği ve uygulanma biçimi öğrencilerin okuma kültürünü gerçek anlamda geliştirecek şekilde 
yeniden planlanmalıdır. 

* Erkek öğrencilerin kız öğrencilere göre düşük düzeydeki tutumlarını ortaya çıkaran se-
bepler araştırılıp çözüm yolları bulunabilir.  

* Lise gençliğinin kitap yazarlarıyla, şairlerle buluşmalarını sağlayacak imza günleri düzen-
lenmelidir. Yerel ve ulusal ölçekteki şair ve yazarların düzenli olarak liselerde söyleşilere ka-
tılmaları eğitim müdürlükleri tarafından planlanmalıdır. 

* Fatsa’daki liselerin mutlaka yerel gazete ve dergi aboneliği sağlanmalı, süreli yayınların 
öğrencilere ulaşması sağlanmalıdır. 

* Türk Dili ve Edebiyatı, Yazılı Anlatım, Dil ve Anlatım gibi dersler öğrencilerin okuma kül-
türünü geliştirecek yönde programa alınmalıdır.  

* Öğrenciler, derslerde özellikle, günlük gazete okuma konusunda özendirilmelidir. Okul 
kütüphanesi aracılığıyla süreli yayın aboneliği ve takibi düzenli hale getirilmelidir.  

* Ödev konuları ve araştırmalar, öğrencilere kitap okuma alışkanlığı kazandıracak alanlar-
dan seçilmelidir. 

* Kitap Okuma Kulübü oluşturularak etkin ve verimli bir biçimde çalışması sağlanmalıdır. 
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* Öğrencilerin kitap okuma alışkanlıklarını geliştirebilmeleri için bilgi kaynaklarına daha 
rahat ulaşmaları sağlanmalıdır. Öğrencilerin kitap kavramı ile ilgili önyargılarını yıkmak ve 
kitaba fiziksel yakınlık kurmalarını sağlamak için okul kütüphaneleri, yeniden düzenlenerek 
ortaöğretim öğrencilerinin ilgisini çekecek, vakitlerini değerlendirecek yerler hâline getirilebi-
lir. Fatsa Sakarya Ortaokulunda faaliyete geçirilen Z Kütüphane (Zenginleştirilmiş Kütüphane) 
tüm liselere kazandırılmalıdır. 

* Okul içinde kütüphane veya öğretmenler tarafından okuma programları düzenlenebilir. 

Okuma programları öğrencilerin ilgi alanlarına, öğrenim gördükleri programların seviyesine ve 
türüne göre çeşitlilik göstermelidir. Bu programlar aracılığıyla öğrenciler okuma konusunda 
motive edilmeli ve aynı zamanda kişisel gereksinimlerini karşılayacak bilgi kaynaklarına nasıl 
erişecekleri konusunda bilinçlendirilmelidirler.  
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ÖZET 

İnsanlığın tarih boyunca biriktirdiği deneyimlerinin ve geleneklerinin özgün ürünlerini kapsayan kültürel 
miras, ortak geçmişi olan toplumları kaynaştırarak millet olma bilinci kazandırmakta ve neslin devamlılı-
ğına önemli katkı sağlamaktadır. Nesilden nesile aktarılarak devam eden bu süreçte insan ise daima 
aktiftir. İnsan tarafından inşa edilen ve kültürel mirasın yaşayan mekânsal kalıpları olan şehirler, içinden 
doğduğu toplumun yaşam tarzını yansıtan özgün birer kimlik oluşturmaktadırlar. Bazen estetik bazen 
folklorik özellikteki niteliklerden oluşan bu kimlik ise, şehirlerin geçmişi ile bugünü arasındaki bağını 
kurmakta ve kültürel mirasının gelecek nesillere aktarılmasını sağlamaktadır. 

Şehirsel koruma, şehirlerde geçmişten bize kalan mirasın korunarak gelecek nesillere aktarılması süreç-
lerini kapsayan çalışmalardır. Bu çalışmalarda, şehirlerin sahip olduğu ve kapsamı oldukça geniş olan 
kültürel mirasın somut ve soyut özellikteki tüm unsurlarının korunması ve gelecek nesillere aktarılması 
sağlanması amaçlanmaktadır. Kültürel mirasın aktarımı şehirlerin devamlılığı ve şehir kimliği açılarından 
da oldukça önem taşımaktadır. 

Bu çalışmada, şehirsel korumanın kültür aktarımındaki rolü,  şehirsel koruma çalışmaları ve şehirsel 
koruma örneklerinden hareketle değerlendirilmekte, kültür aktarımında şehirsel korumanın rolünün 
etkinleştirilmesine ilişkin öneriler sunulmaktadır. 

Anahtar Kelimeler: Kültürel miras, Şehirsel koruma, Şehirsel kimlik, Kültür aktarımı. 

URBAN CONSERVATION'S ROLE IN TRANSFERRING CULTURAL HERITAGE 

ABSTRACT 

The cultural heritage, which comprises the unique products of experiences and traditions saved by 
human beings throughout the history, provides awareness of being a nation and contributes to the 
continuation of generations via integrating communities sharing common history. Human beings are 
always active in this process which goes on by transferring cultural heritage from generation to genera-
tion. Cities, which are built by human beings and an example of the living cultural heritage, form unique 
identities reflecting the life style of the community it belongs. The identity formed either by aesthetic 
or folkloric features, enables us to transfer the cultural heritage and establishes a link between the past 
and the present. 
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Urban conservation is a study which involves the process of transferring the heritage left to us from the 
past in the cities by protecting for the future generations. It is intended to protect all the tangible and 
intangible property elements of cities which are quite extensive and to be transferred to future genera-
tions. The transfer of cultural heritage is very important in terms of continuity and identity of the cities. 

In this study, the role of urban conservation in cultural transfer which is based on urban conservation 
studies and urban conservation examples was evaluated and recommendations which are related to 
activation of the role urban conservation in the culture transfer were presented. 

Key Words: Cultural heritage, Urban conversation, Urban identity, Culture transfer. 

 

 

 

1. Kültürel Miras ve Korunmasının Önemi 

Kültür, ortak bir yaşama alanına sahip, aynı dil ve tarih bağı ile bağlı toplumun üyeleri ta-
rafından paylaşılarak oluşturulmuş ve aynı toplum üyeleri tarafından anlaşılabilir davranışlar 
bütünü olarak tanımlanabilir. Bu açıdan kültür, öğrenilir bir karakter taşımaktadır. Ayrıca, 
nesilden nesile aktarılarak devam eden bir miras olan kültür, simgesel bir karakter taşır. Ör-
neğin Hindular için inek, İnkalar için güneş, Müslümanlar için hilal, Hristiyanlar için haç, kültü-
rün simgesel boyutunun göstergeleridir. Yine, her kültür, içinden doğduğu toplum için simge-
sel değer ifade eden mekânlara sahiptir. Bu mekânlar farklı kültür grupları için farklı anlamlar 
kazanmıştır. Örneğin, Kudüs, birçok toplum için farklı anlamlar taşıyan simgesel bir karakter-
dedir (Erguvan Sarıoğlu 2008:115). Bu bağlamda her kültür içinden doğduğu toplumun karak-
terini en güzel yansıtan ve toplumun geleceğe dönük düşünce ve eylemleri için kılavuzluk 
eden özgün değerler bütünüdür. 

Ayrıca, kültür devingen bir karakter taşımaktadır. Bu açıdan kültür zamanın değişen şart-
larına ve çevre etkenlerine maruz kalır ve bu faktörlere uyum sağlayabilme esnekliğine de 
sahiptir (Erguvan Sarıoğlu 2008: 119). Bu sebeple kültür farklı toplumların yaşamlarından 
örnekler taşır. Bununla birlikte her toplumun diğer toplumlardan öğrendiklerini, kendi özgün 
gelenek, görenek ve adetleri ile yoğurarak yeni bir anlam kazandırdığı ve kendine mal ettiği 
de açıktır. Bu açıdan kültür; ortak bir dünya mirası olmanın yanında, aynı toplum üyelerini 
kaynaştırarak millet olma bilincini kazandıran bağlayıcı bir güç unsurudur. Ayrıca, bir toplu-
mun davranış kalıplarını oluşturan kültür, toplumu diğer bir toplumdan ayıran niteliklere 
sahiptir. Bu nitelikler, somut özellikler şeklinde belirebileceği gibi, soyut nitelikler şeklinde de 
ortaya çıkabilmektedir. Tüm bu nitelikler, toplumun devamlılığının sağlanması açısından mut-
laka sahip çıkılması gerektiğine inanılan değerler bütünüdür ve ‘‘Kültürel Miras’’ olarak isim-
lendirilmiştir.  

Kapsamı oldukça geniş olan kültürel mirasın korunması çalışmaları oldukça önemlidir. Bu 
açıdan çalışmaların yürütülmesi için uluslararası işbirliği yapılması gerekli görülmüştür. Bu 
amaçla UNESCO  (Birleşmiş Milletler Eğitim, Bilim ve Kültür Örgütü), ICCROM (Kültürel Değer-
lerin Koruma ve Restorasyonu Çalışmaları Merkezi), ICOM (Uluslararası Müzeler Konseyi) ve 
ICOMOS (Uluslararası Anıtlar ve Sitler Merkezi) gibi uluslararası kuruluşlar oluşturulmuştur. 
Bu kuruluşlar, koruma çalışmalarının yürütülmesinde esas ve usullerin belirlenmesinde önem-
li işlevler üstlenmektedir. Ayrıca bu kuruluşların faaliyetleri sonucunda kültür mirası kavramı 
farklı kriterler gözeterek tanımlamış ve sınıflandırılmıştır. Bu uluslararası kabullere göre, kül-
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türel miras kavramı, somut kültürel miras ve somut olmayan kültürel miras olarak iki ayrı 
kategoride ele alınmaktadır. 

Somut kültürel mirası, korunması gereken taşınır ve taşınmaz kültür varlıkları oluştur-
maktadır. Taşınır kültür varlıkları, tarihten günümüze ulaşan, insan elinin, iradesinin, aklının 
ve yaşantısının ürünü olan elle tutulan, maddi bir varlığı bulunandır.  Somut kültürel miras 
öğelerinin bir kısmı, bulundukları ortamla birlikte korunması zorunlu olamayan varlıklardır. 
Bunlar bir yerden diğer bir yere taşınabilirler (Çolak, 2011: 12-26). Heykel, resim, el yazması 
kitap, mücevher gibi sanat eseri ve belgeler taşınır kültür varlıklarını oluştururlar ve müzeler-
de veya özel koleksiyonlarda saklanırlar (Ahunbay, 2009: 22). Diğer kısmı ise, taşınmaz kültür 
varlıklarıdır ki, çevreleriyle oluşturdukları bütün içerisinde değer taşıyan, bulundukları ortam-
la birlikte korunması gereken varlıklardır.  

Somut olmayan kültürel mirası ise, korunması gereken maddi olarak var olmayan ancak; 
toplumun ortak değeri olduğu için korunması gereken anlatımlar, gösteriler ve ritüeller gibi 
örneklendirebileceğimiz özgün değerlerin tamamını içeren tekerlemeler, hikâyeler ve şiirler 
ile vücut bulan tüm eserler oluşturur (Öcal, 2009). Bu eserler, tarih boyunca sürekli değişim 
ve gelişim süreci içinde olmuş, toplumlar tarafından yeniden inşa edilmişlerdir. UNESCO tara-
fından hazırlanan ve katılımcılarca kabul edilen ‘‘Somut Olmayan Kültürel Mirasın Korunması 
Sözleşmesi’’ ne göre ise, somut olmayan kültürel miras, taşıyıcı işlevi gören dil ile beraber 
oluşan; sözlü gelenekler ve anlatımlar, gösteri sanatları, toplumsal uygulamalar, ritüeller ve 
şölenler ile el sanatları geleneği oluşturmaktadır. 

Kısaca yapıları, tarihi mekanları ve anıtları içine alan ve gelecek nesle aktarılmak üzere 
korunması gereken arkeolojik, mimari, bilimsel-teknolojik eserlerin tamamını ifade eden 
eserler ile; elle tutulamayan ve gözle görülemeyen ancak bir toplumu var eden özgün değer-
lerinin bütünü oluşturan gelenekler, dil, inanış, müzik, şarkı, dans, gösteri ve ritüellerinin 
tamamını içeren tekerlemeler, hikayeler ve şiirler ile vücut bulan eserlerine karşılık gelen 
kültürel miras her toplumun veya halk grubunun var olmasını sağlayan ve toplumsal devamlı-
lığının sağlanması için korunması zorunlu olan bir birikimdir. Bu açıdan bu birikimin korunma-
sı ve sürdürülmesi mutlaka önemsenmelidir. 

2. Şehirsel Koruma 

İnsanoğlu, bilinçli veya bilinçsiz olarak daima sahip olduklarını korumaya yönelik bir çaba 
içerisinde olmuştur. İnsanoğlunun bu çabası öncelikle kendi varlığını korumaya çalışması 
şeklinde başlamış olup, daha sonra sahip olduklarını koruyarak bunlardan daha fazla yarar 
sağlama çabasına dönüşmüştür. İşte insanın bu çabası günümüzdeki koruma faaliyetlerinin 
temelini oluşturmuştur. Ancak, koruma kavramlarının bugünkü anlam ve kapsamına kavuş-
ması uzun bir tarihsel sürecin ürünüdür. Bu açıdan koruma uygulamalarının tarihi çok eskilere 
gitmekle birlikte, onarımların ve uygulamaların bilimsel yöntemle yapılan bir uğraşa dönüş-
mesi ancak 19 yüzyılda mümkün olmuştur. Modern koruma düşüncesi oluşuncaya kadar 
bireysel ya da toplumsal olarak insanlar ihtiyaç duydukları yapı ve yapı gruplarını temizleye-
rek onarıp kullanmaya çalışılmışlardır. Yani, onarımın amacı daha çok yapıyı ayakta tutmak, 
yıkılan kısımları yeniden yaparak biçimsel bütünlüğünü korumak, değişen isteklere göre yeni 
eklerle işlerliğini sağlamakla sınırlı kalmıştır (Ahunbay, 2009: 8). Daha sonraları ise, gelişen 
modern tarih düşüncesinin etkisiyle kültürel miras anlayışı değişmiştir. Bu değişime bağlı 
olarak, yapı ve yapı gruplarının çevreleri ile beraber bir kültür ya da ulusal kimliğin ifadesi 
olarak korunmaya değer olduğu görüşü ağırlık kazanmıştır. İşte bu düşünce ve bilgi birikimi-
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nin sonucunda korumaya yönelik müdahaleler biçim değiştirerek artık daha bilinçli bir tavır 
haline gelmeye başlamıştır (Erder, 1975: 12; Jokilehto, 1999: 16-17). Bu gün ise bu süreç; 
korumanın restorasyon çalışmalarından çok bütüncül planlama anlayışı ile yapılmasını öngö-
ren, yapı ve yapı gruplarının tarihi çevreleriyle beraber korunmasının gerekli görüldüğü çok 
boyutlu çalışmalara dönüşmüş bulunmaktadır. Yani koruma çalışmaları, sadece anıtların res-
tore edildiği çalışmaların dışına çıkarak, artık basit sivil mimarlık ürünleri bile çevreleri ile 
beraber korumaya değer görülmüştür. Oysaki koruma geçmişte, daha çok ulusal liderlerin 
evlerinin, tarihi olayların meydana geldiği yerlerin ve mimari eserlerin korunması şeklinde 
anlaşılmaktaydı. Bu nedenle arkeolojik koruma dışında kalan tarihi eserlerin çoğu, izole birer 
parça görülmüş ve etrafları çevrilerek mekânda ayrı birer tarihi müze durumuna getirilerek 
korunmuştur. Bu “müzeci koruma” anlayışı olarak isimlendirilen tavır ise,  zaman içinde deği-
şerek 1960’ların sonlarında koruma çalışmaları tarihi semtlere, yapı topluluklarına ve tarihi 
coğrafî görünümlere (land-scape) doğru değişim göstermiş, böylece koruma çalışmalarının 
kapsamı genişletilerek ‘‘Şehirsel Koruma’’ kavramı ortaya çıkmıştır (Özgüç, 1992). Günümüz-
de şehirsel koruma; bütüncül planlama anlayışı ile yürütülen, mekândaki yapıların tarihi çev-
releri ile beraber korunmasını gerekli gören, çok boyutlu, planlı ve interdisipliner çalışmalara 
dönüşmüş bulunmaktadır.  

Bu çalışmalar korunacak yapıların çokluğu ve mekânsal özelliklerine göre 4 şekilde yapıl-
maktadır (Özgüç, 1992: 69-89). 

1. Tarihi bir şehrin bütünüyle korunması biçiminde yürütülen faaliyetler: Sanayileşme-
ekonomik gelişme ve modernleşme dışında kalan bazı eski şehir yerleşmeleri, zaman içinde 
çok az değişime uğrayarak tarihi dokularını günümüze kadar sürdürmüşlerdir. Şehirlerin bu 
özellikleri, bilinçli koruma düşüncesinin gelişmesine bağlı olarak korunmuştur. 

2. Şehrin merkezî çekirdeğinde yürütülen koruma faaliyetleri: Şehrin ilk kurulduğu alan-
daki tarihi yapı ve mekânların korunmasıdır. Şehrin tarihi kimliği açısından da büyük önem 
taşıyan bu yapıların korunması günümüzde birçok ülkede önemsenmektedir (Foto 1, 2). 

 

  

Foto 1,2. Saathane Meydanı Koruma Düzenleme Çalışmaları 2014, Samsun. 

3. Şehirlerin bozulmuş zonlarında koruma ya da iyileştirme biçiminde yürütülen faali-
yetler: Şehrin az kullanılan ya da terk edilmiş tarihi alanlarında kötü bir görünüme sahip me-
kânların yeniden düzenlenmesi ve buradaki tarihi yapıların restore edilmesi durumudur. Bu-
radaki alanlara tarihsel statü kazandırılarak işyeri ya da ikametgâh olarak yeniden kullanılması 
sağlanmakta ve mekâna ekonomik değer kazandırılmaktadır (Foto 3,4). 
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Foto 3, 4. Dutlu Sokak’ın Eski (2011) ve Yeni Durumu, (2013) Ankara. 

Kaynak: Kurtar, Somuncu; 2013: 35-47. 

4. Şehir içindeki eski semtlerin canlandırılması yoluyla yürütülen faaliyetler: Şehir için-
deki bozulmaya yüz tutmuş çürümekte olan semtlerin restorasyon-korunma-fonksiyon ka-
zandırma ile yeniden canlandırılmasıdır (Foto 5, 6). 

 

  

Foto 5, 6. Sarıkadı Sokak’ın Eski  (2011) ve Yeni Durumu, (2013) Ankara, 
Altındağ. 

Kaynak: Kurtar, Somuncu; 2013: 35-47. 

Ayrıca günümüzde şehirsel koruma çalışmalarında, tarihi veya sanat değeri olmasa bile, 
şehir halkı için önemli olanın somut ya da somut olmayan mekânın korunması da önemsen-
mektedir (Foto 7, 8, 9, 10). Şehirlerin modernleşme ve gelişme eğilimleriyle hızla değişen 
görünümleri, halkın tanıdık mekânlara, kendi geçmişlerinin fiziki anılarıyla temasta olma ihti-
yacını doğurmuş, bu durum toplumların artık mimarî değer ya da tarihsel eser olarak korun-
mayı hak etmeyecek nitelikteki manzara ve yapıları da korumasına yol açmıştır (Özgüç, 1992). 
Çünkü, şehir halkı için nostalji oluşturan bu mekanlar ve yapılar, halkın kişisel ve toplumsal 
anılarını saklamaktadır. Bu anıların geleceğe aktarılmasında bu mekânların korunması olduk-
ça önemlidir.  
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Foto 7, 8, 9, 10. Hanoğlu Konağı, Salon, Müştemilat, Avlu ve Bahçe Duvarı İle 
Birlikte Koruma Altına Alınmıştır, Çorum Şehir Merkezi, 2013. 

Örneğin, günümüzde koruma çalışmaları ile şehrin modern yaşam alanına kazandırılan 
tarihi Samsun Sigara Fabrikası,  yıllarca harap bir halde çürümeye terk edilmiş iken, restore 
edilerek büyük bir alış veriş merkezine dönüştürülmüştür. Bugün Samsun şehir halkından 
birçok insan için yıllarca çalıştığı, anılarını sakladığı bir yer olarak mekan, nostalji oluşturmak-
tadır. Ayrıca, bu tarihi koruma çalışması şehrin tarihi kimliğine ve şehir imajına da önemli 
katkılar sağlamaktadır (Foto 11,12).  

 

  

Foto 11. Eski Sigara Fabrikası.         Foto12. Bulvar Alışveriş Merkezi, 2014. 

Kaynak: http://www.emlakguncel.com. 

Özetle; kültürel mirasın müzeci bir koruma anlayışıyla donuk, cansız bir şekilde korunması 
yerine, yaşatarak korunması süreçlerinin tamamını içeren şehirsel koruma hareketi, kültürel 
mirasın gelecek nesillere aktarılmasında önemli bir araçtır. Burada şehrin içerisindeki tarihi 

http://www.emlakguncel.com/
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yapı ve mekânlar ile beraber tüm yaşam alanlarına, fonksiyon kazandırılması ve şehrin mo-
dern yaşamına katılması amaçlanmaktadır. Böylece kültürel mirasın yaşatılması, şehrin tarihi 
kimliğinin devamlılığını sağlamaktadır. Bunun yanı sıra korunarak yaşatılan tarihi ve kültürel 
mirasın şehirlerin çekiciliğini artıracağı ve sürdürülebilir şehir turizmine de katkı sağlayacağı 
açıktır (Şimşek Tolacı, Beyhan, Tanaç Zeren; 2011:189). 

3. Şehirsel korumanın kültür aktarımındaki rolü 

Toplumların kendinden sonraki nesle bıraktığı zenginliğinin tamamını ifade eden kültürel 
miras, toplumun özgün düşünce ve sanat eserlerinin tümünü kapsamakta ve ortak kültürel 
geçmişi olan toplumları kaynaştırarak millet olma bilinci kazandırmaktadır. Nesil devamlılığı 
açısından oldukça önemli olan bu bilinç, uzun ve dinamik bir sürecin ürünüdür ve içinde yaşa-
dığı toplumun değer-norm, sistem ve davranış kalıplarını taşıyan ve biçimlendiren insana 
daima ihtiyaç duymaktadır. Günümüzde ise, küreselleşme ile insani ilişkiler ve mekânlar arası 
etkileşim uluslararası bir boyut kazanmıştır. Bu açıdan kültürel mirasın korunması ve gelecek 
nesillere aktarılması süreci de gün geçtikçe zorlaşmaktadır. Gerçekten de ulaşım ve haber-
leşmedeki gelişmeler ve iyileşmeler; bilgi akışı ve değişimini oldukça hızlı ve yoğun bir hale 
getirmiştir. Buna bağlı olarak dünya ‘‘küresel köy’’  diye tanımlanan hacmi oldukça geniş or-
tak bir yaşam alanına dönüşmüştür. Bütün bu gelişmeler, kültürler arası etkileşimin de olduk-
ça hızlanmasına neden olmuştur. Uydu yayınları, görsel ve yazılı medya ve uluslararası marka 
ürünler ile popüler batı kültürü hızla yayılırken, yerel kültürler ise hızla yok olmaktadır. Özel-
likle gelişmekte olan ülkelerin, tek tipleşmeye doğru giden bir kültürel ortam içinde, kültürel 
varlıklarını sürdürmekte zorlandığı günümüzde, kültürel etkileşimin en yoğun yaşandığı yerler 
olarak şehirsel mekânlar,  benzer yaşam alanları haline dönüşmektedir. Oysaki her şehir;  
içinden doğduğu toplumun yaşam tarzını yansıtan özgün alanlara sahiptir ve kendine ait bir 
kimlik oluşturmuştur. Bazen estetik bazen folklorik özellikteki özgün niteliklerden oluşan bu 
kimlik, şehirlerin dünü ve bugünü arasında bağ kurulmasını sağlamaktadır. Bu kimliğin mimari 
insandır.  

Şehirler, insanın aktif olduğu bu süreçte yine insan tarafından inşa edilmiş, kültürel mira-
sın yaşayan mekânsal kalıplarıdır. Bu açıdan kültürel miras, doğal olan ile üretici konumunda-
ki insanın yaşadığı coğrafyada meydana getirdiği değişimin ürünleridir. Şehirlerin korunması 
ise, kültürel mirasın gelecek nesillere aktarılmasını sağlamaktadır. Şehirlerin devamlılığı açı-
sından da oldukça önemli olan bu aktarımın sürdürülebilirliği, günümüzde oldukça önem-
senmektedir. Şehirsel dokudaki değişimlerin azaltılması, sorunların çözülmesi veya iyileştiril-
mesi, yozlaşmış ve kimliksiz şehirsel yaşam alanlarının oluşumunun engellenmesi ve şehrin 
sahip olduğu mirasın korunarak gelecek nesillere aktarılması süreçlerinin tamamını kapsaya-
cak nitelikte yürütülen şehirsel koruma çalışmaları; şehirlerin nitelikleri ile beraber korunma-
sına imkân sunmaktadır. Bu açıdan gün geçtikçe artan şehirsel koruma çalışmaları ile kapsamı 
oldukça geniş olan kültürel mirasın somut ve soyut özellikteki tüm unsurlarının gelecek nesil-
lere aktarılması sağlanmaya çalışılmaktadır. Bu bağlamda şehirsel koruma ile toplumun özgün 
düşünce ve yaşam alanlarının oluşturduğu tarihsel ve sanat eserlerinin bütününü ifade eden 
kültürel mirasın korunması ve gelecek kuşaklara aktarılması mümkün olacaktır. 

Diğer yandan, küreselleşme ile birlikte, dünyada şehir ekonomileri önem kazanmakta, 
şehirlerarası rekabet giderek artmaktadır. Şehirlerin rekabet edebilme ve ekonomiden daha 
fazla pay alabilmeleri, çekicilik oluşturmalarına bağlıdır. Birçok şehirde farklı olmak, çekicilik 
oluşturmak ve marka şehir olmak için çeşitli yatırımlar yapılmaktadır (Yılmaz & Günay Aktaş 
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2012). Bu açıdan şehirlerdeki tarihi ve kültürel mirasın korunması, şehirlerin özgün kimlikle-
riyle farklılık kazanmasına ve çekicilik oluşturmasına katkı sağlamaktadır. 

Kısaca şehirsel koruma çalışmaları;  

 Tarihi ve kültürel mirası koruyup, şehrin modern yaşamına katılmasını sağlamakta ve 
kültür aktarımını sürdürülebilir kılmaktadır,  

 Toplumda aidiyet duygusunu geliştirerek birlik ve bütünlük oluşturmaktadır,  

 Şehrin kültürel kimliğinin oluşmasını ve geliştirilmesini sağlamaktadır,  

 Şehir imajını düzelterek, şehrin çekiciliğinin artırılmasını sağlamaktadır,  

 Şehir turizminin gelişmesine önemli katkılar sunmakta ve yerel turizmde yeni bakış 
açılarının gelişmesini sağlamaktadır,   

 Ayrıca daha yaşanabilir bir şehir ortamı oluşturarak şehrin çevre kalitesini artırmak-
tadır. 

Şeklinde özetleyebileceğimiz birçok farklı sonuç doğurmakta ve bu sonuçlar ile kültür ak-
tarımında etkin bir rol üstlenmektedir. 

Sonuç ve Tartışma  

Ortak bir yaşama alanına sahip, aynı dil ve tarih bağı ile bağlı toplumun üyeleri tarafından 
paylaşılarak oluşturulmuş olan kültürel miras, toplumu kaynaştırarak millet olma bilinci ka-
zandırmaktadır. Nesil devamlılığı açısından oldukça önemli olan bu bilinç, uzun ve dinamik bir 
sürecin ürünüdür ve içinde yaşadığı toplumun değer-norm, sistem ve davranış kalıplarını ta-
şımaktadır. Bu açıdan, kültürel miras, toplumun devamlılığının sağlaması adına mutlaka sahip 
çıkılması gerektiğine inanılan değerler bütünüdür.  

Şehirler ise, insan tarafından inşa edilen ve kültürel mirasın yaşayan mekânsal kalıpları 
olarak, içinden doğduğu toplumun yaşam tarzını yansıtan özgün birer kimlik taşımaktadır. 
Bazen estetik bazen folklorik özellikteki niteliklerden oluşan bu kimlik ise, şehirlerin geçmişi ile 
bugünü arasındaki bağını kurmakta ve kültürel mirasın gelecek nesillere aktarılmasını sağla-
maktadır. 

Kültürel etkileşimin en yoğun yaşandığı yerler olarak şehirsel mekânlar, kırsal alanlara gö-
re daha hızlı değişime uğramaktadır. Ayrıca, küreselleşme etkisiyle şehirler, benzer yaşam 
alanlarına dönüşmekte ve şehirsel kültürel mirasın korunması, gelecek nesillere aktarılması 
süreci gün geçtikçe zorlaşmaktadır. Bu nedenle, kültürel mirasın korunarak aktarılmasında 
şehirsel koruma çalışmaları  önemsenmesi gerekmektedir.  

Ayrıca; şehirlerin gelişim ve yenileme planlarında, tarihi dokunun ve kültürel mirasın ko-
runması ve yaşatılmasının gerekliliği fikri diğer bir önemli husustur. Diğer taraftan, şehirsel 
koruma çalışmaları, şehir halkı tarafından olumlu karşılandığından, kolaylıkla kamu desteği 
bulabilmektedir.  
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SOMUT OLMAYAN KÜLTÜREL MİRAS OLAN ÇOCUK 
OYUNLARININ TÜRK SİNEMASINDAKİ AKTARIMI  
ÜZERİNE ÖRNEKLER 
  

Petek ERSOY İNCİ* 

 

ÖZET 

Çocuk oyunları ve oyuncakları, UNESCO’nun somut olmayan kültürel miras sözleşmesine bağlı beş mad-
deden biri olan “Toplumsal Uygulamalar, Ritüeller ve Şölenler” içinde yer almakta ve gelecek kuşaklara 
aktarım açısından büyük önem taşımaktadır. Çocuk oyunlarının aktarımı konusunda üretken kurumlar-
dan biri de sinema sektörüdür. Bu bildirinin konusu, Türk sinemasına oyun kültürünün aktarımı açısın-
dan yön verdiği düşünülen on Türk filmini kuşaklararası kültür aktarımı açısından tartışmaktır.  

İncelemeye dâhil edilen bu filmler, iki temel nedenden dolayı seçilmiştir: İlki, medya kurumlarında ya da 
dizi/sinema sektöründe istihdam edilmek üzere öğrenci yetiştiren bölümlerin folklorik bilgi aktarımına 
yönelik herhangi bir içerik taşımamasıdır. Buna bağlı olarak özellikle 90’lı ve 2000’li yıllarda film çeken 
yönetmen ve senaristlerin geleneksel bilginin üretim yeri olan köy ve kasabalara yabancılık duyarak 
çağdaş kentin aktörleri olmayı tercih etmelerinden kaynaklanan geleneksel bilgi yoksunluğu da çalışma-
nın ikinci nedenini oluşturmaktadır.  Bu da söz konusu kişilerin Türk mitolojisinden, el yapımı oyuncakçı-
lıktan ya da çeşitli halk hekimliği uygulamalarından habersiz kaldıklarını göstermektedir. Bu noktada 
1960’tan 2010 yılına kadar çekilen Türk filmlerinin içinde yer aldığı, her on yıllık zaman diliminden ikişer 
film seçilmiş ve bildirinin ana malzemesi haline getirilmiştir.  

ABSTRACT 

Children's games and toys are one of five items linked to a contract of UNESCO's intangible cultural 
heritage list on "Social Practices, Rituals and Performance " and the terms of this transfer, is great 
importance to future generations. Cinema sector is also one of the productive institutions for 
transferring the children games. This paper’s issue is to discuss the terms of intergenerational transfer 
of culture with ten Turkish films which are thought to give direction on the transferring game culture. 

The views included in these films are selected because of two main reasons; one of them, there isn’t 
any folkloric information transferred on the media institutions or series / movie industry employed in 
the folklore of educating students. According to that, especially in 90s and 2000s the film directors and 
scenarists were unaware of productive traditional information like villages and towns and they  also 
chose modern actors resulted from the missing traditional information is the second reason. This also 
shows us that these people are unaware of Turkish mitologies, handmade toys and various folk 
medicine applications. 

                                                           
*
  Gazi Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Türk Halkbilimi Bölümü Araştırma Görevlisi 
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Among these views, Turkish society can not bring charecteristic “traditional transportes” actors like 
Adile Naşit, Kemal Sunal  to the Turkish cinema. As it will be seen on this paper, these people somehow 
nurseying rhymes and somehow participating on children games had become a leader in maitaining the 
continuity of intangible cultural heritage. 

Electronic  age that has happening quickly nowadays an important branch of visual arts, cinema with 
every segment of society rather than the impact on young people is inevitable. At this point of view, 
Turkish folklorists of intangible cultural heritage and communication sector workers have to coorperate 
in multidisiplinar studies. 

 

 

 

İncelemeye dâhil edilen filmlerden ilki; yönetmenliğini Ömer Lütfi Akad ve Memduh 
Ün’ün gerçekleştirdiği Üç Tekerlekli Bisiklet’tir. Söz konusu sinema yapımı; yazar Orhan Ke-
mal’in aynı adlı eserinden Vedat Türkali tarafından senaryolaştırılmıştır. Çamaşırcılık yaparak 
geçinen ve 3 yıldır gurbette olan kocasının hasretiyle yaşayan Hacer (Sezin Sezer) evinde 
küçük oğlu Hasan ile yaşamaktadır. Bir gün evine kanun kaçağı Ali (Ayhan Işık) girer ve onu 
saklamak zorunda kalır. Zamanla ikilinin arasında bir aşk doğar. Film, Ali’nin Hasan’a aldığı 
bisiklet yüzünden yakalanmasıyla sona erer. Burada altı çizilmesi gereken ilk nokta; filmin 
adını bir oyuncaktan almış olmasıdır. Hasan’ın en çok istediği şey, üç tekerlekli bir bisiklete 
sahip olmaktır ve bu hayalini Ali ona sünnet hediyesine dönüştürerek gerçekleştirir. Filmde 
sünnetin hem birkaç dakika gösterilmesi, hem de sünnet eğlencesi olarak kukla gösterisine 
yer verilmesi, halkbilimsel bir nitelik taşır ve günümüz kuşaklarına o dönemlerde sünnet eğ-
lencelerinin içeriği hakkında farklı bir bakış açısı edinmelerini sağlar. Üç Tekerlekli Bisiklet 
filminin geleneksel olan bir başka boyutu, yumurta tokuşturmaca ve uçurtma oyunlarına da 
yer vermesidir.  Bilindiği gibi yumurta, yeniden canlanmanın simgesidir ve gerek Nevruz ge-
rekse Hıdırellez gibi bahar bayramlarının vazgeçilmez bir unsurudur. Her ne kadar filmde söz 
konusu bu oyunlar çocukların mahalle ortamında oynadıkları diğer oyunları göstermek amaçlı 
kısa süreli geçişler olarak yer aldıysa da, “geleneksel bilginin aktarımı” açısından önem taşı-
maktadır.  

İnceleme konusu olan bir başka 60 dönemi Türk filmi, Boş Beşik’tir. Orhan Elmas’ın yö-
nettiği bu film; Necati Cumalı’nın aynı adlı eserinden Turgut Demirağ tarafından senaryoya 
dönüştürülmüştür. Genç yörük beyi Ali, (Tugay Toksöz) köylü kızı Fatma’yı (Fatma Girik) görür 
ve ona âşık olur. Ancak 7 yıl sonra bir çocuk sahibi olan çiftin bu mutluluğu yörükler göç eder-
ken bozulur ve Fatma’nın çocuğunu kartal kapar. Bunun üzerine kartalla boğuşmaya başlayan 
Fatma, yavrusunu kurtarsa da kendi kartalla beraber kayalıklardan yuvarlanarak ölür. Filmde 
yapılan “çocuksuzluk” vurgusu Dede Korkut Hikâyelerindeki “Dirse Han Oğlu Boğaç Han” 
hikâyesine çok benzemektedir. Söz konusu hikâyede çocuğu olmadığı için Dirse Han, tüm 
Oğuz beyleri tarafından “Oğlu, kızı olmayana Tanrı Taâla kargamıştır, biz de kargarız beddua 
ederiz, belli bil.” (Ergin 1971: 11) şeklinde dışlanmış, bunun nedenini karısına “Beri gel başı-
mın bahtı, evimin tahtı, senden midir, benden midir, Tanrı Taâla bize bir topaç gibi oğul ver-
mez nedendir?” (Ergin 1971: 11) diye sormuştur. Bunun üzerine karısından “Aç görsen doyur, 
çıplak görsen donat, borçluyu borcundan kurtar, tepe gibi et yığ, göl gibi kımız sağdır, büyük 
ziyafet ver, dilek dile, olur ki bir ağzı dualının hayır duası ile tanrı bize bir topaç gibi çocuk 
verir.” (Ergin 1971: 11-12) şeklinde cevap alan Dirse Han onun sözünü dinler ve kısa bir süre 
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sonra çocukları olur. Boş Beşik filmindeki çocuksuzluğa isyan ilk olarak Fatma gelinden gelmiş-
tir: “Ağaçlar çiçeğe durdu. Bütün hayvanlar, köpekler bilem yavruluyor. Çevremiz çocuk sesle-
riyle cıvıl cıvıl, bizim çadırımız sessiz, ölü evi gibi kaldı. 7 yıldır bir çocuğum olsun diye yanar 
tutuşurum. Yetti gayrı bu acım yetti.” Bunun üzerine Ali, “Sevdiceğim neden böyle üzersin 
tatlı canını? Anası sen, babası ben oldukça, elbet bir gün oğlumuz olacak!” der. Görüldüğü 
gibi hikaye ile film arasındaki ortak tema çocuksuzluktur. Farklı olan durum birisinde erkeğin, 
diğerinde ise kadının feryadının ön plânda oluşudur.   

Boş Beşik filminde geçen ilk çocuk oyunu, “Kutu Kutu Pense” dir. Kızların yörük çadırları-
nın hemen önünde oynadığı bu oyun, somut olmayan kültürel miras olan tekerlemenin bir 
Türk filminde baştan sona yer alması açısından dikkate değerdir. Filmde geçen diğer bir oyun, 
bir erkek çocuğunun tek başına oynadığı sapandır. Filmde kullanılan sapan, içine taş konup 
döndürülerek fırlatılan ve bu sayede güçlü bir hamleyle hedefin vurulmasını sağlayan bir 
oyuncaktır. Çocuğun ileride iyi bir atıcı olması için sapanla oynaması bir hazırlık aşamasıdır. 
Yörük beyi Ali’nin de böyle bir çocuğu olmasını istediğini bilen Fatma, çocuğa yaklaşıp yakınlık 
kurmak ister. Ne var ki çocuk, büyüklerinden duyup öğrendiği sözlerin etkisiyle Fatma’dan 
uzaklaşır, gider.     

Boş Beşik filminde yer alan tüm bilgilere bakıldığında gerek türküsü, gerek çocuk oyunları, 
gerekse de çocuksuzluk temasına yönelik Dede Korkut Hikayeleri ile kurduğu paralellik açısın-
dan dikkat çeken bir film olduğunu söylemek mümkündür. Her ne kadar bu bildirinin konusu 
olmasa da yörük yaşam şeklini en ince detayına kadar göstermesi ve yörükler tarafından Türk 
el sanatlarına katılan çeşitli el işlerinin de filmde yer alması, Türk kültürünün doğru bir şekilde 
gösterimi açısından başarı olarak kabul edilmelidir.   

Türk sinemasında 70’li yıllara gelindiğinde köyden kente göçün etkisiyle gecekondu haya-
tı, gelenekleri ve büyük kentin modern yaşantısı arasında kalıp bocalayan yarı köylü yarı şehir-
lilerin konu edildiği filmlerin yer almaya başladığı bir dönem olduğu söylenebilir.  

1977’de Atıf Yılmaz tarafından çekilen İbo ile Güllüşah, isminden filmin içeriğine kadar 
tam da yukarıdaki tanımlamalara uyan çizgisiyle dikkat çeken bir yapım olma özelliğini taşı-
maktadır. Filmin konusu kısaca şöyledir: Sevdiği kız olan Nazlı (Ayşen Gruda) ile evlenmek için 
İstanbul’a başlık parası kazanmaya gelen İbrahim (Kemal Sunal), tesadüfen zengin kızı Gülşah 
(Gülşah Soydan) ile tanışır. Gülşah, Nazlı hakkında İbrahim’e yardım etmek için işleri karıştırsa 
da, sonunda İbrahim ve Nazlı evlenirler.  

Özette de bahsedildiği gibi Gülşah, zengin bir kızdır ve pek çok çocuğun sahip olmak bir 
yana, hayâl bile edemediği oyuncaklara sahiptir. Ne var ki o hiç mutlu değildir.  Bunu zorba 
Alman dadısı tarafından bir seferinde odasına kapatıldığında her bir oyuncağına bakarak 
“Hiçbirinizle oynamak istemiyorum, hepinizden nefret ediyorum.” sözleriyle açıklamıştır. İşte 
o anda penceresinden dışarı bakmış ve oyun oynamaya giden çocukları görmüştür. O çocuk-
larla beraber uçurtma uçurmuş ve ip atlamıştır. Bu sayede yalnızlıktan kurtulmuş, grup oyun-
larına dâhil olarak paylaşmayı öğrenmiştir. Evinde onlarca bebeği olmasına rağmen sokakta 
karşılaştığı küçük bir kızın iplikten yapılmış, üstünde elbisesi bile olmayan bez bebeğini çekici 
ve otantik bulmuş, kızın kendi dünyasında yarattığı mutluluğa imrenmiştir. Yine dadısı tara-
fından ceza olarak banyoya kapatılan Gülşah, her zaman en iyi yapabildiği şeyi yani oyunu 
çaresizlikler içinde bile olsa gerçekleştirebilmeyi başarmış ve daracık olan banyoda kendi 
yaratıcılığıyla oyun ve diş macununu birleştirerek sek sek oynamış, böylelikle de kendine bir 
çıkış yolu üretmiştir.  
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İbo ile Güllüşah filminde halkbilimsel olarak dikkat çeken taraf, İbrahim karakterine nefes 
veren Kemal Sunal’ın mâni okuması, yalnızlıktan sıkılan Gülşah’a arkadaşlık ederek onu gele-
neksel sokak oyunlarıyla (uçurtma, ip atlama, el yapımı bebek) tanıştırmasıdır. Filmde bir 
başka geleneksel unsur, bölüm geçişlerinin tıpkı Türk halk tiyatrosunda olduğu gibi bir sonraki 
bölümün nasıl yol alacağını önceden haber vererek merak uyandıran yanında süsleri olan 
yazılara yer vermesidir.   

70’li yıllarda çocuk oyunlarına, çocuk masumiyeti kavramına ve geleneksel kültüre sıklıkla 
değinen Türk filmlerden bir başkası da Canım Kardeşimdir. 1974 yapımı olan filmi Ertem Eğil-
mez yönetmiş, başrollerde Tarık Akan ve Halit Akçatepe’nin yanı sıra çocuk yıldız Kahraman 
Kıral yer almıştır. İstanbul’da bir gecekonduda yaşayan iki kardeşten büyüğü (Tarık Akan) 
işsizdir ve her gün kendi gibi olan bir arkadaşı (Halit Akçatepe) ile günlerini geçirmektedir. Bir 
zaman sonra küçüğün (Kahraman Kıral) kan kanseri olduğu anlaşılır. Filmin geri kalan kısmı, 
birkaç aylık ömrü kalan çocuğa güzel günler geçirtebilmek üzerine kurulmuştur.  

Söz konusu filmde yer alan çocuk oyunu, Anadolu’da onlarca çeşidi olan misket (bilye) 
oyunudur.  Toprak zemin üzerine bir üçgen çizip, yaklaşık 2 metre ilerisinden çizgi çekilip atış 
yapma kuralına (Oğuz-Ersoy 2007: 112) göre şekillenen oyun, filmde yaklaşık bir dakika göste-
rilmiştir. Bu noktada mahalle ortamında, toprak zeminde çocukların oyun oynayışlarının gös-
terimi, filmde çocuk kimliğinin doğru tespit edilip gösterimi açısından başarılı kabul edilebilir. 
Filmde bu noktada dikkat çeken bir başka husus, Romantizm akımının etkisiyle şekillenen 
“çocuk masumiyeti” kavramıdır. “Çocukluk” konusu etrafında yapılan onlarca çalışmanın 
gösterdiği gibi ortaçağda 7 yaşına kadar bebek olarak kabul edilen, bu yaşından sonra da 
yetişkin muamelesi gören çocuk, tıpkı kendinden onlarca yaş büyük insanlar gibi çalı-
şan/çalıştırılan bir canlı olarak kabul edilmiştir. Aydınlanma çağının beraberinde getirdiği 
fikirlerle ayrı bir yerde konumlandırılmaya başlanan çocuk kavramı, beraberinde saflık, eği-
tim, bakım ve masumiyet gibi kavramları tekrar tartışmaya açmıştır. Bu bilgiler doğrultusunda 
Canım Kardeşim filminde iki çocuk (Kahraman Kıral ve bir mahalle arkadaşı) arasında geçen ve 
altı çizilmesi gereken bir diyalog vardır: 

Kahraman Kıral: Bana bak sana bir şey söyleyeyim mi? 

Arkadaşı: Söyle. 

K.K. Kimseye söylemek yok ama. 

A:İyi ya söylemem. 

K.K.Yemin et bakayım. 

A:Valla billa söylemem. 

K.K.Ben ölecekmişim. 

A:Ne var oğlum bunda yemin ettirecek? 

K.K:Hiç. Ama ağabeyimle Halit ağabeyim bağırdılar bana, duydun mu diye akşam. Ben de 
korkumdan duymadım dedim. 

A:Sahi sen ölünce bilyalar ne olacak? 

K.K:Ne bileyim ben? 

A:Bana versene… 
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K.K:İyi ya, ölünce ağabeyimden alırsın. 

A:Yaşa ulan!  

Görüldüğü gibi çocuk, ölüm kavramının ciddiyetini bile kimi zaman bilemez, onun yerine 
oyunun ciddiyetini kabul etmeyi tercih eder. Huizinga, oyunun doğasında hem “ciddiyet”in 
hem de “ciddiyetsizlik”in varlığından bahseder (Huizinga 1995: 22-25) ve yukarıda geçen 
diyaloğun da etkisiyle aslında oyunun, düzenli olduğu ve kurallara uyulduğu müddetçe oy-
nanmaya değer bir yapı arz ettiği ve bu sayede zamanın bile durduğunu söylemek mümkün 
hâle gelir. 

Türk sinemasında 80’li yıllara gelindiğinde tıpkı 70’lerde olduğu gibi gecekondulaşmanın 
ve yeni şehircilik anlayışlarının filmlerde gösterilmeye devam ettiğini görmek mümkündür. 
Ayrıca bu döneme damgasını vuran bir başka olay; 12 Eylül 1980 darbesidir. Bunun dışında 
“Liberal ekonominin canlanması ve dengelerin değişmesi kendini sinemada da göstermiş, kişi 
psikolojisi ve kadın sorunları filmlerde işlenen başlıca temalar olmuştur.” (Scognamillo 1988: 
9-14). 

Bildiriye konu olan ve 80’li yıllarda çekilen ilk film, 1985 yılında Kartal Tibet tarafından çe-
kilen Şaban Pabucu Yarımdır. Filmin konusu kısaca şöyledir: Şaban, (Kemal Sunal) halası Âdile 
(Âdile Naşit) ile birlikte yaşayan bir gençtir. Adile, çocukları çok seven birisidir ve vaktinin 
çoğunu yaşadıkları evin önünde bulunan parka gelen çocuklarla geçirmektedir. Öte yandan 
Haydar adlı bir müteahhit de bu arsayı satın alıp lüks apartman daireleri yapmak istemekte-
dir. Bunun üzerine Şaban, halası Adile ve diğer arkadaşları bu müteahhide karşı gelirler. So-
nunda Haydar’ın oğlu Ahmet’in araya girmesi ile müteahhit, çocuk parkını ve evi yıkmaktan 
vazgeçer.  

Filmin halkbilimsel veri olarak değerlendirilmesine neden olan ilk durum, hiç kuşkusuz 
ismini geleneksel bir çocuk oyununun tekerlemesinden almış olmasıdır. Zaten filmin jenerik 
müziği de, gelenekte çocuklar arasında oyuna davet anlamı taşıyan ve oyuncular tarafından 
belli bir ezgi ile söylenen “… pabucu yarım, çık dışarıya oynayalım” tekerlemesidir.  

Şaban Pabucu Yarım filminde geçen geleneksel çocuk oyunları, “ip atlama”, “yağ satarım 
bal satarım” ve “sapan”dır. Filmde müteahhidin oğlu Ahmet, neredeyse tüm mahallenin genç 
yaşlı demeden beraber zevkle oynadığı yağ satarım bal satarım oyununa imrenir ve Adile hala 
da dayanamaz, onu da oyuna dâhil eder. Mendil, Şaban’ın elindedir ve oyuna yeni katıldığı 
için Ahmet’in arkasına mendili atıverir. İşte bu noktadan sonra Adile hala ile Ahmet arasında 
geçen şu diyalog ilgi çekicidir: 

 

Ahmet: Ne var? 

Adile hala: Mendili al. 

Ahmet: Ne yapayım? 

Adile hala: Al mendili koş. 

Ahmet: Aa! Niye? 

Adile hala: E koş döv onu. 

Ahmet: Olur mu teyzeciğim? Koskoca adam, ayıp olur! 
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Adile hala: (Güler) Oyun bu oyun. Sen onu dövmezsen, o seni dövecek. Hadi koş hadi… 

Sonuç olarak süresini iyi kullanmayan Ahmet, Şaban tarafından oyunun kuralları gereği 
mendille sırtına vurularak cezalandırılır. Diyalogtan da anlaşılacağı üzere, Ahmet kendi evin-
deki oyuncaklarla oynamanın dışında sokak oyunlarına ilişkin başka hiçbir şey bilmemektedir. 
Uzaktan kumandalı trenleri, arabaları ve robotu ile aslında İbo ile Güllüşah’taki Gülşah’tan çok 
farklı bir portre çizen Ahmet mutludur; belki psikolojik doyuma ulaşmış güzel bir çocukluk 
dönemi de geçirmektedir; ama paylaşmanın ne olduğunu bilmemektedir. Bunu ilk kez yağ 
satarım bal satarım oyunu sayesinde öğrenebilmiştir. Fırsat kollamayı, rakibin tuzaklarına 
düşmemeyi ilk kez Adile halanın parkında öğrenen Ahmet, bu nedenle oranın yıkılmasına 
karşıdır.   

İncelemeye dâhil edilen bir başka dönem filmi, 1989’da İrfan Tözüm tarafından çekilen 
Fazilet’tir. Fazilet, (Hülya Avşar) köyden kente amcasının aracılığıyla göç etmiş ve Alev (Merih 
Akalın) isimli zengin bir bale öğretmeni olan kadının yanına besleme olarak verilmiştir. Yaşı 
ilerledikten sonra da Aziz (Yaman Okay) isimli biriyle de evlendirilen Fazilet, mutsuzdur; çün-
kü hayallerine hep Alev hanım yön vermektedir. Fazilet bu uğurda Alev hanım gibi konuşma-
ya, onun gibi davranışlar sergilemeye başlar. Film, Fazilet’in Alev hanım ve ailesi karşısında 
mutsuzluğunun ve kişilik bölünmüşlüğünün açıkça ortaya çıkmasıyla sona erer.      

Söz konusu yapımın bu bildiriye konu olmasındaki neden, filmin başlangıcında Fazilet’in 
çocukluğunun geçtiği köy hayatından kesitler sunmasıdır. Sunulan bu karelerde yaklaşık yarım 
dakika boyunca Fazilet ve kardeşlerinin oyunları ve oyuncakları yer almıştır. Buna bağlı olarak 
Fazilet’in erkek kardeşlerinden biri, sapanını yontmakta, 3 kız kardeşi de çatlak patlak oyna-
maktadır. Fazilet de el yapımı bez bebeğiyle vakit geçirmektedir. O anda Fazilet’i annesi çağı-
rır; zira yeni doğan bebeği uyutmak onun görevidir. İşte tam da bu noktada Fazilet’in daha 
çocukluğunu gönlünce yaşayamadan yetişkinlik düzeyine eriştiği görülmektedir. Bu durumu 
“minyatür yetişkin” olarak değerlendirilen Prof. Dr. Bekir Onur şunları söyler: “Aries’e göre 
ortaçağda çocukluk duygusu eksikti, çocuğu yetişkinlerden ayıran özellikler hakkında hiçbir 
şey bilinmiyordu. Bu nedenle ortaçağda çocukların kendilerine özgü giysileri, besinleri, oyun-
ları, oyuncakları yoktu. Yetişkinlerin dilinde çocuğu anlatacak özel sözcükler bile yoktu. Çocu-
ğun yedi yaşına kadar süren bir bebeklik dönemi vardı, çocuk bu yaştan itibaren doğrudan 
yetişkinlerin dünyasına giriyordu. Dolayısıyla ortaçağda çocuklar minyatür yetişkinler olarak 
görülüyorlardı.” (Onur 2005: 26). 

Filmde Fazilet’in köyden kente göçünün ardından hiç oyun oynamaması, köydeki gele-
neksel olan oyun ve oyuncak belleğinin şehre taşınamadığının açık bir göstergesidir. Öte yan-
dan halk inançları konusunda bunu söylemek mümkün değildir. Gerek Fazilet’te gerekse de 
İbo ile Güllüşah’ta halk inançları çerçevesinde şekillenmiş çeşitli bâtıl inançlar, hocaya giderek 
medet umma gibi köy yaşantısından kalma geleneklerin büyük şehirde de devam ettirildiği iki 
filmde de göze çarpan diğer halkbilimsel unsurlar olarak eklenebilir.  

90’lı yıllarda Türk sineması, konu yelpazesini geçen yıllara göre daha da genişletmiş, “yö-
netmenler 12 Eylül’ün etkisiyle kapalı bir anlatımı tercih etmişlerdir.”(Pösteki 2004: 31).  

Bu dönemde incelemeye dâhil edilen ilk film, Piyano Piyano Bacaksız’dır. 1992 yılında 
Tunç Başaran’ın yönettiği söz konusu bu yapım, sayısız ödül almıştır. Küçük bir çocuk olan 
Kemal’in, metruk bir konakta yaşayan ve çok fakir olan insanlarla beraber yaşadığı çocukluk 
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hatıraları üzerine odaklanan film, günün birinde herkesin bir yerlere dağılmasıyla sona ermiş-
tir.   

Filmde geçen tek çocuk oyunu sahnesi, konağın önünde çocukların bezden yapılmış bir 
topla oynadıkları futbol oyunudur. Onlar oyuna dalmışken, yanlarından geçen başka bir çocuk 
ise simit satmaya gitmektedir.  

Piyano Piyano Bacaksız filminde oyundan ziyâde çocuk masumiyeti kavramı ön plândadır. 
Çocuğun asıl ihtiyacı olan sevgi ve ilginin altı çizildiği filmde bir Türkiye gerçekliğinden de 
bahsedilmektedir: Babası tarafından şımartılmamak gerekçesiyle az; hattâ hiç öpülmeyen 
çocuk figürü. Prof. Dr. Bekir Onur’un Türkiye’de Çocukluğun Tarihi isimli kitabı, bu saptamanın 
sayısız örnekleri ile doludur: “ Çocukluğun masumluğu kavramı, çocuğun doğuştan saf ve 
masum –aynı zamanda zayıf- olduğu inancını dile getirir; ancak çocuk hiçbir çağda tam olarak 
masum sayılmamıştır, ne kadar sevilirse denetim altında tutulmak istenmesinin nedeni de 
budur.” (Onur 2005: 108).    

Görüldüğü gibi, oyun ve oyuncak kavramı, 90 dönemi Türk sinemasının başlıca mekânı 
haline gelen şehrin ücra köşelerinde dahi yaşamayan, bunun yerine ebeveynlerin geçim der-
dine ortak edilen “yetişkinleştirilmiş çocuğun” okumak yerine çalıştırıldığı bir imge olarak 
kendini inceden inceye hissettirmeye başladığı bir dönem olma özelliği taşımaktadır. Bir baş-
ka ifadeyle Türk sinemasında gelenekselden moderniteye olan dönüşüm, 90 dönemi Türk 
sinemasında ilk sinyallerini vermiştir.   

Bu döneme konu olan bir başka yapım, 1999 yılında Atıf Yılmaz tarafından çekilen Eylül 
Fırtınasıdır. Annesi (Zara) ve babası siyâsî suçlu olan Metin’in, dedesi (Tarık Akan) ve annean-
nesinin (Deniz Türkali) yanında Bozcaada’da geçirdiği özlem dolu çocukluk yıllarını ele almak-
tadır.  

Film, Kutay’ın şu tekerlemeyi söylemesiyle başlamıştır:  

Bir gün bir gün bir çocuk 

Eve de gelmiş kimse yok 

Açmış bakmış dolabı 

Şeker de sanmış ilacı 

Yemiş yemiş bitirmiş 

Akşama başlamış bir sancı   

Kutay’ın bu tekerlemeyi söylemesini anlamlı kılan; kendisinin evde yalnız olması ve ebe-
veynlerinin nerede olduğunun bilinmemesidir. Kutay da yalnızlığını çaresizce tekerleme söy-
leyerek gidermeye çalışmıştır.  

Öte yandan filmde geçen tek çocuk oyunu, ip atlamadır. “Oyunun geçtiği sahne, Metin’in 
dedesi Efe ile beraber Bozcaada’ya gittiği gündür. Sokak arasında kızlar tarafından oynanan 
bu oyunda, iki oyuncu ayak bileklerine lastik bir ipi geçirmiş ve gerdirmiştir. Diğer oyuncular 
da oyunun kuralları çerçevesinde ipin üzerinden atlamakta ve her bir hareketi yapan oyuncu, 
sırayı ardından gelen arkadaşına vermektedir.” (Oğuz-Ersoy 2011: 39).    

Filmde çocuk oyunun İstanbul’da değil, Bozcaada’da geçmesi anlamlıdır. Bildirinin de 
amacına uyarak şehir sokaklarının artık çocukların oyun oynaması için elverişli yerler suna-
madığının göstergesi olan bu durumun yaşanmasındaki bir başka neden de kuşkusuz 1980 
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askerî idaresinin toplumda yarattığı tedirginliktir. Öte yandan filmin başındaki tekerleme, bir 
sözlü kültürel mirasın 90’lı yıllara taşınması açısından önemlidir.     

2000’li yıllar, Türk sinemasında aşk, kahramanlık, macera ve 1980 darbesi gibi pek çok 
konunun işlendiği bir zaman dilimi olma özelliğini taşımaktadır.  

Bu dönemde incelemeye dâhil edilen ilk film, izlenme rekorları kıran ve bir fenomen hali-
ne gelen Recep İvedik-1 dir. Filmin konusu kısaca şöyledir: Recep (Şahan Gökbakar); işsiz, 
kaba, vurdumduymaz; ama iyi yürekli bir insandır. Bir gün sokakta gezerken cüzdanını düşü-
ren bir adam görür ve sırf onu vermek için Antalya’ya gider. Cüzdanı teslim edip tam dönece-
ği zaman çocukluk aşkı Sibel’i (Fatma Toptaş) görür ve film komik olaylarla devam eder.   

“Filmde geçen çocuk oyunu miskettir. Küçükken mahallede arkadaş olan Recep ve Sibel 
misket oynarlarken gösterilmiş, her ne kadar oyunu kurallara bağlı olarak oynamasalar da, 
oyuna has atış şekillerinden birini gerçekleştirmişlerdir. Filmde misket oyununun gösterimi 
sistemli bir şekilde değildir; ancak çocuk oyununa ayrılan süre bir buçuk dakika kadardır ve 
bu, incelemeye dâhil edilen pek çok filme göre en uzun zaman dilimi olma özelliğini taşımak-
tadır.” (Oğuz-Ersoy 2011:46).  

2000’li yıllardan seçilen ve bildiriye konu edilen son film, 2008 yapımı Pandora’nın Kutu-
su’dur. Filmin konusu kısaca şöyledir: Ailesiyle anlaşamayan Murat (Onur Ünsal), evi terk 
eder. Annesi Nesrin (Derya Alabora) bu duruma üzülürken, telefondan gelen haberle köyde 
tek başına yaşayan annesinin kaybolduğu haberini alır. Bunun üzerine Nesrin, 2 kardeşini alıp 
köyün yolunu tutar. Anneleri Nusret hanımı (Tsila Chelton) aramak için buluşan üç kardeşin 
köylerine istemeyerek yaptıkları yolculuk, saklı kalan pek çok sorunun, tıpkı Pandora’nın ku-
tusundaki gibi ortaya çıkmasına neden olur: Anneleri alzeihimer hastasıdır ve bakıma muhtaç 
hale gelmiştir.  

Filmde geçen tek oyuncak, tornettir. Murat, anneannesi Nusret hanımı köye götürdü-
ğünde evin deposunda bir tornet bulur. Yeşil çimenlerin boylu boyunca uzandığı bir bahçede 
yüksekçe bir yerden tornetin üzerine oturarak kayan Murat çok mutlu olur. Filmdeki bu an 
görülmeye değerdir; çünkü yaklaşık 70 dakika boyunca hiç gülmeyen Murat, yetişkin yaşına 
rağmen basit bir oyuncakla mutlu olmuş ve en önemlisi ebeveynlerinin yapamadığı işi başara-
rak anneannesini de mutlu edebilmiştir. Filmin tamamına etki eden kasvetli şehir havasının 
varlığına karşı kişinin doğal yaşamda bulduğu huzur, âdeta tornetle somutlaştırılmıştır.    

Sonuç: 

10 Türk filminin somut olmayan kültürel miras ve oyun kavramları etrafında analiz edil-
meye çalışıldığı bu bildiri, özellikle 90’lardan itibaren Türkiye’de liberal ekonominin gelişmesi 
ve köyden kente göçün hızlı tırmanışına paralel olarak oyun kültürünün de bu hıza dayana-
mayıp çöküşe doğru geçtiğinin bir kanıtıdır.  

İncelemeye dâhil edilen filmlere genel olarak bakıldığında 60’lı yıllarda çekilen filmlerde 
geleneksel bilginin yoğun olarak yaşatıldığını söylemek mümkündür. Köy yaşantısını bilen 
yönetmenler, çocukları sokaklarda ya da geniş yeşillik alanlarda oyun oynayarak göstermiş; 
kutu kutu pense, sapan, uçurtma ve üç tekerlekli bisiklet gibi oyuncakların yanı sıra kukla gibi 
Türk halk tiyatrosunun başat bir figürünü bile film karelerinde var etmekten geri durmamış-
lardır. 70’li yıllar, köyden kente göçün ilk başladığı dönem olması sebebiyle beraberinde top-
lumsal bir bocalamanın da yaşandığına işaret eder ve bu durum kendini filmlerde de gösterir. 
Bu dönemde görülen neredeyse tüm oyun mekânları, şehrin içindeki henüz betonlaşmamış 
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büyük toprak arsalardır. Mahalledeki çocuklar için “biricik” olan bu arsalarda uçurtma uçuru-
lur, ip atlanır ya da misket oynanır. Kızların çoğu ise evlerinin önündeki bahçede el yapımı bez 
bebek ile avunur; çünkü onlar ilerideki “annelik” sıfatına kendini bir an önce hazırlamalıdır. 
80’li yıllara gelindiğinde, çocuklar için yegâne oyun alanı olan gecekonduların hemen yanın-
daki boş arsalar, betonlaşma tehlikesiyle ciddi anlamda karşı karşıya kalır ve bu durum bildiri-
ye konu edilen filmlerden birinin de (Şaban Pabucu Yarım) verdiği en çarpıcı mesaj haline 
gelir. Bu noktada belediyeler çocuklar için hiçbir geleneksel oyunun oynanamadığı, çocuğun 
sadece fiziksel gelişimine katkı sunacak tahtıravalli, kaydırak ve salıncak gibi oyunların oyna-
nabildiği mekânları yani “çocuk parkları” nı üretecektir. Büyük alanlardan ayrılmak zorunda 
kalan çocuk, kendisine sunulan yeni mekânında ne çelik çomak oynayabilecek, ne de misket 
oynamak için toprağı kazabilecektir… 90’lı yıllar hiç kuşkusuz gelenekselden moderniteye, 
kırsaldan kente geçişin en üst seviyeye ulaştığı bir devirdir. Bu dönem, Türk sinemasında 
çocuklar ancak şehirden uzak olan küçük yerleşimlerde ya da büyük şehirlerin ücra mıntıkala-
rında oyun oynarken gösterilmiştir. Geleneksel oyun köyde kalmış, şehirdeki oyun algısını 
futbol ya da basketbol simgeler olmuştur. 2000’li yıllarda gösterime giren Türk filmlerinde, 
90’larda keskin bir şekilde geleneksele sınır konarak yaratılan uçurumu “çocukluğa duyulan 
hasret”le yeniden kapatmaya yönelik yapımlar yaratmaya başlamıştır. Bu nedenle Recep 
İvedik 1 filminin yaklaşık 1.5 dakikasını misket oyununa ayırması ve filmin sonuna dek bu 
öğenin Recep karakterinin kimliğine yönelik bir algı oluşturması açısından mânidar olduğunu 
söylemek gereklidir.  

Ne yazık ki oyuncak, Türk insanı için yıllar boyu “bu iş çocuk oyuncağı mı?” deyimiyle kü-
çümsenen, büyüdükten sonra kırılıp atılan, neticede belleklerden kolaylıkla silinen bir yapı arz 
etmiştir. Bunu da Türkiye’nin oyuncak yapma konusunda el becerisini yitirip çocuğunu sokak-
lardan alıp bilgisayar oyunlarına teslim eden ya da Çin malı ucuz oyuncaklarla geçiştirmeyi 
kolay gören “yeni tip” ebeveynlerin ortaya çıkması izlemiştir. Bu duruma yakın tarihlerden 
verilebilecek en çarpıcı örnek, 2013 yılının Ocak ayında bir alışveriş merkezinde Gazi Üniversi-
tesi Türk Halkbilimi bölümü olarak düzenlediğimiz Topaç çevirme etkinliğinde tecrübe ettiği-
mizi söylemeliyim. Etkinlik yapılacak standa bizden önce gelen ve son yılların çocuklar için en 
popüler kahramanı olan Peppe, belki de onlarca çocuğu ve ailesini eğlendirmiş, sıra topaç 
hediye edeceğimiz bizim etkinliğimize geldiğinde ortada kimse kalmamıştır. Yaşanan bu du-
rum, şehir insanın somut olmayan kültürel mirasa, kadim oyun kültürüne ne kadar ilgisiz 
kaldığını ve bu boşluğu kapatmak için popüler kültürü tercih ettiğini göstermektedir.    

Türkiye’de oyuncak konusunda sevindirici gelişmeler yok demek de haksızlık olacaktır. 
Ünlü şair Sunay Akın’ın başta İstanbul olmak üzere Antalya ve Gaziantep’te kurduğu oyuncak 
müzeleri, Türkiye’de geleneklerine bağlı ve ruh sağlığına uygun bir oyun kültürüyle yetişen 
bireylerin olması için ümit ve heyecan taşımamızı sağlayan gelişmelerdir. Buna ek olarak her 
yıl düzenlenen Kukla ve Oyuncak tasarım yarışmaları, İstanbul oyuncak fuarı eklenmesi gere-
ken diğer başarılardır.      

Uçurtmanın bile şenlikler yoluyla ancak hatırlanabildiği günümüzde oyuncağın Türk insanı 
tarafından bu denli kenara itilmesi “geleneğin aktarımı” açısından hem korkutucu hem de 
üzücüdür. Uçurtma; Üç Tekerlekli Bisiklet ya da bol ödüllü Uçurtmayı Vurmasınlar filmine ait 
olarak kalmamalıdır. Kuşkusuz bu durumun en önemli nedeni şehirlerdeki hızlı betonlaşma ve 
yeşil oyun alanlarının git gide azalmasıdır.   
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Oysaki UNESCO, somut olmayan kültürel mirasın korunması bağlamında pek çok çalışma 
yapan ve destekleyici vasfı olan bir kurumdur. Gelenek aktarımı en çok altı çizilen konulardan 
biridir ve Hırvatistan, geleneksel ahşap oyuncak yapımı ile kendini bu listeye kabul ettirmeyi 
başarmıştır. Oysaki Türkiye, yapımı 17. yüzyıla kadar uzandığı düşünülen Eyüp Oyuncakçılığı 
geleneği ile bu listeye daha önceden girememiştir. Kuşkusuz bunun en önemli nedeni, 
1900’lü yılların başından 2000’li yılların başına kadar bu oyuncakçılık geleneğinin ölmesi, 
yapım ustasının kalmaması ve Eyüp’teki tüm dükkânların kapanmasıdır.    

Tüm bunların ötesinde Türk toplumu Adile Naşit, Kemal Sunal gibi “gelenek taşıyıcı” vasfı 
olan oyuncuları Türk sinemasına artık kazandıramamaktadır. Bildiride de görüldüğü  üzere bu 
kişiler kimi zaman tekerleme söyleyerek kimi zaman da çocukların oynadıkları oyunlara katıla-
rak somut olmayan kültürel mirasın devamlılığını sürdürmede lider konumuna geçmişlerdir.   

Elektronik çağın hızlı bir şekilde yaşandığı günümüzde görsel sanatların önemli bir kolu 
olan sinemanın toplumun her kesiminden ziyâde gençler üzerindeki etkisi kaçınılmazdır. Bu 
noktada Türk halkbilimcilerin somut olmayan kültürel miras belleği ile iletişim sektöründeki 
çalışanların disiplinlerarası çalışmalar yapması gerekliliği ortadadır.    
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KÜLTÜREL MİRASIN KORUNMASINDA YENİ BİR ŞEHİR 
HAREKETİ: SAKİN ŞEHİR (CİTTASLOW) 
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ÖZET 

Günümüzde küreselleşme ile insani ilişkiler ve mekânlar arası etkileşim uluslararası bir boyut kazanmış-
tır. Ulaşım ve iletişim teknolojilerindeki gelişmeler, bilgi akışı ve değişimini oldukça hızlı ve yoğun hale 
getirirken, dünya gideek ortak bir yaşam alanına dönüşmektedir. Bütün bu gelişmeler, kültürler arası 
etkileşimi oldukça hızlandırmıştır. Dünyada popüler batı kültürü hızla yayılırken, yerel kültürlerde yok 
olmaktadır. Kültürel etkileşimin en yoğun yaşandığı yerler olarak şehirsel yaşam alanları da benzer 
mekânlar haline dönüşmektedir. Bu gelişmelere bir tepki olarak geçmişin bilgi birikimi ve kültürel mira-
sının korunduğu ve geleceğe aktarıldığı şehirsel mekânlar oluşturulmaya başlanmıştır. Bu çalışmalardan 
biri olan Sakin Şehir (Cittaslow) uygulamaları 1999 yılında İtalya’da ortaya çıkmış ve dünya geneline 
yayılarak uluslararası bir birlik (Sakin Şehir Birliği) haline gelmiştir. 

Bu çalışmada, kültürel mirasın korunması ve gelecek nesillere aktarılmasının bir aracı olarak Sakin Şehir 
(Cittaslow) hareketi ele alınmıştır. Bu amaçla, Türkiye ve dünyadan sakin şehir markalı yerleşmeler 
incelenmiş ve bu hareketin kültürel mirasın korunması ve aktarımındaki rolü araştırılmıştır.   

Anahtar Kelimeler: Sakin Şehir (Cittaslow), Kültürel Miras, Kültür Aktarımı, Sürdürülebilirlik,  

NEW A CITY MOVEMENT IN PROTECTION OF CULTURAL HERITAGE: SLOW CITY (CITTASLOW) 

ABSTRACT 

Nowadays with globalization, human relationships and interactions between spaces has gained an 
international dimension. While developments on transportation and communication technologies 
provide information flow and change faster and densely, the World is turned into great common living 
areas.  All these developments, quite has accelerated the interaction between cultures. Popular west-
ern cultures through inroads rapidly the local cultures are disappearing. Locations the most intense 
cultural interaction as living spaces urban are transformed into to similar spaces. As a response to these 
developments, began to be formed knowledge of history and cultural heritage is preserved and trans-
ferred to future urban spaces. One of these studies Slow City (Cittaslow) applications have emerged in 
Italy in 1999 and spread throughout the world has become an international association (Slow City Un-
ion).  

In this study, Slow City (Cittaslow) movement is handled as a means of cultural heritage preservation 
and transferred to future generations. For this purpose, branded settlements a slow city of Turkey and 
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the world have been examined and of this movement has been investigated protection of cultural 
heritage and its role in transmission. 

Key Words: Slow City (Cittaslow), Cultural Heritage, Cultural Transfer, Sustainability, 

 

 

 

1. Kültürel Miras ve Önemi  

Kültür: Bir toplumun tarihsel süreç içinde ürettiği her türlü maddi ve manevi değerlerin 
bütünü olarak tanımlanabilir. Kültürel miras ise; tarihi süreç içinde üretilen değerlerin gelecek 
nesillere bırakılan, aktarılan kısmıdır. Kültür, bir toplumun kimliğini oluşturur ve onu diğer 
toplumlardan ayırır.  

1972 yılında UNESCO’nun imzaya açtığı “Dünya Kültürel ve Doğal Mirasının Korunması 
Hakkında Sözleşme (Convention Concerning the Protection of the World Cultural and Natural 
Heritage)” ile insan eliyle inşa edilmiş alanların yanı sıra doğanın ve doğa ile insanın birlikte 
meydana getirdiği eserlerde kültürel miras olarak değerlendirilmiştir. Bu sözleşmenin 1. 
maddesinde, kültürel miras kavramının tanımı yapılmıştır. Buna göre tarih, sanat veya bilim 
açısından evrensel değere sahip mimari yapı, heykel, resim, sit alanı, arkeolojik yapıt, kitabe, 
mağara, ayrı veya birleşik yapı topluluğu ile tarihsel, estetik, etnolojik veya antropolojik ba-
kımdan evrensel niteliği olan insan veya insan-doğa bileşimi eserler kültürel miras sayılmak-
tadır (Akpınar, 2007). Kısaca Dünya Mirası Sözleşmesi olarak anılan bu sözleşme imzacı her 
devleti hem kültürel, hem de doğal mirasını tanımlama, belirleme, koruma, restore etme, 
sunma ve gelecek nesillere aktarma yükümlülüğü altına sokmaktadır.  

Zaman içinde kültürel mirasa egemen olan eser odaklı bakış, elle tutulamayan somut ol-
mayan mirası (toplulukların, halkların adetleri, inançları, müzikleri, yeme-içme kültürleri, 
yaşam pratikleri gibi), yaşayan toplulukların kültürel mirasını ve bir yerin fiziki dokusu, aurası, 
atmosferi, peyzaj alanlarını ve endüstri mirasını da kapsayacak biçimde genişlemiştir (Aksoy 
ve Enlil, 2012). Bu açıdan bakıldığında kültürel mirasın somut ve somut olmayan kültürel 
miras biçiminde iki guruba ayrıldığı görülmektedir. Somut kültürel miras varlıkları; yerler ve 
objeler gibi bir toplumun maddi kültürünü, somut olmayan kültürel miras ise; insanların gele-
nek ve göreneklerini içerir yani toplumun manevi kültürünü temsil eder. 

Kültürel miras, binlerce yıllık yaşam deneyiminin, aklının ve birikiminin bugüne ulaşmayı 
başarmış somut ve soyut kalıntılarıdır. Günümüze kadar insan ve mekânın birbiriyle ilişkisini 
tüm özellikleriyle yansıtan ve içeren bir kavramdır. Geçmişle bugün arasında bağlantı kurarak, 
içinde yaşanılan kültüre ve dünyaya bir temel oluşturur.  Manevi anlamda ise insanların ha-
yatlarını zenginleştirir. Kültürel mirasın toplumlar için taşıdığı değerin başında, toplumların 
geçmişleri ile kurdukları ilişkinin miras öğeleri ile somut biçimde gözler önünde canlanması 
sayılabilir. Miras öğeleri, kitaplarda soyut bir şekilde anlatılan geçmiş hikâyelerini, bugünün 
insanları için canlandırmaya yararlar. Kültürel mirasa verilen değer tam da budur; geçmişin 
izlerini bugüne kadar sürdürmektir (Aksoy ve Enlil, 2012). 

Kültürel mirasın bir diğer önemli özelliği ise turizme potansiyel oluşturmasıdır. Son yıllar-
da kültürel miras alanlarının turizmin ilgisini daha fazla çekmesi sonucunda önemli bir eko-
nomik getiri sağlamaktadır. Ayrıca bulundukları yerlere sağladıkları imaj bakımından önemli-
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dirler. Markalaşarak küresel rekabette kendilerine yer edinmeye çalışan şehirler için imaj 
önemli bir yatırım ve pazarlama alanıdır (Yılmaz ve Günay Aktaş, 2012). 

Kültürel mirasın geleceğe aktarılması öncelikle eğitimle sağlanabilmektedir. Bireyin top-
lumun bir üyesi olması için sosyalleştirilmesi ve değerlerin öğretilmesiyle gerçekleştirilmekte-
dir. Kültürel miras konusunda bilinç sahibi bireylerden oluşan bir toplum meydana getirmek 
için bu eğitimin sadece okul çatısı altında değil zaman ve mekân sınırlaması yapılmadan her 
alanda gerçekleştirilmesi gerekir.  

2. Kültürel Kapitalizme Karşı Sakin Şehir (Cittaslow) Hareketi  

Günümüz dünyasında ekonomik ve kültürel küreselleşme ile sermayenin, fikirlerin, insan-
ların hareket ve etkileşim halinde olduğu toplumsal bir ağ meydana gelmiştir. Küreselleşme-
nin temel dinamiklerinden olan hareketlilik küresel, yapay bir kültür hareketliliği oluşturmaya 
çalışmaktadır. Bu yapay kültür, bireylerin ve toplumların yaşam tarzlarını daha doğrusu üre-
tim ve tüketim ilişkilerini kontrol altında tutma amacıyla sermaye tarafından yönetilmektedir 
(Aydın, 2012). Bu durum kapitalizmin sürekli genişleme ve yayılma arzusuna, bu arzu ise kül-
türel küreselleşmeye önemli bir ivme kazandırmaktadır. Günümüzde kapitalizmin daha farklı 
biçimlerde ve daha etkili olarak varlığını devam ettirdiği görülmektedir. Geçmiş dönemlerde 
görülen kaba kapitalizm, iletişim ve ulaşım teknolojisi ile birlikte bugün yerini ince stratejilerle 
işlenmiş kültürel kapitalizm anlayışına bırakmıştır (Ersoy, 2008). Kültürel kapitalizm, öncü 
kültürlerin tüm dünyaya yönelik asimilasyon programı ve bu programı insanlara dünya kültü-
rü diye benimsetme çalışmalarından ibarettir. Kültürel kapitalizmin ortaya koymuş olduğu 
tüketim, yerel kültürlerde önemli değişmelere sebep olmaktadır.  

Küresel ve endüstriyel çağın bir başka unsuru olan şehirleşme de bu gidişatı hızlandırma-
ya yardımcı olmuştur (Honore, 2008). Hız; bireyleri fast food yemeye, kendilerini her zaman 
meşgul hissetmeye ve sürekli tüketim eğiliminde olmaya zorlamaktadır. Yavaşlığın uygun 
dozda kullanılması hızın ve hızlı yaşamın bireyler üzerinde oluşturduğu olumsuz etkileri azal-
masını ya da yok etmesini sağlayabilir (Yurtseven vd., 2010). 

Şehirsel mekânlarda, geçmişin mirası olan geleneksel kültürel değerler kırsal alanlara gö-
re daha hızlı dejenerasyona uğrayarak genç kuşaklara aktarılamamakta ve yok olma tehlike-
siyle karşı karşıya kalmaktadır. Günümüzde, yenilenmenin ve değişimin bu baş döndürücü 
hızına karşı sürdürülebilirliğin gerekliliğine inanan kişi ve toplumlar tarafından, yavaş yaşam 
hareketleri ortaya atılmıştır. Bunlardan biri de geçmişin bilgi birikimi ve kültürel değerlerini 
koruyarak kültürel kapitalizmin geleneksel değerleri aşındırmasına ve şehirsel mekânlardaki 
yaşantıları tek tipleştirmesine tepki olarak ortaya çıkan sakin şehir (Cittaslow) akımıdır.   

Sakin şehir (Cittaslow) hareketi; küreselleşmenin ortaya çıkardığı homojen mekânlardan 
biri olmak istemeyen, yerel kimliğini ve kültürünü koruyarak dünya sahnesinde yer almak 
isteyen kasabaların ve şehirlerin katıldığı bir birlik olarak 1999 yılında İtalya’da ortaya çıkmış-
tır. İtalyanca “citta”, İngilizce “slow” kelimelerinin bir araya getirilmesiyle oluşan Cittaslow, 
1999 yılında Greve in Chianti’nin belediye eski başkanı Paolo Saturnini’nin girişimleri sonu-
cunda 4 küçük İtalyan şehrinin (Orvieto, Greve in Chianti, Bra, Positano) (Foto 1) bir araya 
gelmesiyle oluşmuştur (Cittaslow, 2014). 
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Foto 1. İtalya’daki Cittaslow birliğinin kurucu şehirleri (Anonim) 

 

Bir “Şehirler Birliği” olarak niteleyebileceğimiz bu hareketi hazırlayan asıl etken ve çıkış 
noktası yine İtalya’da, 1989 yılında İtalyan aşçıların öncülüğünde kendini gösteren 
International Slow Food Movement (Uluslararası Yavaş Beslenme Hareketi) olmuştur. (Slow 
Food, 2014). Bu hareketin ortaya çıkmasındaki ilk kıvılcım ise, 1986 yılında Roma’nın (İtalya) 
simgesel meydanlarından birisi olan İspanyol Merdivenleri’nde (Piazza di Spagna) uluslararası 
bir fast food zinciri şubesinin açılmasına Carlo Petrini önderliğindeki grup tarafından gerçek-
leştirilen bir protesto hareketiydi (Sırım, 2012). Dünyanın en aktif sivil toplum hareketleri 
arasında bulunan Yavaş Beslenme (Slow Food) Hareketi, Birleşmiş Milletler Gıda ve Tarım 
Örgütü tarafından da tanınmıştır (Çiner, 2011). Hareket aynı zamanda, kendine sembol olarak 
belirlediği salyangoz figüründe ana mesajını verme çabasındadır (Foto 2-3). Salyangozun 
yavaş ama emin olarak ilerlemesi ve geçtiği yerde iz bırakması Slow Food ve Cittaslow hare-
ketinin felsefesini yansıtmaktadır. 

  

Foto 2. Cittaslow logosu Foto 3. Slow Food Logosu 

Bra 

Positano 
 

Greve in Chianti 

Orvieto 
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Bilimsel literatürde Sakin şehir hareketi, tüketici kültürünün değerlendirilmesi ve sürdü-
rülebilir gelişme biçiminin desteklenmesi yönleriyle incelenmiştir (Knox 2005; Parkins vd., 
2006; Mayer vd., 2006; Pink, 2007). Örneğin; Pink (2007); Sakin şehir hareketinin bir şehir 
planlama anlayışının ötesinde, şehirlere görme, tat alma, koklama, dokunma ve işitme duyu-
larını kazandıran alternatif bir hareket olduğunu belirtmektedir. Parkins ve Craig (2006), sakin 
şehirleri kültürel çalışmalar yönüyle ele alarak sosyal alanlar ve insan ilişkileri bağlamında 
değerlendirmiştir. 

Dünya genelinde bugün 28 ülkeden 187 şehir bu birliğe dâhil olarak kültürel küreselleş-
meye karşı özgünlüğünü korumayı amaç edinmiştir (Cittaslow, 2014). 

Cittaslow birliği tarafından, sakin şehir olarak nitelendirilebilmek için 7 ana başlıkta 71 
adet ölçüt tanımlanmıştır. Fakat her mekânın farklı coğrafi değerlere sahip olmasından dolayı 
kriterler esnek bir yapı göstermektedir. Birliğe üye olmak isteyen belediyeler özellikle çevre, 
altyapı, şehirsel üretimin kalitesi, teknoloji, yerel ürünlerin ortaya çıkarılması ve desteklen-
mesi, turizm ve misafirperverlik, yeme-içme gibi pek çok farklı hizmet alanlarında izlenmekte, 
ölçütlerin yarısından fazlasını yerine getirenler cittaslow sertifikası alarak birliğe katılmaktadır 
(Cittaslow Türkiye, 2014).  

3. Sakin Şehir Hareketinin Kültür Aktarımındaki Rolü 

Kültürel mirasın korunması ve aktarılması için birliğin kriterlerinde yer alan maddeler 
şunlardır (Cittaslow Türkiye, 2014); 

 Sürdürülebilir mimari için hizmet masasının oluşturulması, 

 Kişisel ve kamusal sürdürülebilir şehirsel planlamanın teşviki, 

 Atölyelerin korunması ve değerlerin arttırılması- doğal/yerel alışveriş merkezlerinin 
yaratılması, 

 Tarihi şehir merkezlerinde yer alan geleneksel kasap, fırın, bakkal vb. dükkânların 
desteklenmesi, 

 El yapımı ve etiketli veya markalı esnaf/sanatkâr ürünlerin korunması, 

 Geleneksel iş tekniklerinin ve zanaatların değerinin arttırılması, 

 Yerel ve geleneksel kültürel etkinliklerin korunması ve değerlerinin arttırılması, 

 Yerel ürünlerin sertifikalandırılması, kültür müzelerinin kurulması, 

 Doğal ve geleneksel yiyecekleri Slow Food veya diğer kurumlar ile desteklemek, 

Doğal ve kültürel anlamdaki farklılıklar nedeniyle her ülkede farklı kriterler oluşabilmek-
tedir. Örneğin; Avustralya’nın ilk Cittaslow kenti olan Goolwa’da kültürel sürekliliği sağlamada 
önemli bazı kriterler yer almaktadır (http://www.cittaslowgoolwa.com.au/); 

 Yerli halkların ya da aborjinlerin; sanat, dil ve oyunlar gibi geleneklerinin tanıtılması-
na katkılar, 

 Yerel sanat, müzik, kültürel gelenekler ve mirasın korunması ve tanıtılmasının teşviki, 

 Kültürel çeşitliliği ve etnik grupların kültürlerini desteklemek için kulüpler ve aktivite-
ler kapsamındaki programları teşvik etmek, 

 Yerel tarih, mekân, fotoğraf ve kayıtların korunması gibi. 

http://www.cittaslowgoolwa.com.au/
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Sakin şehir hareketi ayrıca daha sağlıklı çevreler oluşturmak, vatandaşlarına daha iyi ya-
şam ortamları sunabilmek adına idari çözümler aramada birbirlerinin deneyimlerini paylaş-
mayı, bu yönde alınan kararları uygulamada teknolojiyi en üst düzeyde kullanabilmeyi amaç 
edinmiştir.  

Bir başka yaklaşımla sakin ve yavaş yaşamanın anlamı Latince bir deyim olan “festina 
lente” yani “yavaşça acele etmek” şeklinde ifade edilmiştir. Bunun anlamı, bugünün ve gele-
ceğin sağladığı imkânlar sayesinde geçmişin mirasından ve bilgi birikiminden yararlanmaktır. 
Daha insani, daha çevreci, geçmiş ve gelecek nesillere daha fazla saygılı olmaktır (Sezgin ve 
Ünüvar, 2011). 

4. Sakin Şehirlerde Kültürel Mirasın Korunması Örnekleri 

Günümüzde dünya üzerinde 28 ülkeden 187 şehir Cittaslow birliğine katılmış ve bu sayı 
her geçen gün artarak devam etmektedir. Bu şehirlerde kültürel mirasın korunması adına 
gerçekleştirilen proje ve etkinliklerden bazıları şöyledir; 

İtalya’da Bra kenti ve Slow Food tarafından ortaklaşa düzenlenen sütün tüm form ve hal-
leri etkinliği; “Bir peyniri de siz kurtarın!” kampanyası ile gerçekleştirilmiştir (Foto 5). Kam-
panya kapsamında, Eylül ayında Bra’da gerçekleştirilen uluslararası peynir fuarına katılan 
ziyaretçilere beraberlerinde kurtarmak istedikleri bir peyniri getirmeleri için çağrıda bulunul-
muştur. Ziyaretçilerin getirdikleri peynirlerden bazıları Slow Food’un yok olma riski altındaki 
gıda ürünlerini listelediği Ark of Taste (Nuh’un Ambarı) kataloğuna aday gösterilmiştir. Türki-
ye’den de fuarda sergilenen peynirler; Kars kaşarı, Kars gravyeri, Divle obruk peyniri, Kargı 
tulumu, İzmir teneke tulumu, Manyas kelle peyniri, İsli Çerkez peyniri, Van otlu peyniri, Çeçil 
peyniri, Şavşat sandık peyniridir. 

 

  

 Foto 4. İtalya Bra kentinde geleneksel peynirlerin buluştuğu 
festival (http://cheese.slowfood.it/) 

 

 

http://cheese.slowfood.it/
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23-24 Şubat 2013 tarihinde Avustralya Goolwa’da tarihi ahşap limanda geleneksel bot 
festivali düzenlenmiştir. (Foto 5). Festival kapsamında konuklara yöresel ürünlerden oluşan 
yemek, kahvaltı, müzik ve çeşitli aktiviteler sunulmuştur. 

 

 

  

Foto 5. Avustralya Goolwa’da geleneksel ahşap bot festivali (Anonim) 

 

Sakin şehir hareketi Türkiye’de Seferihisar’ın 28 Kasım 2009 tarihinde sakin şehir unvanı-
nı kazanmasıyla başlamış ve Türkiye’de Sakin Şehir Ulusal Ağı kurulmuştur (Foto 6). Türki-
ye’de sakin şehir unvanını şu an için Seferihisar, Akyaka, Gökçeada, Perşembe, Vize, Taraklı, 
Yalvaç, Yenipazar ve Halfeti taşımaktadır. 

 

  

Foto 6. Seferihisar ve Halfeti (Anonim) 

Seferihisar Belediyesi’nde kültürel mirasın korunması ve aktarımı adına önemli faaliyetler 
ve projeler yapılmıştır. Uluslararası birlikçe sakin şehir unvanı almak ve devamlılığını sağlamak 
için bu faaliyetler gerekli görülmektedir. Kültürel miras korunması ve aktarımı adına hayata 
geçirilen ve devam eden bazı projeler şunlardır (http://seferihisar.bel.tr); 

Tohum seferberliği: Yerel tohumlar, özellikle geçimini tarımsal üretimden sağlayan böl-
geler için, içinde bulunduğumuz küreselleşme problemleri ile gittikçe önem kazanmaktadır. 
2011 yılında gerçekleştirilen Yarımada Tohum Takas Şenliği sonucu elde edilen tohumlar 
Seferihisar Belediyesi Serası’nda bir yıllık çalışma sonucu çoğaltıldı ve talep edilen yer ve kişi-

http://seferihisar.bel.tr/
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lere de gönderilerek yerel tohumun yaygınlaştırılması sağlanmaya çalışıldı. Bu proje ile yerel 
tohumların devamlılığının sağlanması amaçlanmıştır. 

Seferihisar kültür müzesi:  Seferihisar’ın kültürünü yaşatmak ve geleceğe taşımak ama-
cıyla ilçedeki bir Seferihisar evi etnografya ve kültür müzesi olarak faaliyete geçirilecektir 
(Foto 7). Bu müzeyle ziyaretçilerin ilçe tarihi ve kültürü hakkında bilgi sahibi olmaları sağlanır-
ken, kaybolmaya başlayan değerlerin gün yüzüne çıkarılması, arşiv niteliğinde birikimlerin 
depolanması ve sergilenmesi sağlanacaktır. 

Seferihisar kitapları: Seferihisar’ın sahip olduğu kültürel ve tarihsel değerlerin sadece es-
ki nesillerin hatıralarında yer alıp yavaş yavaş unutulmasının önüne geçmek için Seferihisar 
Belediyesi çeşitli konularda kitaplar hazırlatmıştır. Seferihisar’da, 200’e yakın 75 yaş üstü 
Seferihisarlıyla bir araya gelinerek onlara annelerinin hangi yemekleri yaptığını, hangi oyunla-
rı oynadıkları gibi bir dizi sorular sorulmuş ve elde edilen bilgiler üzerine bir yemek kitapçığı 
ve Seferihisar’ın Çınarları isimli bir sözlü tarih kitabı oluşturulmuştur (Foto 7). Bu faaliyetlerle 
Seferihisar’ın tarihi ve kültürünün yaşatılarak geleceğe aktarılması amaçlanmıştır. 

 

  

Foto 7. Seferihisar’da gerçekleştirilen ve devam eden bazı kültürel projeler 
(http://seferihisar.bel.tr) 

Köy pazarı: Seferihisar köy pazarı 2 Temmuz 2009 tarihinde ilçe ve çevre köylerindeki 
üreticilerin kendi yaptıkları ve ürettikleri, ürünleri sergileyip, satabilmeleri ve emeklerini geli-
re dönüştürebilmelerine katkıda bulunmak amacıyla kurulmuştur (Foto 8). Bu amaçla gele-
neksel üretimin devamlılığı amaçlanmakta ve yerel halk için önemli bir gelir kaynağı oluştur-
maktadır. 

Yaşayan kale: Geçmişi Selçuklular dönemine kadar uzanan Sığacık Kalesi, halkının yaşam 
kalitesini arttırmak ve kültürel mirasın koruması için planlanan proje kapsamında Sığacık Kale 
içindeki meskenlerin dış cephe restorasyonları gerçekleştirilecektir. 

Seferisinema: Seferihisar halkının yaşam kalitesini arttırmak ve Seferihisar’ın kültüründe 
yer alan bu geleneği canlandırabilmek için faaliyete geçirilen açık hava sinemalarıyla özellikle 
yaz aylarında Seferihisar’ın çeşitli noktalarında gösterimlere başlanmıştır (Foto 8). 

http://seferihisar.bel.tr/
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Foto 8. Köy pazarı ve Seferisinema (http://seferihisar.bel.tr) 

 

Kadın emeği evleri: Seferihisar’da ilki 8 Mart 2010 tarihinde Ulamış Mahallesinde, ikincisi 
17 Haziran 2010 tarihinde Atatürk Mahallesi Doğanbey Eski Köy’de açılmıştır. Bu proje ile 
yöre kadınları üretim faaliyetlerinde bulunarak hem etkin şekilde ekonomiye katılımı hem de 
unutulmaya yüz tutmuş el işleri ve sanatlarının yaşatılmasına olanak sağlamaktadır. Takı, 
keçe, çanta, file, tarhana, reçel, sabun, kanaviçe ve dikiş gibi geleneksel ürünlerin üretimi bu 
kursların temel hedeflerindendir. 

Ayrıca; Dutlaraltı Meydanı, okul tarlaları, kadınlar kahvehanesi, eski dostlar kahvehanesi, 
Seferihisar doğa mirası, Teos doğa parkı, mahalle seferberliği, sokak sağlıklaştırma çalışmaları 
ve organik pazar gibi çeşitli projeler kültürel miras korunması ve aktarımı adına yarar sağlaya-
cak faaliyetlerdir. 

Kırklareli Vize İlçesinde; Antik Dönem Trak Köyü projesi, sakin şehir kapsamında bir koo-
peratif oluşturularak yöresel el sanatları ve yiyeceklerinin üretilip satışı, kadınların el emeği-
nin değerlendirilmesine yönelik çalışmalar ve sokak sağlıklaştırma çalışmaları gibi faaliyetler 
gerçekleştirilmeye başlanmıştır. 

Sakarya Taraklı İlçesinde; 100’ü aşkın tescil edilmiş ev ve konakların onarılması, tarihi çar-
şıda bulunan dükkânların onarılması ve beş asırlık çınar ağacının doğal anıt olarak tescillen-
mesi gibi çalışmalar yürütülmektedir. 

Sonuç ve tartışma 

Küresel politikaların mekâna yansıması birçok olumsuzlukları da beraberinde getirmiştir. 
Özellikle şehirlerde eskiyi tamamen ortadan kaldırıp yenisini inşa etme anlayışı kültürel de-
ğerlerin yok olmasındaki en önemli nedendir. Somut olmayan kültürel değerlerde de bu du-
rum söz konusudur. Şehirsel mekânlardaki kültürel miras değerleri şehir kimliğini oluşturan 
en önemli unsurlardır. Bu nedenle şehirlerin sahip olduğu bütün kültürel değerlerin sürekliliği 
sağlanarak kullanılması gerekmektedir. Kültürel miras unsurları toplumun geçmişine ayna 
tutma ve geleceğine yön vermedeki katkılarından dolayı korunarak geleceğe aktarılması sağ-
lanmalıdır.  

Aynı zamanda bütün kültürel miras unsurları bir kültürel çekicilik olduğu için turizme 
önemli katkı sağlamaktadır. Sürdürülebilirlik çerçevesinde ele alınarak koruma-kullanma 
bilinci oluşturulmalıdır. 

http://seferihisar.bel.tr/
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Şehirsel mekânlarda kültürel miras değerlerinin ön plana çıkarılmasını ve sürekliliğini sağ-
lama amacıyla ortaya çıkan sakin şehir hareketi kültürel mirasın korunmasına önemli katkı 
sağlamaktadır.  

Sakin şehirler birliği; küreselin karşısında direnen ve değerlerine sahip çıkarak kendi refa-
hını gözeten toplumların benimsediği bir akım haline gelmiştir. 

Sonuç olarak; sakin şehir felsefesinin en temel özelliklerinden birisi kültürel mirasın ko-
runması ve aktarımıdır. Sakin şehirlerde bu konuda özellikle yöresel mutfağın, geleneksel 
sanat ve zanaatların, türkülerin, şiirlerin ve somut değerlerin korunarak ön plana çıkartılması 
ve bütün bu değerlerin gündelik şehir yaşantısına yansıtılarak benimsenmesi amaçlanmakta-
dır.  
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KÜLTÜREL MİRASIN AKTARIMINA BİR ÖRNEK: ''HEPİMİZ 
OYNUYORUZ PROJESİ'' (SAMSUN) 
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ÖZET 

Kültürel kimliğimizin önemli bir parçası olan geleneksel çocuk oyunlarımız ne yazık ki her geçen gün 
biraz daha unutulmaktadır. Bu oyunların korunması ve genç nesillere öğretilmesi kültürel mirasımızın 
korunmasına önemli katkı sağlayacaktır.   

Bu çalışmada, Milli Eğitim Bakanlığı ile Gençlik ve Spor Bakanlığı işbirliğiyle Türkiye genelinde geleneksel 
çocuk oyunlarının ilköğretim öğrencilerine öğretilmesi ve yarışmalar düzenlemesini amaçlayan ''Gele-
neksel Çocuk Oyunları Şenliği'' kapsamında, 2011- 2012 Eğitim Öğretim yılında Samsun il genelindeki 
1,2,3,4 ve 5. sınıf öğrencilerine uygulanan ''Hepimiz Oynuyoruz'' projesinin kültür aktarımındaki rolü ele 
alınmıştır. Çalışmada, proje kapsamında yapılan çalışmaların incelenmesi ve sonuçlarının değerlendiril-
mesinin yanı sıra, projenin kültür aktarımındaki rolünü ölçmek açısından, öğrenci ve öğretmenlerden 
seçilen örneklem gruba anket uygulanmış, görüşmeler yapılmıştır.  

Çalışmada, unutulmaya yüz tutmuş birçok geleneksel çocuk oyununun öğrencilere öğretildiği, projeden 
sonra öğretmenlerin ders dışı etkinliklerde geleneksel oyunları oynatma sıklığında artış olduğu, gelenek-
sel oyunların öğretilmesinin öğrencilerin iletişim becerilerini artırdığı, projenin alanları oluşturularak 
kültür aktarımına önemli katkılarda bulunulduğu belirlenmiştir.  

Anahtar Kelimeler: Kültürel miras, Geleneksel çocuk oyunu, Kültür aktarımı, Hepimiz oynuyoruz projesi, 
Samsun  

AN EXAMPLE OF TRANSMİTTİNG CULTURAL HERİTAGE:'' WE ARE PLAYİNG TO GETHER PROJECT''  
(SAMSUN) 

ABSTRACT 

Which is an important part of our cultural identity of our traditional children's games are unfortunately 
forgotten a little more with each passing day. The protection and presarvation of this game and also 
having been taught the new generation will contribute important effect to our cultural heritage. 

In this study,  thanks to the Ministry of Education and Youth and Sports Ministry in Turkey, traditional 
children's games for elementary school students to be taught and competitions regulations aimed to 
'Traditional Children's Games Festival' in 2011- 2012 academic year in Samsun. The project which is 
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called " we are playing" for 1  2 3 4 5 th classes students have examined in cultural transfer In this study 
. the project studies examine and evaluate the results, as well as the project's cultural transfer role in 
the measure, in terms of students and teachers selected from sample surveys applied, were 
interviewed.  

In the study, nearly forgotten has many traditional children's games to students taught, after the 
project teachers' extracurricular activities in the traditional games played increase in the rate that the 
traditional games to teach students communication skills to enhance the project area by creating 
cultural transmission make important contributions were determined. 

Key Words: cultural heritage, traditional children's games, cultural transmission, we're playing project, 
Samsun 

 
 

 

Giriş 

Kültür, bir toplumun karakterini oluşturan, zaman içinde var ettiği değerler bütünüdür 
(Özbakır, 2009). Kültürel zenginlik ise o kültürü oluşturan unsurların çeşitliliğine ve ne kadar 
korunabildiğine bağlıdır. Oyun, belli bir amaca yönelik olan veya olmayan, kurallı ya da kural-
sız gerçekleştirilen, her durumda çocuğun isteyerek ve hoşlanarak yer aldığı; fiziksel, duygusal 
ve sosyal bir süreç olarak ifade edilebilir (Esen, 2008). Çocuk oyunları, içinde yer aldığı toplu-
mun kültürünün bir parçasıdır. Çocuğun gelişiminde ve kültür edinmesinde önemli rol oyna-
maktadır. Geleneksel çocuk oyunlarının gelecek nesillere aktarılmasıyla gerçekleşen kültür 
aktarımının zayıflaması, çocukları kendi kültürel değerlerinden uzaklaştırmakta, farklı bir 
kültürün insanı olmaya yöneltmektedir. 

Çocuk Oyunları ve Geleneksel Çocuk Oyunlarımız  

Çocuk oyunlarının geçmişi yüzyıllar belki binlerce yıl öncesine dayanmaktadır. Günümüz-
deki seksek, körebe, ip çekme gibi oyunların Türk, Eski Roma, Yunan ve Mısır kültüründe 
çocuklarca oynandığı bilinmektedir (Onur, 1992). Geçmişte ya da günümüzde dünyadaki farklı 
kültürlerin çocuk oyunlarında, atlama, atma, koşma, sallanma ve çeşitli toplar gibi ortak öğe-
ler bulunmaktadır. Mısırlıların mezarlarında çok sayıda içine tohum doldurulmuş çıngıraklar, 
pişmiş topraktan küçük bebek ya da atlar bulunmuştur. Yapılan kazılarda Yunan kültürüne ait, 
pişmiş kilden yapılmış bebekler, erkek çocuklarının oynadığı çember ve topaçlar bulunmuştur. 
Yine kazılarda kaydırak (seksek) oyununa ait gravürler bunmuştur. (Onur, 1992). 

Çocuk oyunları, Türk kültür tarihinde de önemli yer tutmaktadır. Bunlardan biri karagunı 
yani saklambaçtır. Erkek çocuklarının oynadığı münüz (boynuz) ve kız çocukların kuzurcuk 
denilen insan suretinde bebeklerle oynadıkları oyun, günümüzde de devam etmektedir. Yu-
varlak cismin etrafına hayvan kılı, keçe ya da bez sarılmak suretiyle oluşturulan tepük, (top) 
futbola benzeyen eski bir Türk oyunudur. Taşların, yere çizilmiş birtakım çizgiler üzerindeki 
hareketleriyle oynanan köçürme; bugün beştaş veya dokuztaş denilen oyunun benzeridir. 
Günümüzde, Yakut Türklerinin çocukları da bizim beş taş ve topaç dediğimiz oyunları oyna-
maktadırlar. Bugünkü çocukların misketlerle oynadığı gibi bir oyun olan ve kemikle oynanan 
aşuk oyunu ile çelik çomak, yine eski Türklerde oynanan çocuk oyunlarıdır (Batur, 2011). 
Geçmişten günümüze kültürümüzün bir parçası olan yüzlerce çocuk oyunu saymak mümkün-
dür. Ancak, geleneksel çocuk oyunlarımız her geçen gün biraz daha unutulmaktadır. Teknolo-
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jik gelişmeler, eğlence araçlarının değişmesi ve ilgisizlik gibi nedenlerle günümüzde çocuk 
oyunları nitelik değiştirmiş, geleneksel oyunlarımız oynanmaz olmuştur.  

Geleneksel çocuk oyunlarının kültür aktarımındaki rolü  

Çocuk oyunları ile ilgili çalışmalarda,  oyunun çocuğun her türlü gelişimine destek olduğu 
görüşünü vurgulayan eğitim ve gelişim odaklı yaklaşımın yanı sıra, çocuk oyunlarının toplum-
sal yapıyı, değişimi yansıttığını vurgulayan sosyokültürel yaklaşım da görülmektedir (Özer vd. 
2006 ). Hiç şüphesiz oyunun çocuk üzerindeki psiko-sosyal ve eğitici rolü ile sosyo kültürel 
boyutunu bir diğerine tercih etmek mümkün değildir. Çünkü çocuk eğitilebilir bir varlık oldu-
ğu kadar sosyal bir varlıktır da. Bu nedenle geleneksel çocuk oyunlarının kültür aktarımına 
olan katkısı da göz ardı edilmemelidir.  

Her şeyden önce çocuk sosyal bir varlıktır ve çocuklar için oyun çok önemlidir. Onun sos-
yal yönden gelişimi ve iyi arkadaşlık ilişkileri kurması gelecek yaşantısındaki sosyalleşme süre-
cinde belirleyici olacaktır. Çünkü onlar oyunlarda hisseder, düşünür, sevinir ve üzülür hatta 
oyunu yaşarlar. Belki de çocuklar hayatı oyunlardan öğrenir. Oyun içinde üslendikleri liderlik, 
kurallara uyma, paylaşmayı bilme, zamanı verimli kullanma, zihinsel beceriler, kendi kültürü-
nü tanıma gibi beceriler bunlardan bazıları olarak söylenebilir. Çocuklar Oyun oynarken kendi 
kültürlerini tanımalarının yanı sıra gelecek hayatlarından, kişiliklerinden ipucu da verirler.  

Geleneksel oyunlarla yetişen çocuklar yaşadığı toplumunun kültürel değerlerini tanıma 
fırsatı bulup, kendi kültürel değerlerini benimseyerek büyürler. oyun oynarken koydukları 
basit kurallar ve yeni eklemelerle kültür oluşumuna ve ortak milli kültürün alt yapısının öğre-
tilmesi ile de kültür aktarımına önemli katkı sağlarlar. 

Popüler kültür ortamının çocuk oyunları üzerindeki etkisi 

Modern dünyada popüler kültür her alanda olduğu gibi, çocuk oyunları ve oyun araçla-
rında da etkili olmaktadır. Kız çocuklarının severek oynadıkları oyunlar arasında olan bez ya 
da tahta bebeklerle oynanan kuzurcuk oyununun yerini artık barbie bebekler, arkadaş grupla-
rıyla sokak aralarında neşe içinde oynanan saklambacın yerini atariler, topacın yerini ise 
playstationlar almış durumdadır. Popüler kültür, çocukları dijital oyunlara yöneltmekte, kültü-
rel yozlaşmaya, farklı bir kültürün insanı olmalarına neden olmaktadır.  

Dijital oyunlarla popüler kültürün etkisi altında kalan çocuklar, hayatının ilk yıllarında 
dünyayı tanımayan, sevgi ve mutluluktan uzak, hayallerini, düşüncelerini ifade edemeyen 
birlikte hareket etme gibi pek çok duygudan uzak sosyalleşemeyen bireyler olarak büyürler. 
Çünkü dijital oyunlarda oyuna dair her şey önceden tasarlanmıştır. Geleneksel oyunlardaki 
mekânlar, birçok anının oluşmasını sağlayıp çocukta ait olma hissi oluştururken dijital oyunlar 
kalıcı hiçbir his oluşturmaz. Ayrıca çocuk, erken yaşta ilgilenmeye başladığı bu oyunların stra-
tejilerini kendisi belirlemediği ve hiçbir sorumluluk almadığı için, gerçek hayatta da her şeyin 
önüne hazır olarak gelebileceği fikrine kapılabilmektedir. Buna bağlı olarak karar verme yete-
neği de gelişmeyen çocuklar, bu oyunları oynarken topluluğa ihtiyaç duymadıkları için birey-
selliğe yönelip, içine kapanık yalnız bireyler haline gelebilmektedir (Tolay, 2013).  

Popüler kültür ortamının çocuk oyunları üzerindeki tüm bu etkileri göz önünde bulundu-
rulduğunda, popüler kültürün dijital oyunlarıyla çocuklarımız, üreticilikten uzaklaşmış, anadili 
konusunda yetersiz, toplumdan kopuk, sanal ortamlarda gerçek hayattan uzaklaşmış ve yal-
nızlaştırılmış bireyler olarak yetişmektedirler. Sonuçta, yetiştiği toplumun kendi öz kültürel 
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değerlerini kaybedip, popüler kültürün esiri olmaya, küreselleşen dünyanın modern hapisha-
nesinde hapsolmaya mahkûm olmaktadırlar.   

Hepimiz Oynuyoruz Projesi Samsun İli Uygulaması 

2011-2012 Eğitim Öğretim yılında Samsun ili genelindeki 1,2,3,4 ve 5. sınıf öğrencilerine 
uygulanan bu proje, geleneksel çocuk oyunlarımızı çocuklara öğretilip, çocuk haftası kapsa-
mında şenlik boyutuna taşınmasını amaçlamaktadır. Proje ile çocukların kişilik gelişimlerine 
olumlu davranışlar kazanmalarını sağlayacak oyunlarla, çocukların keyifle ve enerjisini atacağı 
bir ortam hazırlanması hedeflenmektedir. Proje kapsamında 1. sınıflara top yetiştirme oyunu,  
2. sınıflara denge oyunu, 3. sınıflara sek sek oyunu, 4. sınıflara mendil kapmaca oyunu ve 5. 
sınıflara yakan top oyunu önce okul sonra ilçe en nihayetinde ise il düzeyinde etkinlik olarak 
oynatılmıştır.  

Metot 

Çalışmada, Atakum ilçesinde bulunan ve projeye katılan Taflan Yalı İlkokulu ve Ortaokulu, 
Taflan İlkokulu ve Ortaokulu ile Mimar Sinan İlkokulunda 3. 4. ve 5. sınıflarda öğrenim gören 
335 öğrenciye anket uygulanmış, ayrıca, bu okullarda projede görev alan toplam 35 öğret-
menle yüz yüze görüşerek anket ve mülakat çalışması yapılmıştır. Anket ve mülakat çalışmala-
rında projenin kültür aktarımına katkısını ölçmeye yönelik çeşitli sorular sorulmuştur. Veriler 
SPSS 20.0 programına yüklenerek, elde edilen sonuçlarla projenin kültür aktarımına katkısı 
değerlendirilmiştir. Yine proje uygulama sürecinde yapılan gözlemler ve fotoğraf çekimleri ile 
de çalışma desteklenmiştir. 

Bulgular 

Oyun, çocuğun yaşamının ayrılmaz bir parçası ve gelişiminin en önemli aracı olduğu gibi 
günlük yaşamında da geçirdiği sürenin önemli bir kısmını kaplayan bir aktivitedir. İlk aşamada 
projenin öğrencilerin oyun tercihlerine etkilerini ölçmek için öğrencilere açık uçlu çeşitli anket 
soruları sorulmuştur.  

Çocukların en çok vakit geçirdikleri yerlerden belki de en önemlisi okullardır. Okullar ço-
cuklar için bir eğitim öğretim alanı olması yanında çocuklar için önemli bir oyun olanıdır da. 
Okul bahçelerinin çocuklar için oyun alanı olarak düzenlenmesi çocukların okula verdikleri 
değeri ve okula devamlarını önemli ölçüde etkilemektedir.  

Öğrencilere, “Okulunuzda geleneksel çocuk oyunlarını oynayabileceğiniz yeterli oyun ala-
nı var mı?’’ sorumuza aldığımız cevaplardan,  öğrencilerin büyük bölümü (%93) geleneksel 
çocuk oyunları için okullarının bahçelerinde yeterli oyun alanı bulunduğunu düşünmektedir ( 
Şekil 1).  
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Resim 1. Okul bahçelerinde oluşturulan geleneksel çocuk oyunu alanlarına bir örnek: Taflan 
ilkokulu okulu bahçesinden bir görünüm. 

 

 

Şekil 1. Okul bahçelerinde yeterli oyun alanı olup olmadığına ilişkin öğrenci görüşlerinin 
dağılımı 

Projeye katılan öğrencilerinin gün içerisinde oyuna ayırdıkları sürenin tespiti için yönelti-
len “Bilgisayar ya da geleneksel olsun oyun için bir günde yaklaşık ne kadar süre ayırıyorsu-
nuz?” sorusuna anketimize katılan çocukların büyük bölümü (%53) 1 saatten fazla sürelerini 
oyun oynamak için ayırdıklarını belirtmişlerdir ( Şekil 2). 
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Şekil 2. Öğrencilerin bir günde oyun için ayırdıkları süre 

Çocuklar, okulda ya da sokakta, yaşamının her alanında, oyunla ilgili yaşantı veya kültür 
aktarımı yoluyla elde ettikleri bilgi dağarcığına sahiptirler. Ankete katılan öğrencilerin “Aklını-
za gelen ilk geleneksel çocuk oyununun adı nedir?” sorusuna verilen cevaplar içerisinde oran-
sal olarak körebe, beştaş,  saklambaç, seksek, kiremit devirmece, yakan top, mendil kapmaca, 
istop ve evcilik en fazla tekrarlanan oyunlar olarak belirtilmiştir ( Şekil 3). 

 

Resim 2. ve 3. Hepimiz oynuyoruz projesinde oynatılan seksek oyunu (Mustafa Dağıstanlı 
Kapalı Spor Salonu, Samsun -2012) 

 

Şekil 3. Projede yer alan öğrencilerin akıllarına gelen ilk geleneksel çocuk oyunu  
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Bu oyunlardan seksek oyunu 3. sınıflar arası, mendil kapmaca 4. sınıflar arası ve yakan 
top 5. sınıflar arasında öğrencilerin proje kapsamında oynadığı oyunlardandır. Öğrencilerin 
verdikleri cevaplardan projede oynatılan çocuk oyunlarını öncelikle akıllarına geldiği görül-
mektedir.  

 

Popüler kültürün bir parçası olan dijital oyunların, çocuklarımızı,  kendi kültürümüz olan 
geleneksel çocuk oyunlarından uzaklaştırdığı bir gerçektir. Öğrencilerin “Bilgisayar oyunlarını 
mı, geleneksel çocuk oyunlarını mı tercih ettikleri” konusunda % 73’ünün geleneksel çocuk 
oyunlarını tercih etmesi dikkat çekicidir ( Şekil 4).  İlk bakışta bu oran yüksek gibi gözükse de, 
daha sonra geleneksel oyunları tercihlerine ilişkin yöneltilen sorulara verdikleri cevaplarla 
birlikte değerlendirildiğinde bu oranın mantıklı ve tutarlı olduğu anlaşılmaktadır.   

 

Şekil 4. Öğrencilerin bilgisayar ya da geleneksel çocuk oyunlarını tercihleri  

Çocuklar, dünyadaki dijital gelişmenin sonucu olarak, dijital dünya içerisinde yer bulmaya 
çalışmakta kendilerini gerçek dünyadan soyutlamaktadırlar. Dijital dünyanın tüm çekicilikleri-
ne rağmen projeye katılan öğrencilerin büyük bölümünün geleneksel çocuk oyunlarını tercih 
etmesi, çocukların geleneksel oyunların daha yararlı olduğu gerçeğinin farkında olmaları ol-
dukça önemlidir.  

Geleneksel çocuk oyunlarını tercih eden öğrencilere, “Dijital oyunların geleneksel çocuk 
oyunlarından farkı sizce nedir?” sorusuna verdikleri cevaplar gruplandırılarak gösterilmiştir. 
Geleneksel oyunların dijital oyunlardan farkı sorusuna verilen cevaplar içerisinde, dijital oyun-
ların sanal, geleneksel oyunların gerçek olarak nitelendirilmesi ve geleneksel oyunların dijital 
oyunlara göre eğlenceli olması yanında geleneksel oyunların kültürümüzü temsil ettiği görü-
şünün oransal olarak yüksek olması, öğrencilerin geleneksel oyunlar konusunda hiçte küçüm-
senmeyecek oranda bilinçli olduklarını göstermektedir  
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Şekil 5. Öğrencilerin geleneksel çocuk oyunlarının dijital oyunların farkı konusundaki görüş-
leri 

Projede yer alıp, ankete katılan öğrencilerin geleneksel çocuk oyunlarının yararları ile ilgili 
cevapları Şekil 6’da gösterilmiştir. Ankete verilen cevaplar incelendiğinde, çocuk oyunlarının 
daha eğlenceli olduğu (%28,6) cevabının öne çıkmaktadır. Yine, kendi kültürüme ait bir oyun 
öğreniyorum cevabı %22,4 gibi yüksek bir orandadır. Yeteneklerimi keşfediyorum, psikolojik 
olarak rahatlatıcı olması, arkadaşlık ilişkilerini kuvvetlendirmesi, bilgi verici olması ve spor ile 
oyunun bir arada olması geleneksel oyunların diğer faydaları olarak belirtilmektedir (Şekil 6).  

 

Şekil 6. Öğrencilere göre geleneksel çocuk oyunlarının yararları 
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Projenin diğer paydaşları ve projenin uygulanma sürecinde önemli katkıları olan öğret-
menlerin görüşleri ise aşağıda verilmiştir.  Öğretmenlere göre projenin; 

 Geçmiş ile günümüz arasında kültürel bağ kurmada önemli bir köprü görevi gördüğü,  

 Ders dışı zamanlarda öğrencilerin projeden sonra çok çabuk koordine olarak gele-
neksel oyunları oynama sıklığında artış olduğu, 

 Öğrencilerin kendi kültürünü öğrenmesine, kültür aktarımına önemli katkısının oldu-
ğu, 

 Öğretmenlerin projeden sonra etkinlik olarak çocuk oyunlarını oynatma sıklığını art-
tırdığı, 

 Projenin öğrencilerin arkadaşlık ilişkilerini arttırdığı ve kaynaşmalarına yardımcı ol-
duğu, 

 Öğrencilerin proje esnasında geçirdikleri vakitten mutlu oldukları, 

 Birlikte bir şeyler yapmanın farkına vardıkları, 

görüşleri ön plana çıkmaktadır. Bunların yanı sıra, projenin öğretmenler tarafından eleşti-
rilen yanları da bulunmaktadır. Bunlar içerisinde; projede seçilen oyunların yaş gruplarına 
dağılımında çocuk fiziksel ve zihinsel gelişimine dikkat edilmediği, oyunların çocukların mahal-
lede oynadıkları oyunlardan çok farklı olduğu ve adeta kurallara boğulduğu, geleneksel çocuk 
oyunlarının daha çok açık havada oynandığı ve proje sürecinin iklim olarak uygun zamanlama 
yapılmadığı sıklıkla ifade edilen eleştirilerdir.  

Sonuç 

Eğlence kültürü, bir toplumun kültürel değerlerinin önemli bir bölümünü oluşturmakta-
dır. Oyun ve eğlence aynı zamanda toplumun benimsediği kültürel değerlerin korunmasında 
ve gelecek nesillere aktarılmasında önemli bir rol oynamaktadır. Oyun ve eğlence ortamların-
da, toplum tarafından benimsenen gelenek ve göreneklerin canlandırılması, gösterim yoluyla 
yeni nesillere aktarılması sağlanmaktadır.  

Yüzlerce belki binlerce yılların birikimi olan geleneksel çocuk oyunları, toplumların kültü-
rel kimliklerinin önemli bir parçasıdır. Tarihin değer yargılarından izler taşıyan bu oyunlar 
kültürün birçok özelliğini içinde barındırmaktadır. Geleneksel oyunlarımız, çocuklara, gençlere 
yaşadığı toplumunun kültürel değerlerini tanıma fırsatı vermekte; kültürüne yabancılaşmasını 
önlemekte, kültür aktarımını sağlamaktadır.  

Popüler kültürün bir parçası olan dijital çocuk oyunları ise; çocuklarımızı, kendi kültürü-
müz olan geleneksel çocuk oyunlarından uzaklaştırmakta,  kendi kültürel değerlerinden uzak 
ve kimliksiz yetişmelerine neden olmakta, kültürel mirasın aktarımını zayıflatmaktadır. 

Araştırmamıza konu olan hepimiz oynuyoruz projesinin unutulmaya yüz tutmuş gelenek-
sel çocuk oyunlarının öğretilmesine ve bu yolla kültür aktarımına önemli katkılar sağladığı 
belirlenmiştir. Ayrıca, proje sonunda, çocuklar arasında geleneksel oyunların oynanma sıklı-
ğında artış olduğu, projenin çocukların kişilik gelişimlerine ve okul başarılarına olumlu katkıda 
bulunduğu sonuçlarına ulaşılmıştır. Çalışmamızda ortaya konulan yukarıdaki sonuçlar ile oyu-
nun, çocukların sosyal, psikolojik ve fiziksel gelişimine önemli etkilerinin olduğunu vurgulayan 
çalışmaların sonuçları ile  (Özer vd. 2006 ) uygunluk göstermektedir.  
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Öğrencilere yönelttiğimiz anket sorularına verilen cevaplar incelendiğinde, çocuk oyunla-
rının daha eğlenceli olduğu (%28,6) cevabının öne çıkması, araştırmamıza konu olan çocukla-
rın oyun çağında olmaları belki de eğitim müfredatında eğlence odaklı bir eğitim anlayışına 
yönelme konusunda yol gösterici olmaktadır.  

Geleneksel çocuk oyunları ile ilgili şenlikler hatta geleneksel çocuk oyunları düzenlenme-
sinin kültür eğitimine ve aktarımına önemli katkılarının olacağı ve bu projelerin öğrenci, öğ-
retmen ve uzmanların yer alacağı bir komisyon tarafından titizlikle planlanması gerektiği 
düşünülmektedir. Geleneksel çocuk oyunlarının yaraları konusunda hem fikir ve duyarlı olan 
öğretmenlerimizin yapılan projelerin hem hazırlık hem de uygulama aşamasında katılımları-
nın sağlanması, bu tür çalışmaların başarısını artıracaktır.  
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KONYA’DA YÜZ YILLARDIR YAŞATILAN BİR GELENEK: 
ŞİVLİLİK 
  

Nihat Tuna Demirağ*, Hüseyin MERTOL** 

 

ÖZET 

Bu çalışmada Konya’ya has bir kutlama olan şivlilik geleneğinden yola çıkarak bu geleneğin önemini ve 
nasıl yaşatıldığını vurgulamak amaçlanmıştır. Bu amaç doğrultusunda çeşitli kaynaklardan taramalar 
yapılarak şivliliğin ne olduğu bulunmaya çalışılmış Konya da yaşayan 10 kişi ile şivlilik hakkında görüşme-
ler yapılmıştır. Sonuç olarak Konya’da, çağımızı saran  modernleşmeye, globalleşmeye  karşı dimdik 
ayakta kalarak varlığını sürdüren en güzel geleneklerden biridir, şivlilik… Gelir seviyesi ne olursa olsun, 
toplumun her kesiminden insanın bu geleneği sürdürme çabası da Konya adına mutluluk verici bir hâdi-
se olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Anahtar Kelimeler: Konya, Gelenek, Şivilik 

ABSTRACT 

A HUNDRED YEAR OLD TRADITION ALIVE IN KONYA: ŞİVLİLİK 

In this study, a unique celebration of Konya şivlilik tradition that has been investigated. 10 people living 
in Konya were interviewed about şivlilik. As a result, in Konya, to modernize surrounding our age, 
remained standing tall against globalization existed was one of the most beautiful traditions. 

Key Words : Konya,  Tradition 

 

Giriş  

Konya yöresinde hala sürdürülen bir regaib kandili geleneğidir. Regaib kandili günü saba-
hı, sabah namazından sonra mahalledeki üç ile on beş yaş arasındaki kız erkek çocukları sokak 
başlarında toplanarak ilk kapıdan başlamak üzere kapıları birer birer çalarak açılmasını bekler-
ler, kapı açılması biraz gecikti mi hep bir ağızdan ve tempo ile şu maniyi söylemeye başlarlar: 

şivli şivli şişirmiş 

erken kalkan pişirmiş 

iki çörek bir börek 

                                                           
*
  Samsun Bilim Sanat Merkezi Bireysel Yetenekleri Farkettirme Dönemi Öğrencisi 

**
  Samsun Bilim Sanat Merkezi Sosyal Bilgiler Öğretmeni 
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bize namazlık gerek. 

şivlilik... 

Neler Yapılır : 

Çocukların sesini duyan ev sahibi bayan, elindeki tabak dolusu üzüm veya ne verecekse 
(çerez, gofret, çikolata, şeker, meyve vs.) onunla gelerek kapıyı açar ve sıra ile çocukların 
avucuna veya ekseriyetle boyunlarına takmış oldukları keselere birer avuç vermek suretiyle 
onları sevindirir, çocuklar bu kapıdan kısmetlerini aldılar mı diğer kapıya topluca koşmaya 
başlar, öğleye kadar bütün mahalle dolaşılmış olur.  

Çalışmanın amacı : 

Bu çalışmada Konya’ya has bir kutlama olan şivlilik geleneğinden yola çıkarak bu gelene-
ğin önemini ve nasıl yaşatıldığını vurgulamak amaçlanmıştır. Bu amaç doğrultusunda çeşitli 
kaynaklardan taramalar yapılarak şivliliğin ne olduğu bulunmaya çalışılmış Konya da yaşayan 
10 kişi ile şivlilik hakkında görüşmeler yapılmıştır.  

Yöntem : 

Çalışmada bireylerin görüşlerini ortaya koyacak nitel analiz yöntemlerinden yarı yapılan-
dırılmış görüşme formu  kullanılmıştır. 

Bu çalışmada nitel araştırmalarda sık kullanılan yöntemlerden biri olan görüşme temel 
veri toplama aracı olarak karşımıza çıkmaktadır diğer veri toplama araçları ise gözlem ve do-
küman incelemesidir 

Veri analizi : 

Çalışmaya katılan Konyada yaşayan kişilerin görüşleri K1, K2, K3 ....şeklinde kodlanmıştır. 
Benzer görüşlerin sıklıkları tablolarda belirtilmiştir. Katılımcıların bazılarının görüş cümleleri 
direkt alıntı yapılarak tabloların altında verilmiştir.  

Sınırlılıklar :   

Bu çalışma Konyada yaşayıp büyüyen 10 Kişinin görüş ve düşünceleri ile sınırlıdır.  

 Yarı yapılandırılmış görüşme formu soruları  

 Çalışmaya katılan kişilerin demografik bilgileri ile sınırlandırılmıştır. 

Tablo 1. Çalışmaya katılan kişilerin demografik bilgiler 

KOD YAŞ EĞİTİM CİNSİYET 

K1 72 Ortaokul Kadın 

K2 68 Ortaokul Erkek 

K3 42 Lise Erkek 

K4 46 Lise Kadın 

K5 26 Üniversite Erkek 

K6 17 Lise Kadın 

K7 32 Üniversite Erkek 

K8 18 Lise Kadın 

K9 16 Ortaokul Erkek 

K10 14 Ortaokul  Kadın 
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Araştırmaya katılan kişilere sırasıyla sorulan sorular ve görüşler: 

 Bir Konyalı olarak şivlilik denince ne anlıyorsunuz? 
Tablo 2. Şivlilik Denince  Katılımcıların Düşünceleri 
 

Görüşler Sıklık 

Şivlilik üç ayların başlangıcı olan regaip kandilinden bir gün sonra kutlanır  6 

Şivlilik çocukların şeker topladıkları ve akşama doğru fenerleriyle eğlenmek 
için çıktıkları bir gündür  

4 

Şivlilik denince aklıma ilk olarak üç ayların başlangıcı olması geliyor bu sayede büyükleri-
mizi ziyaret ederiz (K7) . 

Şivlilik denince aklıma şeker toplamak geliyor (K10) . 

 Şivlilik geleneğinin sizin için anlamı nedir ?  

Tablo 3. Şivlilik Geleneğinin Katılımcılar İçin Anlamı 

Görüşler Sıklık 

Şivlilik geleneği çocukluktan gelen her yıl özen gösterdiğim bir gelenektir    5 

Şivlilik geleneğini Konya’ ya geldiğimde duydum fakat gayet hoşuma gitti    3 

Şivlilik geleneğini küçüklükten beri bilirim fakat pek sevdiğim söylenemez    2 

 

Şivlilik geleneği’nin benim için önemi çocukluktan beri çok büyüktür ve bu geleneğin 
önemi ailemde de bulunmaktadır (K2). 

Sabahtan akşama kadar elde torba ordan oraya ziplarsiniz, karsilastiginiz 
arkadaslarinizden tiyo alirsiniz; "mualla teyzelerin sokaginda bi ev var, uff, tadelle veriyo!", 
veya "subay lojmanlarina gitmeyin, bi şey yok", gibi..Akşama eve geldiginizde torbanizin ici 
muhtemelen cope benzer; gofretler, tadelleler, leblebili sekerler, bilimum 
kuruyemis,...hepsinin tadı diğerine karışmıştır. Sonra onları çıkarıp yemeye başlarsınız, o 
kadar çok saçma sapan şey yersiniz ki gece cırcır olma ihtimaliniz yüksektir (K8). 

 Şivlilik geleneğine benzer başka bir gelenek biliyor musunuz  ? 

Tablo 4. Katılımcıların Şiviliği Benzer Gelenek Bilme Durumu 

Görüşler Sıklık 

Hayır  10 

Evet   0 

Konya haricinde bilen birine rastlamadığım, halbuki bilinse ne de güzel olur diye düşün-
düğüm güzel gelenek (K4). 

 Şivlilik geleneğinin Konyada sosyal ve ekonomik yaşantıya kattığı artılar nelerdir ? 
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Tablo 5. Şiviliğin Konyadaki Sosyal ve Ekonomik Yaşantıya Katkısı 

Görüşler Sıklık 

Konya’daki ekonomik duruma bir katkısı olduğunu düşünmüyorum.  3 

Evet önemlidir.  4 

Fazla bir bilgim olmadığı için yorum yapamıyorum.  3 

Şivlilik geleneğine benzer başka bir gelenek bilmiyorum. Konyaya özel bir gelenektir (K4). 

Şivlilik herkesimden insanı etkiler fakat çocuklar bu geleneği daha çok sevmektedir (K1). 

 

 Şivlilik geleneği en çok hangi kesimden insanı etkilemektedir ?  

Tablo 6. Şivlilik Geleneğini En Çok Kimi Etkilediğne Dair Görüşler 

Görüşler Sıklık 

En çok çocukları etkilemektedir. 4 

Büyüklere yapılan geziler nedeniyle yaşlılarıda etkilemiştir. 2 

Hiç bir fikrim yok. 4 

Bazi kişiliksiz terbiyesiz insanlar ise gelen çocukları azarlar, hatta o gün zillerinin 
dügmesini söken insanlara bile rastlayabilirsiniz... (K2). 

60’a yakın cocugu ise şeker gofret bittigi icin boş gonderdim... bakkala gidip "dayi sivlilik 
var mi ? ha tamam" dersiniz ozel olarak posetlerin icinde satilir..(K 7).  

Şivlilikteki çocukların şeker toplaması bayramlardaki dolaşmalarından biraz farklıdır. bay-
ramlardaki o mahçup halleri pek olmaz. şivlilikte sanki sen onlara ait şeker ve çikolatayı şivlilik 
sabahı onlara vermek üzere emanet tutuyormuşsun da onlar da o gün emanetlerini geri al-
maya gelmiş gibidirler. e, hakılılar da... (K10).  

Tablo 7. Araştırma grubuna katılan Konyalıların şivlilik geleneğinin sürdürülmesi hak-
kında görüşleri  

Düşünceler Sıklık 

Devam Etmeli 6 

Devam Etmesede olur 2 

Kararsız 2 

Sonuç ve Öneriler  

Konya’da, çağımızı saran  modernleşmeye, globalleşmeye  karşı dimdik ayakta kalarak 
varlığını sürdüren en güzel geleneklerden biridir, bu şivlilik… Gelir seviyesi ne olursa olsun, 
toplumun her kesiminden insanın bu geleneği sürdürme çabası da Konya adına mutluluk 
verici bir hâdisedir. Şivliliğe ilişkin her Konyalı’nın bir  hikâyesi vardır. En ilginç hikâyeler de 
Konyalı olmayıp Konya’da yaşayan, bu gelenekten haberi olmayarak o gün gâfil avlanan in-
sanlara ait olsa gerek… Konya geleneklerini tanımayan insanlardır. Ama zamanla onlar da 
şivliliği benimserler. Bu gelenegi tanıtmak ve başka illerde yaşayan kişilileri bilgilendirmak 
gerekmektedir.  
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GELENEKSEL SANATLAR NEDEN ÖĞRETİLMELİ 
  

Zeki KUŞOĞLU* 

Sanat ve aşk, insanlık tarihinde en çok terennüm edilen şeylerdir. Onun için "aşk olmayınca meşk 
olmaz", "aşk gelince cümle eksikler biter" denmiştir. Gerek insanî gerek ilâhî olsun aşk aşktır, sanat 
sanattır. Ve bu aşkların sayısız tarifleri olmuştur ve dahi olmaya devam edecektir. Ben de sizlere 
kendimce sanatkâr ve sanatın tarifiyle sözlerime başlamak istiyorum. 

Sanatkâr: Cehennemden cennet, çölde vaha meydana getiren kutlu insan... Eğer dünyamız-
da Allah’ın yarattığı ve kullarının yaptığı sanat olmasaydı, yerküre yaşanılan bir yer olabilir miydi? 
Dünyamızda çok sayıda ırk, çok sayıda dil vardır. Hepimiz Allah'ın kullarıyız ama dillerimiz ve renkleri-
miz ayrı ayrıdır. Ama hepimizin ortak dili sanattır. Belki de sanat bize Yaradan'ın bahşettiği ortak dilin 
adıdır. Bakınız sevgili peygamberimiz bir hadislerinde; “İnnallahe cemîlün yuhibbül cemal (Allah 
güzeldir, güzel olanı sever.) diyorlar. Kur'an-ı Kerim'de ise 22. Ayette sanatın bahsi geçer. Müsaade 
ederseniz şimdi de sizlere yine kendimce bir sanat tarifiyle sözlerime devam edeyim. 

Sanat: Erken öğrenilir ise koruyucu hekimlik (bu öğrenmek; yapmak ve yapılanı sevmek, seyrinden 
mutluluk duymaktır, haz almaktır.), geç öğrenilir ise tedavinin adıdır. Bu konulardaki cehaletimiz, in-
sanlığı sağlıksız ve mutsuz kılmıştır. 

Peki bu konunun çözümü ne? 

1. Görsel ve musiki sanat eğitiminin yeniden ele alınması ve ağırlıklarının arttırılması gerekir. 
(Bu konuda söylenecek çok şey var ama bize verilen zaman sınırlarımızı aşar.) 

2. Yine arada bir aklımıza gelip müfredata koyduğumuz veya lüzumsuz diye çıkardığımız ve da-
hi fen gruplarına hiç öğretmediğimiz Sanat Tarihi derslerimiz var. Eğitim ve öğretim hayatı-
mızda hiç önem vermediğimiz bu derslerimizin ihmalinin başımıza nasıl rahatsızlıklar musal-
lat ettiğini ne zaman anlayacağız? 

3. Bir de hiç aklımıza getirmediğimiz bizi ve insanlık âlemini birbirine yaklaştıracak ders 
olarak düşündüğüm Medeniyet Tarihi derslerinin olması gerekir ve bu ders öncelikle 
ilköğretim okullarında verilmeye başlanmalıdır. Bu ders yine acilen Birleşmiş Millet-
lere de teklif edilmelidir. 

                                                           
*
  Prof. Dr., Geleneksel Türk-İslam Sanatları Uzmanı. 
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Sözü geleneksel sanatlarımıza getirirsek; bu sanatımız, birilerinin millî duygularıyla ortaya 
çıkarmak istediği, ancak içini dolduramadığı, diğer yandan da birilerinin "devrini kapamıştır" 
dediği, yeterince araştırmadıkları için sanat saymadıklarından ortada bir kör döğüşü var. Hâl-
buki her milletin sanatı öncelikle millîdir ve hangi millet çok çalışmış ise o millî olan sanatları 
milletlerarası olmuştur. Bugün adına "Batı Sanatı" dediğimiz bu sanatların, aslında batının 
millî sanatları olduğunu kim inkâr edebilir? Bu çok konuşulması ve çok yazılması gereken 
mevzuya bu konuşmamda kısa satırbaşları ile temas etmek istiyorum. 

Geleneksel Sanatlarımız Neden Öğretilmelidir? 

I.Kimlikli sanat yapmak için 

II.Sanayimizin gelişmesi için 

III. Eski eserlerimizin aslına uygun onarımı (restorasyonu) için 

IV. Turizmimiz için 

Şimdi bunlara sırasıyla kısaca temas edelim. 

I. Kimlikli Sanat Yapmak İçin 

Her dilde olduğu gibi bizim dilimizde de "Taklit asıllarından kötüdür," diye bir söz vardır. 
Halk arasında da "Benzerlerimizden sakının," diye bir söz var. Hele sanatta, bırakın kopyayı, 
başka bir çalışmada bazı noktalarda tesadüf dahi olsa benziyor ise sanatseverlerce o eserin 
değeri yoktur. Ben buna "gibi sanat yapma" diyorum. Bu falan filan sanatçıya veya falan filan 
milletin sanatına benziyor demek gibi bir şey. 

Yine bence milletlerarası olmanın yolu millî olmaktan geçer. Yani keşfini kendi mutfağın-
da yapacaksın. Yemek tarifi alınarak yapılan yemek sizin değildir, o tarifi yapanındır. Günümüz 
sanatçısı ise dünyada sanat adına her şeyi bilmek ve benzerlerinden kaçınarak kendi, yeni 
tabirle "özgün sanat"ını yapmak mecburiyetindedir. Sanat tarihi okuyanlar dünya sanatında 
izinleri, ekolleri, gelişimi, hatta imzasız dahi olsa usta sanatkârların eserlerini tanırlar, bilirler. 
Bu musikide de bilinir. 

Bizde de böyledir diyeceğim ama ülkemizde okutulan Türk Sanatı Tarihi derslerinde bu 
derinliğe hiç inilmemiştir. Milletimiz bu sebeple de: "Bakın onlarda olan bizde yok," demekte-
dir. (Bu sözler daha çok okumuşlarımızca telaffuz edilir.) Hâlbuki hat sanatımız başta olmak 
üzere diğer bütün sanatlarımızda derunî bilgiler vardır. Yani eser imzasız dahi olsa bilenlerce 
bilinir. Musikide de makamlar ayırt edilir, sanatkârları bilinir. 

Eğer bizim ders programlarımıza bunlar konulur, okutulur ve uygulanırlarsa, dünya ve 
Türk sanatına büyük katkılar ve destek verilirken sanatımız ve sanatkârlığımız medeniyet 
âleminde layık olduğu yeri alır. 

II. Sanayimizin Gelişmesi İçin 

Makinenin, sanayinin lokomotifi olduğu konusunda herkes hemfikirdir. Bu makineleşme 
çok ileri bir seviyeye ve her toplumun yapacağı ve yaptığı şeyler arasına girmiştir. Mesela her 
milletin tekstil fabrikaları vardır ama her fabrikada ayrı desenler, ayrı motifler, ayrı özellikte 
işler dokunur ve dokunmak mecburiyetindedir. Evet, kalitede hemfikiriz. Gelelim diğer konu-
lara: İngiliz veya İtalyan mobilyalarını Türkiye'de üreterek kime mobilya satacaksın? İnsanlar 
zevklerine göre neden oralardan almasınlar? 
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Birkaç misal daha verelim. Eski İznik ve Kütahya çinileri dünyanın takdirini kazanmış ve 
milletlerarası müzayedelerde büyük paralar karşılığı satılmakta. Siz bu çinileri (önce aslını 
bilerek) çağın ihtiyaç ve zevklerine uygun olarak yeniden şekillendirerek kendi iç piyasanıza ve 
dünya pazarlarına sunamaz iseniz, burada yaptığınız yabancı taklit çinileri ancak okumuş cahil, 
yerli zenginlere satarsınız. 

Yarım yamalak teknik öğretimlerle, üniversitelerimizden mezun ettiğimiz gençlerimizin, 
taklitçi ve kopyacı olmaktan başka şansları yoktur. Temel sanat eğitimsiz öğretime artık bir 
son vermeliyiz. Sanat, sanayinin hem arka bahçesi, mutfağı, hem de vitrini olmalıdır. 

III. Eski Eserlerimizin Aslına Uygun Onarımı (Restorasyonu) İçin  

Asya'dan Yakındoğu'ya, Afrika'ya, Anadolu'ya, Balkanlara yüzlerce yıl medeniyet taşımış, 
dünya şaheserleri vücuda getirmiş Selçuklu ve Osmanlı Devleti'nin (diğer Türk devletlerini de 
unutmamak gerekir) bugüne kadar gelebilmiş menkul, gayrimenkul eserlerinin yaşayabilme-
leri için korunması ve bakımı gerekmektedir. 

Ne yazık ki bu eserlerin büyük bir kısmı savaşlar, depremler, yangınlar, seller, su baskınla-
rı ve hepsinden önemlisi cehalet sonucu yok olmakta, harap olmaktadır. Her şeye rağmen 
elde mevcut olanların gelecek nesillere aktarılabilmesi için asıllarına uygun, zamanının tekniği 
ve malzemeleri ile onarılmaları gerekir. 

Yani, demir ise dövülerek, kündekârî ise çivisiz, boyalı ise toprak veya kök boya, madenî 
eser ise perçin veya kadim kaynak usulleriyle onarılmalıdır. İşin ikinci ama en önemli yönü, 
sanata yönelik bilgilerdir. 

Çeşitli sebeplerle büyük bir parçası yok olmuş bir eserin onarımı sanat kabiliyetinin öte-
sinde bilgi ve tecrübeye ihtiyaç gösterir. O ustayı yetiştirememişseniz eseri ya eksik tamir 
edersiniz, ya yanlış tamir ederek bozarsınız ya da eser elden gider. Bu da bir insanın ölümü 
gibidir ve geri getiremezsiniz. Artık insanlık o eserden mahrum olmuştur. Ne yazık ki şahsım 
İstanbul'da böyle katledilmiş çok eser görmüştür. İstanbul bu bakımdan Osmanlı'nın medenî 
eserler mezarlığıdır. Bu katliama dur diyebilmek için bir an önce harekete geçilmelidir. Yani 
Meslek okullarına şiddetle ihtiyaç var ve öğretilen her mesleğin başında öncelikle Osmanlı 
sanatlarının temel sanat eğitimi öğretilmelidir. 

IV. Turizmimiz İçin 

İsterseniz bunun cevabına bir soru cümlesi ile girelim. Hiç düşündünüz mü, bir yabancı 
ülkemize niçin gelir? Aslında biraz düşündüğümüzde cevabı basittir. Cevabı bulmak için ken-
dinize şöyle bir soru sorun: "Ben bir ülkeye niçin giderim?" 

Çokça para harcayacaklar, yorulacaklar, hepsinden önemlisi zaman harcayacaklar, harcı-
yorlar. İşte birkaç sebebi: 

a)  Kendilerinde olmayanı görmek. Bu kendinden olmayan şey yüzlerce olabilir. Mimari-
den tutun da sultanın hançerine, kutsal emanetlere kadar neler neler... 

b) Kendilerinde olmayanı yemek. İşte Türk mutfağı envai çeşit, seç seç ye... 

c) Kendileri ve yakınları için yöresel eşyalar almak. 

d) İklim farklılıkları, deniz keyfi, bitki örtüsü. 

e) İnsanımızı tanımak; Eyüp'te kahve içmek. 
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Herkesin isteği ve arzusu farklı, yani ne kadar insan, o kadar arzu... 

Sonuç  

Bu ülke güzelliğe dair yüzlerce farklılıkları olan bir ülke. Sanatı da farklı. Farklılık güzeldir. 
Farklılıklarımızı muhafaza ederek dünya ile bütünleşmek gerek. Eksiklerimiz çok, yanlışlarımız 
çok. Az da olsa iyimiz var, güzelimiz var. Ben umutluyum. 

 



 

 

 

 

AYRILMAZ İKİ KAVRAM: BİLİM VE SANAT 
  

Köksal PABUÇCU* 

 
ÖZET 

Bu çalışmada, bilim ve sanatın alışılageldiği ölçüde birbirinden ayrı kavramlar olmadığı, aslında ayrılmaz 
bir bütün olduğu konusu ele alınmaktadır. 

Çalışmada, ‘duygunun bilimi’ olan ‘sanat’ ve ‘bilginin sanatı’ olan ‘bilim’in yekvücut olduğuna dikkat 
çekilmekte, konuyla ilgili örnekler sunulmaktadır. 

Anahtar kelimeler: Bilim, Sanat 

SCIENCE AND ART:THE INSEPERABLE TWO CONCEPTS 

ABSTRACT 

In this study, as an integral whole that the concepts of science and art is not separate from each 
other,the subject are discussed. 

Keywords: Science, Art  

 

 

 

Genel Tanımlar 

Sunumun başlangıcında, bilim ve sanatla ilgili genel tanımları terminolojik açıdan ifade 
etmekte yarar olduğu kanaatindeyim. 

Bilim, kuvvetli ve derin bilgidir, insanın akıl yönüne bakar, ondan beslenir. 

Sanat, bir duygunun, bir çalışmanın, bir tasarımın anlatımında, ifadesinde kullanılan yön-
temlerin tümüdür. Her ikisinde de amaç keşfetmektir. Sadece dilleri ayrı, amaçları aynı-
dır.Sanat, duygu dünyasının ya da iç gerçekliğin, bilimse, görülen dünyanın yada dış gerçekli-
ğin tanımlanmasıdır (1, 2). 

                                                           
*
  Doç. Dr., Gaziosmanpaşa Üniversitesi, Fen Edebiyat Fakültesi, Biyoloji Bölümü. 
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Giriş 

Varoluş tarihi kadar eski iki kavram olan bilim ve sanat; ayrılmaz bir bütün, bölünemez 
bir hecedir.İttifakı, akıl ve kalp ittifakı kadar rahat, bölünmesi ruh gibi imkânsızdır.   

Bu birleşik kavramın hakikat-ı halde inhirafı mümkün olmamakla birlikte, iftirakı ancak ki-
şilerin nazarında, kişisel bazda, zahiren ve sureten olur, akla yakınlaştırmak içindir.Hakikatte 
ikisi ayrılmaz, çünkü ayrılamazlar. 

Bu iki ayrılmazın kasti ayrılığından taassubkarane ısrar ve taklitkarane birsathilik ortaya 
çıkar.  Ayrılığın yerini ise naks ve kusur doldurur. 

Sonuçta, bilim ve sanattan uzak çalışmaların ürünü noksanlık ve kusurla yoğrulmuş, 
taklitkar ve taassupkar ucubelerden öteye geçemez. 

Oysa, bu iki ayrılmaz, birbirine âşık, biri ötekisiz olamaz kavramlardaki incizab ve cezbe-
nin, yani âşık ve maşukun,teveddüd ve taarrüfün ürünleri onu “eser” mesabesine yükselte-
cektir. 

Bir eserde var olan bu unsurlar, onda gizli pek çok manaya davetiye çıkarır. Anlam avcıla-
rı, mütehayyir seyirciler, adeta bu manaların müştak meftunlarıdır. 

Eser müessirsiz ve sanatkarsız olamadığı gibi, seyircisiz de olamaz. Eserin en birinci seyir-
cisi sahibidir. Bununla birlikte, eserin anlayışlı seyircileri, eser sahibinin en değerli muhatapla-
rıdır(3). 

Bu safhada, birbirinin ayrılmazı olan bilim ve sanatın en anlayışlı muhatabı olan insan, 
nokta-i nazarından konuya bakmakta fayda vardır.  

Bu muhatabın tıpkı bilim ve sanat gibi iki yönü var:  

-Ceset ve Ruh 

-Madde ve mana 

-Akıl ve Kalp 

-İstidat ve hissiyat 

-İştiyak ve ihtiyaç 

-Hilkat ve Fıtrat 

-Acz ve fakr 

Bu örnekleri çoğaltmak mümkündür. Aslında, var olan her şeyin iki yönü, iki yüzü, iki ucu 
vardır: Kâinatta her şey çift yaratılmıştır(4).  

Kadın – erkek,  

Maddi- manevi, 

Zahiri- batıni, 

Geçmiş- gelecek, 

Cazibe- dafiâ, 

Gece-gündüz, 

Soğuk-sıcak, 
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Artı-eksi    

Bunların bazıları üzerinde duralım: 

CESET VE RUH 

İnsan yalnızca cesetten ibaret olmadığını kendisi çok iyi bilir. Ruh yönü, onu cesetten çok 
öteye taşımaktadır. Cesette hüküm süren ruhtur. Ruh o cesedin manası gibidir. Mana yönü 
ruh ile bağlantılıdır(5). 

İnsanın maddesi bilime, manası sanata bakar. Her bir hücresinde saniyede otuz bin reak-
siyon olan yetmiş trilyonlu bir saray gibidir. Bu sarayın sultanı ruhtur. Sultan çıkınca saray,  
toprağa gömülüyor. 

Ruhun cesetten ayrılamaz olduğunu bilen insan, neden sanatı bilimden ayırır ki? 

İnsanın bir başka iki yönü var: İSTİDAT VE HİSSİYAT’tır. 

Hissiyat, hisler, reseptörler gibidir. Çok güçlü algılara sahiptir. Tüm kâinatı tararlar. Bul-
duklarını istidatlarıyla ölçüp, tartarlar. Akıl ve kalp interaksiyonuyla, etkileşimiyle tanımaya 
çalışırlar. Kalbin kadirşinaslığıyla kıymet verirler.  

Ne kadar güzel bir yemek, çok beğendim ifadesi, kalbin anlamlandırması sonucu çıkmış 
bir eserdir. Bunu şair başka türlü, ressam farklı, bestekâr ise bambaşka şekilde anlatabilir.  

Sanat anlatımdır. Anlatılmak istenen anlamların bir aracısıdır. Çünkü manalar kalpten çıp-
lak çıkar. Önce hayalde, sonra hariçte bir libas giyerler. Bu libas bazen lafız, bazen resim, ba-
zen musiki, bazen bir duruş, bazen bir bakış şeklinde tezahür edebilir(6).  

Her an, istidat ve hissiyatıyla herşeyi değerlendiren, bunları ayırmayı hiç de düşüneme-
yen insanoğlu, neden bilim ve sanatı ayrı değerlendirir ki? 

İnsanın bir başka iki yönü: AKIL VE KALP’tir. 

Akıl, bilime; kalp, sanata bakıyor. 

Akıl kelime manası olarak alaka kuran demek. Yani alaka kurma aleti demek. 

Alaka kuruyor akıl. Örneğin evinize girdiniz halının üzerinde çamurlar ve köşede oğlunu-
zun ayakkabıları. Ne yaparsınız? Tabii, alaka kurarsınız.  

Halı+ çamur+ ayakkabılar = ‘Evin minik afacanı’ 

Hüküm: Ufaklık çamurlu ayakkabılarıyla içeri girip, buraları kirletmiş! 

Hüküm, ‘bağlamak’ demektir. Alaka kurduğunuz şeyle bağlayıverirsiniz ve yumurcağı 
mahkûm edersiniz. Mahkûm da,‘bağlanan’ demektir (7).  

Aklın yaptığı iş budur ve insanın bu yönü, bilime bakar.  

Kalp, ise kalbeden yani dönüştüren, anlamlara renk katan demektir. 

Metabolik olarak kalbin çalışmasında da dönmek vardır. Kalp sadece atmaz, kendi etra-
fında yarım tur yaparak atar. Yani yüz seksen derece, dönerek atar. 

Çamurlu halıdan evin annesi farklı, babası farklı ve oğlu ise çok daha başka anlamlar çıka-
rır. 

Yaşamak için bilmek zorundayız ama ne yapacağımızı bilmek için de hissetmeliyiz. 

Kalp, anlam avcısıdır. İnsanın kalp yönü sanata bakar.  
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Dolayısıyla sanat anlamlandırmak, anlatmak ve aslında anlatımın sadece bir vasıtasıdır. 

Eser üzerinde sanat görünür, yani Sanatkârın, anlam cilveleri hissedilir. Ustasının anlı şan-
lı namları, yani isimleri, eserinde kendini gösterir. Nam isimdir. İngilizceye Farsça’dan geçmiş-
tir. Name, isim demektir. Sanatkârın namı, eserinde gizlidir. Bir sanatkâr ne ile nam salar? 
Ya en mükemmelini yapar, ya da orijini ona aittir, en orijinalini o yapar. Hiç kimse, öylesine 
muvaffak olamamıştır.  

Eserde görülen sanat ve onun üzerindeki tanzim, tayin, takdir, teşkil fiilleri ilme bakar, 
aklı muhatap alır. Arkasında tearrüf, yani, tanıttırmak manaları kendini hissettirir.  

Sanat üzerindeki zinetlerin arkasında tasvir, tezyin, taltif fiilleri görülür ve bunlar da sa-
nata bakar, kalbi muhatap alır. Arkalarında teveddüt, yani sevdirmek manaları kendini 
hissettirir(8).  

Şu halde, akıl ve kalbi birbirinden ayırmaya kalkmayan, neden bilim ve sanatı ayırmaya 
gayret eder ki? 

Bilim adamı, bilimsel eserini bir şekilde sunmak ister. Görmek ve göstermek hissi ile onu 
yazıya, makaleye ve ürüne döker. Yani anlatmak ister. Buna, en yakınlarından başlar. Geniş 
daireye kadar devam eder. Arşimet’i hamamdan ‘Buldum, buldum !’ diye sokağa fırlatan 
şey, bu histir. Anlamın gücü, anlatımı güçlü kılar. Anlatım anı, kırılma noktası gibidir. Ken-
dinizi kaybedebilirsiniz(9).  

Bir bilim adamının keşiflerini anlatmaya çalışması, kalbinden çıkan manaların tezahürü-
dür. Görünmek istemesidir. Anlatımında sesli, sözlü, yazılı, koşmalı, bağırmalı araçları tercih 
edebilir ve yaptığı iş bir nevi sanattır.  

Her bilimsel çalışmanın arkasında bir amaç, bir gaye, bir saik vardır. Bunlar bilim adamını 
o gayeye sevk eden sebeplerdir. Yani keşfetme arzusu bilimsel eserinin ardındaki gizli sanatı-
dır. 

Bilim, anlamsız ve anlatımsız olamaz… 

Bilimin anlatımsız olması mümkün değildir.  

Yapılan çalışmalar, laboratuar sonuçları anlamlandırılarak ve bir şekilde anlatılarak elden 
ele, günümüze kadar ulaşmıştır. Bilimin anlattıkları, basamak gibi her gün yükselmektedir. 

Her bilim adamının çalışması, buluşu, bilim dünyasına onun anlattıklarıdır… 

Bu yüzdendir ki her bilimsel makalenin başında amaç, katkı, bulgular gelir. Daha sonra fi-
kirlerin, anlatılacakların zirve noktasına ulaştığı sonuç ve tartışma bölümü yer alır. Bir bilimsel 
çalışmanın her aşamasındadır anlam, her aşamasındadır anlatım ve her aşamasındadır sa-
nat… 

Bir sanatçı da, anlatmak istediklerini anlatabilmek için bir araç kullanır.  

Bu, ya tuval ya enstrüman, ya kağıt, ya söz, ya ses, ya duruş, ya bakıştır… 

Bu anlatım bir yönteme, bir zemine, bir giriş, bir sonuç veya bir akışa ihtiyaç duyar.  

Anlamın aksedeceği bir aynanın kabiliyetine göre anlatım yöntemleri gelişmiştir.  

Tüm bilimsel yöntemler, anlatımın aksedeceği zemin arayışından çıkmıştır.  

Bazen anlatıma söz yetmez, yanında ses gerekir…Ses de yetmez, renk gerekir… 
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Anlamdan en çok ve en çabuk etkilenen kalptir.  

Cazibeye kapılan hep kalp olur.  

Akıl bu anlamı çözmeye bir araçtır. 

Bir anlatıma ilk muhatap olan hislerdir. Kabiliyetler hislerin kabil olma özelliğinin artma-
sıyla kabiliyete inkılap eder… 

Kabiliyete inkılap eden hisler, meleke peyda eder ve alaka kurmada sürat-i intikal kazanır. 

SONUÇ 

Bütün bunlar ayrılmaz gerçekler, bölünmez hecelerdir. Şu halde, neden ayırmaya çalışıyo-
ruz bu bütünleri?Neden yıkmaya gayret ediyor insanlık bu mukaddes yuvayı? 

Bunları ayırmaya, yuvayı yıkmaya çalışmak zulüm olur. Hâlbuki yüzyıllardır bu âşıkları 
ayırmak için çok çaba sarf etti insanlık… Yıktı bu sıcak yuvayı! Eşleri birbirinden ayırdı.Ve ço-
cukları olan eserler, ortada yetim kaldı! 

Şimdi yeniden buluşturmalı bu eşleri… 

Yeniden toplamalı bu aileyi… 

Anlamın ve anlatımın hatırına… 
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KÜLTÜRÜ OLUŞTURUCU VE TAŞIYICI ÖGE OLARAK SANAT 
  

Kemal ÖZKURT 

 

ÖZET 

Sanat çok sayıdaki alt birimiyle birlikte, bir yandan kültürün oluşumuna katkıda bulunurken öte yandan 
oluşan kültürün gelecek kuşaklara aktarılmasında önemli bir rol oynar. Mimariden el sanatları örnekle-
rine, şehirlerden şiirlere kadar sanatın cereyan ettiği mekan ve alanlar aslında kültürün hayat alanlarıdır. 
Kültürdeki değişimler sanat eserlerinde de kendini gösterir, bazıları yenilenerek devam ederken bazı 
sanat örnekleri yerlerini yenilerine bırakarak tarih sahnesinden çekilirler.  

Anahtar Kelimeler: Sanat, Sanat Eseri, Mimari, Kültür, Kültürel Değişim,  

ART AS A CONSTITUENT AND CONDUCTIBLE ELEMNT OF THE CULTURE 

ABSTRACT 

Art, with its subdivisions, basicly contribute the formation of the culture and acts an important role to 
carrying this culture to next generations. From architecture to the samples of the handycrafts, from 
cities to poems arts places are sametime the place of culture. We can see the results of cultural 
changes on the art subjects. Some arts maintain their existence with some changes and the others die. 

Key Words: Art, Work of Art, Architecture, Culture, Cultural Change. 

 
 

 

Kültürün, tanımlandığı tarih, toplum ve tanımlayanların ilgi alanlarına göre değişen yüz-
lerce tarifi bulunmaktadır.

1
 Yapılan tanımların ortak paydaları alınınca, neredeyse insana ait 

olan her şeyin, kültür tanımının içinde yer aldığı görülmektedir.
2
 

                                                           
  Yrd. Doç. Dr. Ondokuz Mayıs Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Sanat Tarihi Bölümü Öğretim Üyesi. 
1
  Türk Dil Kurumunun getirdiği tanımlardan biri şöyledir: “Bir halkın ya da bir toplumun özdeksel ve 

tinsel alanlarda oluşturduğu ürünlerin tümü: Yiyecek, giyecek, barınak, korunak gibi temel gerekse-
melerin elde edilmesi için kullanılan her türlü araç gereç; uygulanan teknikler; düşünceler, beceriler, 
inançlar, geleneksel, dinsel, toplumsal, politik düzen ve kurumlar; düşünce, duyuş, tutum, davranış 
ve yaşama biçimlerinin topu.”, Sedat Veyis Örnek, ed. Budunbilim Terimleri Sözlüğü, Türk Dil Kurumu 
Yayınları, Ankara, 1973.  
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Sosyologlarca maddi ve manevi olarak ikiye ayrılan kültürün ilki insanların kullandıkları 
maddi araç ve gereçler, ikincisi toplumun dili, sanatı, bilim, felsefe, örf ve adetleri vb. değerle-
ri olmak üzere iki boyutlu bir formu vardır. Konumuz olan sanat buradaki kültür tasnifinde, 
ikinci grupta yer almaktadır. 

Batı dillerinde kültürle ilgili bir kelime olan “Civilisation” terimini karşılamak üzere Os-
manlı Türkçesi’nde medeniyet kelimesi tercih edilmiştir. Arapça’da şehir anlamına gelen 
“Medine” kökünden türetilen medeniyet, şehirli anlamına gelmektedir.

3
 Günümüz Arapça-

sında bu kelimeyi ifade etmek için “el-Hadâre” (الحضارة) terimi kabul görmüştür.
4
 Ancak sosyal 

bilimlerin hemen her alanında rastlanabileceği gibi bu konuda da farklı görüşler bulunmakta-
dır.

5
 

Kültür ve medeniyet kavramları Türkçe'de ilk kez, Osmanlı Devleti'nin batılılaşma döne-
minde dilimizde görülmeye başlar. Yine bizde bu kavramların sosyolojik boyutuyla ele alınıp 
tartışılması Ziya Gökalp tarafından yapılır.

6
 

Bu çalışmada, “Kültürü Oluşturucu ve Taşıyıcı Öge Olarak Sanat” başlığı altında, sanat 
kavramı iki boyutuyla ele alınacaktır. Bunlardan ilki kültürü meydana getiren çok sayıda un-
surdan biri, yani “bileşenlerden biri olarak sanat”, diğeri ise meydana gelen, oluşan kültürü 
gelecek nesillere taşımada güçlü bir faktör, “etkin bir taşıyıcı olarak sanat”. 

Bütün toplumların varlıklarını sürdürmek için ürettikleri mekânlar, gündelik hayatta kul-
landıkları araç ve gereçlerin biri pratik diğeri estetik olmak üzere iki farklı sonuçları vardır. 
Pratik sonuç, herhangi bir mekân ve aracın ne amaçla yapılmışsa o amaca hizmet etmesidir. 
Estetik sonuç ise bu mekân veya aracın, usta ya da sanatkârının elinde bir sanat eserine dö-
nüşmesidir. 

İslam kültürü/Medeniyeti veya bu kültürün alt birimleri olan Türk Kültürü vb. birimlerin 
şekle bürünmüş ifadesi olan sanat eserlerinin, kültürün oluşumuna etkileri ve kuşaklar ara-
sında aktarılmalarına katkılarını, başlıklar halinde örneklendirmemiz mümkündür: 

Çeşme 

Susuzlara su vermek, onların su ihtiyaçlarını giderecek mekân ve araçlar oluşturmak 
önemli dini bir erdemler arasında sayılmıştır.

7
 Bu değerin cisme bürünmüş şekli olarak karşı-

mıza çıkan mimari yapının çeşmeler olduğu görülmektedir. Çeşmeler, bulundukları mekânlara 

                                                                                                                                               
2
  Kültüre ilişkin farklı tanımlar için bkz., Ali Ergur, “Sosyal Bilimlerde Kültür”, Sosyal Bilimlerde Temel 

Kavramlar, Ed. Emre Gökalp, Anadolu Ünv. Yayını, Eskişehir 2012, s. 5 vd. 
3
  Geniş bilgi için bkz., İlhan Kutluer, “Medeniyet”, Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, c. 28, s. 296 vd. 

4
 kelimeleri ile eş anlamlı olarak gösterilmiş İngilizce ”مدوية“ ve ”جمدن“ Kelimesi yine Arapça ,”حضارة“  

karşılık olarak da “civilization” ve “culture” kelimeleri ile karşılanmıştır. Rohi Baalbaki, Al Mawrid A 
Modern Arabic English Dictionary, Beirut, 1995. 

5
  Kültür ve medeniyeti farklı algılayan görüşler için bkz., Mehmet KAPLAN, “Kültür ile Medeniyet Ara-

sındaki Farklar”, Türk Kültür ve Medeniyeti Makaleler, Münip Yeğin, ed, c. 1, Sevinç Matbası, Ankara, 
1976, s. 61.; Mustafa Aydın, “Kültür ve Medeniyet İkilemine Farklı Bir Bakış”, Medeniyet Tartışmaları, 
ed. Süleyman Güder, Yunus Çolak, İstanbul, 2013, s. 101-112. 

6
  Ziya Gökalp, Ziya Gökalp’in kültür ve medeniyet ayrımında, kültürü hars olarak isimlendirir. Harsı 

milli, medeniyeti beynelmilel kabul eder. Ziya Gökalp (1976:25), 72/1. 
7
  Bu durumun, Peygamber torunlarının Kerbelâ’da şehid edilirken çektikleri susuzluğun dini edebiyata 

vb. yansımasının kaçınılmaz bir sonucu olduğu aşikârdır.  
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göre de farklı ek işlevler kazanırlar. Örneğin bazı durumlarda insanların burada abdest almala-
rı söz konusu olur. Ancak öncelikli fonksiyonları su içme veya herhangi bir kabla insanların 
içme suyu aldıkları mekân olmalarıdır. 

Kaynağını dini verilerden alan bir toplumsal davranışımız vardır, “ayakta su içmemek”, 
veya suyu oturarak içmek. Bu davranışa uygun olarak, inşa edilen çok sayıdaki çeşmede, in-
sanların oturarak su içmeleri için gerekli kablar bulunurdu. Zorunlu olmadıkça ayakta su içil-
mezdi. Meydan veya sokak çeşmelerinin unutulduğu günümüzde, bir zamanlar insanların en 
çok sevap kazandıran uygulamalardan biri olarak gördükleri çeşme inşası yerini, hazır su sek-
törü almış bulunmaktadır. Artık “ayakta su içmeyen toplumdan”, özellikle sıcak havalarda 
“elinde pet su şişesi olmadan yürümeyen topluma” doğru evrildik. Bu alışkanlığın modern 
topluma en büyük faturası ise, yüz yıldan uzun bir zaman tabiatta çürümeden duran ve çevre 
kirliliğinin önemli unsurlarından biri olan plastik çöpler olmuştur. 

Meydanlarda, sokak aralarında, yokuşlarda karşımıza çıkan çeşmeler insanlara sadece su 
vermekle kalmaz aynı zamanda, çoğu kez üzerlerinde taşıdıkları “Diri olan her şeyi sudan 
meydana getirdiğimizi görmediler mi?” ayeti ile İlâhî mesajı iletme misyonlarını da yerine 
getirirlerdi.

8
 Asıl fonksiyonunun ötesinde, bir yönüyle içinde yer aldığı mahalleye güzellik 

katan bu mimari yapılar yerini, kültürümüzdeki değişmenin doğal bir sonucu olarak, daha çok 
kazanma hırsının bir tezahürü olan “hazır su” sektörüne bırakmıştır. 

Köprü 

İlk bakışta, İslam öncesi dönemlerde de coğrafi şartların bir sonucu olarak, insanların ula-
şımını sağlamak için inşa ettikleri bir yapı türü olan köprü de, konumuzun örneklerinden biri-
dir. Hayırseverlerin köprü yaptırmalarındaki asıl amaç, insanlara günlük hayatlarında kolaylık 
sağlamak suretiyle, sevap kazanmak olduğu tartışmasızdır. Ancak seçilen mimari türün köprü 
olması, bâninin yaşadığı coğrafi alanın şartlarıyla birlikte, köprü kelimesinin toplumsal hafıza-
da taşıdığı karşılıktır. Zira insanların zihninde “Sırat Köprüsü” gibi bir imaj bulunmaktadır. Bu 
sembol, dünya hayatının sonunda, insanların üzerinden geçmekle imtihan olacakları, başar-
maları halinde cennete gidecekleri, başarısız olmaları halinde cehennem ateşine düşecekleri 
köprüyü temsil etmektedir.

9
 Kültürün değişimine canlı bir örnek olarak artık insanlar bir hayır 

olarak köprü yaptırmamakta, bu durum Karayolları ve ilgili bakanlığın bir görevi olarak algı-
lanmaktadır. 

Ebru Sanatı 

Temelde bir su sanatı olan Ebru’nun İslam toplumunda gördüğü rağbetin bir sebebinin 
de, Kur’an’ı Kerim’de suya verilen değer olduğunu söylemek yorumu zorlamak olmayacaktır. 
Nitekim Anadolu’da, Besmele ile başlayan ve İlâhi Yâ Rabbi diye devam eden “Ebrucu Duası” 
bu durumun en güzel ispatıdır.

10
 

                                                           
8
  Enbiyâ Suresi, 21/30, َجَعَلْىا هَ  ََ اامِ  ممِ ءٍ  َ ْ اءٍ   كُ لَّ  الْمَ  حَ يٍّۜ   

9
  Atasözlerinde de köprüye rastlamaktayız, “Geçme namert köprüsünden ko aparsın su seni”, Nazmi 

Şentürk, Atasözleri Deyimler Özdeyişler, Mutlu yay., İstanbul 1999. 
10

  “Bismillahirrahmanirrahim, İlâhi yâ Rabbi! Ezel’deki Hükm’üne uygun olarak bu teknede zuhur ede-
cek olan nakışların, Hilkat’in nakışlarında meknuz olan Hikmet’ini idrâken âciz olan bu fakirin nefsini 
teshir edip de enâniyetini azdırmasına izin verme! Nefsimi, senin gibi bir Hâlık olma vehminden de, 
bu vehmin tevlid edeceği bir şirk-i hafiden de, hubb-ı riyasetten de koru, yâ Hâfız! Fakiri ‘Lâ fâile illal-
lah’ sırrının edebiyle techiz et! Bu tekne başındaki mesaiyi senin zikrinle taltif ve sana olan kulluğu-
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Ebru sanatında, gerekli tüm araç gereç kullanıldıktan ve bilinen tüm yöntemler denendik-
ten sonra, hâlâ çıkacak olan eserin tam olarak bilinememesi, öngörülememesi, bir bakıma 
belli bir aşamasından sonrasının “ne çıkarsa bahtına” şeklinde ifade edilebilecek bir durumu 
içermesi aslında, her türlü tedbirin alındıktan sonra işlerin Allah’a havale edilmesi şeklindeki 
“kader” inancını hatırlattığı düşünülebilir.

11
 

Hamam 

Türk Kültüründe, çok erken devirlerden beri evlerde banyo veya bu anlamda işlev göre-
cek bir ünitenin varlığı bilinmektedir.

12
 Temizliğe verilen önem özellikle Türklerin İslamı kabu-

lünden sonra daha farklı bir mahiyet kazanarak devam etmiş konu bir de ibadet boyutu ka-
zanmıştır.

13
 

“Sizi temizlemek, sizden şeytanın vesvesesini gidermek, kalplerinizi pekiştirmek ve ayak-
larınızı sağlam bastırmak için üzerinize gökten yağmur yağdırıyordu.” Mealindeki ayetten 
bağımsız olarak İslam Mimarisinde hamamı anlamak, eksik bir anlama olacaktır.

14
 Bu anlamda 

hamamlar, İslam öncesi dönemden beri bilinen, kullanılan bir mimari tür olmakla birlikte, 
Türkler veya diğer İslam toplumları elinde, kültürlerinin önemli bir uygulaması olan dini an-
lamdaki temizliğin mimari ifadesi haline gelmiştir (Fot. 1).   

Sadaka Taşı 

Hemen hemen bütün toplumlarda, ihtiyaç sahiplerine yardımda bulunmak, erdemli bir 
davranış olarak kabul edilir. Dahası bu yardımın, o tolumun değerlerine göre, aşağılayıcı ol-
maması, ihtiyaç sahibini incitmeden yapılması takdir edilir bir durumdur. Özellikle Türk-İslam 
Sanatındaki bir uygulama, bu durumun mimari ifadesi olarak karşımıza çıkmaktadır, “Sadaka 
Taşı” (Fot. 2). Sadaka taşları, hayırseverlerin yardım ederken görülmemeleri, ihtiyaç sahipleri-
nin de gecenin karanlığında ve de ihtiyacı olduğu kadarını alması bakımından önemli bir örnek 
olarak durmaktadır. Başta insanların yoğun olarak bulundukları cami gibi yapılar olmak üzere 
farklı yapılarda bir öge olarak görmek mümkündür. 

Çok az sayıda örneği günümüze gelebilmiş olmakla birlikte, sadaka taşları Türk İslam Sa-
natının dikkat çeken örnekleri arasında yer almaktadır. 

Yitik Taşı 

Yine sadaka taşına benzer bir formda olmak üzere, bazı yapılarda karşımıza çıkan “Yitik 
Taşı” uygulaması da, başkalarının malına göz dikmemek, bulduğu bir şeyi sahibine iade etmek 
duygusunun mimari ifadesidir. Bir şey bulan kimse, bazı yapıların duvarlarında niş şeklindeki 
bir ögeye bırakır ve kaybeden de bir bulan olmuştur diyerek yitik taşına gider. Günümüzde 

                                                                                                                                               
mun bir nişanesi olarak kabul et! Destur yâ Hakk!”, Ömer Faruk Dere, Ebru Sanatı, Tarihçe Malzeme 
Uygulama, İsmek yay., s. 15, İstanbul 2007. 

11
  Ebru sanatında hiçbir örnek bir diğerinin tıpa tıp aynısı olarak elde edilemez. Her denemede sanatkâ-

rın bilgi ve iradesinin dışında gerçekleşen birtakım yan durumlar bulunmaktadır. 
12

  Tuncer Baykara, Türk Kültür Tarihine Bakışlar, Ankara, 2001, s. 95.; M. Yılmaz Önge, Anadolu’da XII-
XIII. Yüzyıl Hamamları, Vakıflar Genel Müdürlüğü yay., s. 9 vd., Ankara 1995. 

13
  Burada namaz, Kur’an okuma vb. ibadetlerde alınan abdest dikkate alınmalıdır. 

14
  Enfâl suresi, 8/11,  ُهَ  َ ليَْ كُ ْ  ََ كُىَ زِّ ك اامِ  ممِ مَ  ااءً  الللَّ هً۪  لمِيكُ ٍَزَِّ  كُ ْ  مَ  مٌِ َ   مِ لمِيَْ  مِ َ  الللَّيْ اَنمِ  رمِجْ َ  َ ىْ كُ ْ  ََ كُْ  مًِ  ََ كُ َ زِّثَ   كُلكُُ مِ كُ ْ  َ لٰى ََ   ااَْْ دَااَ    مِ

 Yine toplumda yağın olarak bilinen “Temizlik İmandandır”, اا مان مه الىظافة  şeklindeki hadis de bu 
anlamda düşünülmelidir. 
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havaalanı, terminal vb. yerlerdeki kayıp eşya bürosuna benzer işlev gören bu uygulama sağlık-
lı bir toplumun göstergelerinden biri olarak durmaktadır. 

Kandil 

Tarihin farklı dönemlerinde insanlar aydınlatma amaçlı olarak farklı araç ve gereçleri kul-
lanmışlardır. Müzelere bakıldığında bu araçların en çok bilinenlerinin başında “Kandil”lerin 
geldiği görülür. Her toplumda kullanılan kandillerin, İslam toplumları tarafından da kullanıl-
ması kaçınılmazdır. Ancak buradaki kullanım sadece bir aydınlatma olmanın ötesinde farklı 
anlam yüküne sahiptir. Kur’an-ı Kerim’de “Allah göklerin ve yerin nurudur” mealindeki ayette 
ifadesini bulan “nûr” kelimesini çağrıştırması bakımından kandilin İslam toplumunda farklı bir 
yeri vardır.

15
 Dahası, dinen mübarek sayılan gecelerin “Kandil” şeklinde adlandırılması

16
 bu 

duruma farklı bir boyut kazandırmaktadır. Mezar taşlarında sıkça karşımıza bir motif olan 
Kandil motifinin de burada anlatmak istenen duruma örnek oluşturduğu görülmektedir.

17
 Zira 

kandil burada yerin altında, karanlıklara emanet edilen cesedin ve mekana bağlı olmasa da 
ruhları aydınlatan bir sembol değere sahip olmaktadır.

18
  

Müzik 

Kaynağını dini inançlardan alan ve kültürümüzün farklı ürünlerinde kendini gösteren bir 
durum da, dünyanın faniliğine yapılan vurgudur.

19
 Bir ayette “Bu dünya hayatı ancak bir eğ-

lence ve oyundan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, işte gerçek hayat odur. Keşke bilseler-
di!”

20
 şeklinde ifade edilen bu durum edebiyattan şiire, müziğe bir çok alanda kendini gösterir 

(Fot. 3-4). “Ağaca dayanma kurur, insana dayanma ölür” şekliyle atasözü olarak bildiğimiz bu 
ifadeler, Kamil Bozdağ’ın sözleri ve Mehmet Ilgın’ın bestesi ile Rast bir şarkı olarak karşımıza 
çıkar:  

Hani Karun malı nitmiş 

Hani Lokman canı nitmiş 

Hani Cengiz şanı nitmiş 

Yalan dünya, yalan imiş  

Mezar taşlarında ise, dünya hayatının fâniliğini anlatan en üst ifade karşılar bizi: Ebedi 
olan Allah’tır.

21
 

Dinin en temel vurgusu olan Tevhid’i, insan ruhunda kalıcı bir şekilde yerini bulmasınana 
yönelik estetik değeri en yüksek çaba olarak mûsıkî diliyle ifade edesi olan Segâh Tekbir’i 

                                                           
15

  Nur Suresi, 24/35, اارض َ اللمُات وُر الله . 
16

  Kadir Gecesi, Mevlid, Miraç, Regaib vb.  
17

  Kandil motifi için bkz.,Kemal Özkurt, “Van Gölü Çevresi Mezartaşlarında Kandil Motifi”, II. Van Gölü 
Havzası Sempozyumu 04 – 07 Eylül 2006, Bitlis, Ankara, 2007, s. 132-142. 

18
مٌِداءً  ارََْ لْىاَاَ  امِولَّ ا الىلَّ مِ ُّ  اَ ٍُّاَ   مكُ لَزِّ اءً  َ ا ََ  

وَ ه۪  اءً  ياءً , ََ َ ا مِ مِ  امِلىَ ََ
هً۪  اللهيٍّٰۜ َ اجاءً   مِ امِْ ومِ ي اءً  ََ مِ ىه۪ مكُ  

 Ey Peygamber! Biz seni bir şahit, bir müjdeleyici, bir uyarıcı; Allah'ın izniyle kendi yoluna çağıran bir 
davetçi ve aydınlatıcı bir kandil olarak gönderdik (Ahzab suresi, 33/45-46﴿. 

19
  Kültürümüzde “üç günlük dünya” şeklinde ifade edilen durumun İran’da “On günlük hayat” şeklinde 

ifade edildiği görülmektedir. 
20

  Ankebut, 29/64 , مَا يمِ  ََ وْيَ ا الْحَيُٰةكُ  ٌٰ مِ وٌُ  امِالَّ  الدُّ ٍْ لعَمِ وٌ   لَ امِنلَّ  ََ ارَ  ََ َ ةَ  الدلَّ مٍِ َ  ااْٰ مِ انكُ   لَ َُ ُْ  الْحَيَ ا لَ   . عَْلمَكُُنَ  َ اوكُُ
21

الباقی الخلاق هو, الباقی هو  
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görmek mümkündür.
22

 Asırlardır ülke insanı, Bayramlarda, Teravihlerde, cenazelerde inandığı 
Tanrı’ya olan duygusunu bu beste ile yapmıştır. Buhûrizâde Mustafa Itrî Efendi’nin bestesi ile 
Segâh Tekbîr’i mûsikî deryasına akan en büyük nehir olarak gören insanımızın ikinci büyük 
nehir olarak yine bu makamda ve aynı bestekârca bestelenen Salât-ı Ümmiye’ye yer vermiş-
tir.

23
 Kısacası, insani en üst duygu olan din duygusunu, Allah ve Peygamber sevgisini müziğin 

dili ile ifade etmiştir. 

Muvakkithane / Saat Kulesi 

Kur’an-ı Kerim’de, zaman zaman bazı konular üzerine yemin edilmektedir.
24

 Bunlardan 
biri de “zaman”a yapılan yemindir. Ayeti Kerime’de “And olsun zamana ki, insan gerçekten 
ziyan içindedir. Ancak, iman edip de sâlih ameller işleyenler, birbirlerine hakkı tavsiye eden-
ler, birbirlerine sabrı tavsiye edenler başka (Onlar ziyanda değillerdir).”

25
 denmektedir. Yine 

Hadis-i Şeriflerde “İki nimet vardır ki insanların çoğu (onları değerlendirme hususunda) al-
danmıştır: Sağlık ve boş zaman”

26
 ifadesiyle zamana vurgu yapılmaktadır.  

Zamanı ve birimlerini hesaplamayı öncelikli amaç edinen bir mimari eleman bulunmakta-
dır. İslam toplumlarında dini mimarinin bilinen uygulamalarından biri de muvakkithanelerdir. 
Genellikle cami mimari programı içinde yer alan muvakkithanelerde görevli zevat, günümüz-
deki takvim çalışmalarına benzer bir faaliyette bulunmuşlardır.

27
 

Özellikle mekanik saatin yaygınlaşması ile birlikte şehirlerimizi süsleyen bir mimari ögenin 
de Saat Kuleleri olduğu görülmektedir.

28
 Muvakkithaneler ve Saat Kuleleri, inşa edildikleri 

toplumların günlük hayatları ile ilgili bir ihtiyaçlarını gidermenin ötesinde, toplumsal hafıza-
daki zaman bilincine ayna tuttukları bir gerçektir. 

Yazı / Hat Sanatı 

Yazı, özellikle çok yaygın olmayıp az sayıda insan tarafından yazılıp okunabildiği dönem-
lerde, bu beceriye sahip olanları yaşadıkları toplumda sıra dışı bir konuma yükselten bir ayrı-
calıktı. 

Yazı,  dini literatürde de hak ettiği değeri bulmuştur. Kur’an-ı Kerim’in isimlerinden birinin 
de “Kitâb” olması ve bu ismin yazma kökünden gelmesi konuyu aydınlatıcı mahiyettedir. 
Peygambere gelen vahyi yazmakla görevli “Vahiy Kâtipleri”nin dönemlerinin muteber kişileri 
olmaları, yazılan kadar yazma işinin de değerini göstermektedir (Fot. 5). 

Kur’an-ı Kerim’de “Kalem” adını taşıyan bir sure bulunması yazıya verilen değeri zirveye 
taşımıştır. “Nûn. (Ey Muhammed) And olsun kaleme ve satır satır yazdıklarına”.

29
 Bu durum 

farklı bir yaklaşımla, Halk Müziğimizde “Kul Olayım Kalem Tutan Ellere” şeklinde ifadesini 
bulur. 

                                                           
22

الحمد لله َ اک   الله اک   الله َ الله اا الً ا اک   الله اک   الله   
23

  ل  َ صح ً َ الً  لی َ الى ی محمد  يدوا  لی ص  الٍ  
24

  Kur’an ilimleri içinde bu bölümü incelen alt başlık, Aksamu’l-Kur’ân الق ان ا لاا  olarak ifade edilir. 
25

  Asr suresi, 103/1-3.   ِالْعَْ  م وْلَانَ  امِنلَّ   ََ لْ ءٍ   لفَه۪  ااْمِ ا اللَّ ه۪ هَ  امِالَّ    كُ ا اٰمَىكُُ لكُُ َ ممِ المِحَاتمِ  ََ ا ال لَّ ُْ اصَ َُ جَ ا  مِالْحَ زِّ  ََ ُْ اصَ َُ جَ ْ  مِ  ََ    مِال لَّ
26

َالف اغ ال حة الىاس مه   ي  فيٍما مغ ُن وعمحان   (Buhari, Rikak, 1). 
27

  Muvakkithaneler ve işlevleri için bkz., Salim Aydüz, “Muvakkithane”, DİA, c. 31, İstanbul, 2006, ss. 
413-415. 

28
  Hakkı Acun, Anadolu Saat Kuleleri, Atatürk Kültür Merkezi Yayını, Ankara 1994, s. 3 vd. 

29
  Kalem Suresi, 68/1 الْقلََ مِ  ن   مَا ََ َنَ   ََ    لَْ كُ كُ
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Kuş Evleri 

Zayıfa merhamet sadece toplumsal değerlerimizden değil, aynı zamanda dinin vazgeçil-
mez tavsiyelerindendir de. Kuş evleri, toplumsal erdemlerden olan bu değerin mimariye yan-
sıyan en önemli örneklerinden biridir (Fot. 6). Başta camiler olmak üzere yapıların cephele-
rinde, avcı, büyük kuşlardan ziyade, kışın sıcak iklimlere göçemeyen küçük kuşların içine girip 
barınabileceği büyüklükte yapılan bu elemanlar, “Yaratılanı Yaratan’dan ötürü hoş görme” 
yaklaşımının mimariye yansımış halidir.

30
 

Minare 

Minarenin asıl varlık nedeni insanlara, uzaklara ezanı iletmek olmasına rağmen zamanla 
bu fonksiyonu ikincil planda kalmış kendisi bizatihi sanat eseri olmuştur. Bu durum, tuğla 
işçiliğinin ve çininin tüm imkânlarından yararlanan Asya’daki İslam mimarisinde böyle olduğu 
gibi, Osmanlı mimarisinde, özellikle Sinan’ın eserlerinde büsbütün bu anlamda kullanılmıştır. 
Hatta minarenin en erken örneklerinden samarra ulu camiindeki melviye de bile, sesi uzakla-
ra iletmeyi zorlaştıran bir yükseklik ve yapı ile karşılaşmaktayız. Bu durum ancak estetikle izah 
edilebilir. 

Minarelerin, günü beş zaman dilimine bölen çağrıları ile ön plana çıkmaktadır. Burada ge-
leneksel dönemlerde toplumumuzda günün bölümleri anlatılırken tamamen namaz vakitleri 
olan dilimlerin kullanılması anlamlıdır.

31
 

Sonuç 

Esasen bütün toplumsal değerler için geçerli olan bir durum olarak her bir değer hem kül-
türü oluşturma hem de oluşan değeri geleceğe iletme gibi bir fonksiyonu bulunmaktadır. Bir 
toplumda eğer sonraki kuşaklara aktarılmaya değer bir kültür varsa, bunu aktarmanın çok 
sayıda yolları vardır ancak en sağlıklı yolu sanattır. 
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MİLLİ VE MÂNEVÎ DEĞERLERİN GENÇ KUŞAKLARA  
AKTARIMINDA SANAT VE EDEBİYAT ÜRÜNLERİNİN  
EĞİTİCİ FONKSİYONUNDAN YARARLANMA* 
  

M. Nur PAKDEMİRLİ** 

 

ÖZET 

Milli ve manevî değerlerin genç kuşaklara aktarımı eğitim yoluyla gerçekleşir. Bu eğitim sürecinde ne tür 
materyallerin kullanılması gerektiği konusu, ortaya çıkacak sonuçlar açısından üzerinde düşünülmesi 
gereken önemli bir konudur. Gençlik dönemi daha önce edinilmiş inanç, bilgi ve davranışların değerlen-
dirmeye tabi tutularak bilinçli bir tercihle kabul veya reddedilme aşamasıdır. Bu hassas dönemdeki 
bireylerin kültürel yozlaşma ve yabancılaşma riskine maruz kalmaksızın millî ve manevî değerler doğrul-
tusunda kimlik geliştirmeleri, eğitim sürecinde dönemsel özelliklerine uygun ve doğru seçilmiş materyal-
ler kullanılması ile mümkündür. 

Bu araştırmada, gençlerin duygu ve düşünce dünyalarını etki altında bırakan ve onların ilgilerine hitap 
eden eğitici değeri yüksek materyaller olarak nitelendirebileceğimiz sanat ve edebiyat ürünlerinin millî 
ve manevî değer eğitiminde kullanımı konusu incelenmiştir. Değer eğitiminden beklenen tutum ve 
davranışları kazandırma amacına hizmet edecek sanat ve edebiyat ürünlerinin seçimi ve kullanımı konu-
su, gençlik döneminin zihinsel, duygusal ve sosyal gelişim özellikleri bağlamında ele alınmış-
tır.Araştırmanın, kültür mirasımızın millî ve manevî değerlere yönelik unsurlarının genç kuşaklara akta-
rımı sürecinde bilişsel, duyuşsal ve psikomotor öğrenmelerin gerçekleştirilmesine, sunulan bilgilerin 
içselleştirilmesine ve gençlerimizin ‘iyi insan’ ve ‘iyi vatandaş’ olarak yetiştirilmesine katkı sağlaması 
temel hedefimizdir. 

Anahtar Kelimeler: Milli Değer, Mânevî Değer, Sanat ve Edebiyat, Eğitim 

BENEFITING FROM EDUCATIONAL FUNCTION OF ART AND LITERATURE PRODUCTS IN TRANSMİSSİON 
OF NATIONAL AND SPIRITUAL VALUES TO THE YOUNGER GENERATIONS 

ABSTRACT 

Transferring national and spiritual values to the younger generations are performed through education. 
Materials to be used in this educational process are an important issue that needs to be considered in 
terms of the consequences. The youth period is an evaluation stage of previously acquired beliefs, 

                                                           
*
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Derslerinde Hikâye Kullanımının Önemi: Eğitim Psikolojisi Acısından Bir Yaklaşım”, Değerler Eğitimi 
Dergisi, 9/21, s. 99; “İlköğretim Çağı Çocuklarının Din Eğitiminde Kullanılabilecek Hikâyelerin Özellik-
leri ve Kaynakları”, Marmara Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Din Eğitimi Araştırmaları Dergisi, 21, s. 
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knowledge, behavior and accepting or rejecting them by conscious preference. Development of 
individuals' identity in this sensitive period in accordance with national and spiritual values without 
being exposed to the risk of cultural degeneration and alienation, is possible with the use of 
appropriate and carefully chosen materials in accordance with specifications.  

In this research, use of art and literature products in teaching of national and spiritual values is studied. 
These products are described valuable educational materials that affect young people's thoughts and 
feelings and appeal to their interests. Selection and use of art and literature products which conserves 
attitudes and behaviors expected of value education, are discussed in the context of mental, emotional 
and social development features of adolescence. Our main target is the contribution of this study to the 
cognitive, affective and psychomotor learning in the process of transferring national and spiritual values 
of our cultural heritage to the younger generations, to the internalization of knowledge and to the 
education of our young people as a ‘good person’ and a 'good citizen'. 

Key Words: National Value, Spiritual Value, Art and Literature, Education 

 

 

 

Giriş 

Yerel sanat ve edebiyat ürünleri, nesilden nesile aktarılan kültürel mirasın en zengin, en 
renkli ve en keyifli unsurlarıdır. Bu unsurların, kültürelözne olmanın dışında bir de milli ve 
manevi değerlerin genç kuşaklara aktarımında nesne olarak kullanılması söz konusudur. Bu 
açıdan bakıldığında, sanat ve edebiyat ürünlerinin eğitimciler için kolay ulaşılabilen ancak son 
derece etkin materyaller olduğu söylenebilir.  

Kültürleme ve kültürlenme olasılığının ya da kültürel yozlaşma riskinin yüksek olduğu ilk 
gençlik yılları aynı zamanda sanat ve edebiyat ürünlerine duyulan ilginin de yüksek olduğu 
yıllardır. 12-13 yaşlarında ergenlikle birlikte başlayan ve 17-18 yaşlarına dek süren bu yıllar, 
bir tür ‘kimlik arayışı’ ile geçmekte, sonrasında fırtınalar dinmekte ve genç yavaş yavaş bir 
denge içerisine girmektedir. Araştırmamızda, milli ve manevi değerlerin genç kuşaklara akta-
rılmasında iyi değerlendirilmesi gereken 13-18 yaş döneminde sanat ve edebiyat ürünlerinin 
eğitici fonksiyonu ve kullanımı incelenirken, konu,yaş dönemi özellikleri bağlamında ele alına-
caktır. 

Gençlik Döneminde Kimlik Krizi ve Model Arayışı 

Öncelikle şunu vurgulamak gerekir ki, 13-18 yaş grubundaki gençler soyut düşünebilecek, 
analiz, sentez ve değerlendirme yapabilecek, tümevarım ve tümdengelim yöntemiyle sonuç 
üretebilecek, elde ettikleri sonuçlardan genellemelere ulaşabilecek düzeydedirler. Düşüncele-
ri önceki dönemlerine kıyasla daha az saplantılı ve daha esnektir. Farklı bakış açılarının olabi-
leceğini anlayacak bilişsel olgunluk düzeyine ulaşmışlardır. (Selçuk, 2004) Aynı zamanda dü-
şünce ile oynayabilme becerisi kazanmışlardır. Bu nedenle mantık oyunlarıyla uğraşmayı, 
tartışmalara katılmayı, gizem ve macera içeren etkinlikleri sever, düşüncelerine saygı duyul-
masından da hoşlanırlar. (Erden ve Akman, 2005; Jablonski, 2005)  

Düşünce yapısındaki bu gelişmeler milli ve manevi değerlerin aktarılmasına hizmet edebi-
lecek her düzeyde sanat ve edebiyat ürününün bu yaş grubunda kullanılabilmesine olanak 
verir. Bu ürünlerin kullanımına dayalı etkinlikler zihinsel, duyuşsal ve psikomotor becerilerinin 
gelişmesine katkı sağlar, onları mutlu eder ve motivasyonlarını arttırır. Örneğin, amaca hizmet 
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etmek üzere seçilen ve yarım bırakılan bir hikâyenin tamamlanması, hikâyede anlatılan olayla-
rın, tutumların, davranışların, sorunların ve ana fikrin tartışılması, hikâye konusunun benzer 
yaşantılarla karşılaştırılması, hikâyenin resim, müzik, drama, tiyatro, animasyon, kısa film gibi 
bir sanat etkinliğine dönüştürülmesi gençlerin bilişsel gelişimini hızlandırdığı gibi, milli ve 
manevi değerlerin sevilmesini ve bu konulara duyulan ilginin artmasını sağlar. 

Bu dönemde, çocuk vücudu yetişkin vücuduna dönüşürken, çocuk rolleri de yetişkin rolle-
rine dönüşmeye başlamıştır. Ergen kimlik kazanma uğraşı içindedir ve buna bağlı olarak bir 
kimlik krizi yaşama ihtimali yüksektir. Erikson, bu yaş dönemindeki bireylerin benlik gelişimi 
evrelerinin olumlu ve olumsuz uçlarını “Rol kargaşası-Kimlik kazanma” (Cüceloğlu, 1994; Arı 
vd.,1999; Selçuk, 2004; Erden ve Akman, 2005)  şeklinde sınıflandırır. Erikson’un ifade ettiği 
bu kimlik bunalımı onların bütününe genellenemese de (Selçuk, 2004) ABD’de yapılan araş-
tırmalarda bu yaş grubundaki gençler arasında intihar ve cinayet vakalarında, suç oranlarında, 
uyuşturucu kullanımında artış kaydedilmiş olması düşündürücüdür (Vitz, 1990). Ülkemizde de 
bu yaş grubundaki gençler arasında uyuşturucu kullanımının yaygınlaştığına dair ciddi iddialar 
vardır. 

Kohlberg’in gelenek ötesi olarak isimlendirdiği bu dönemde gençler, (Arı vd., 1999; Sel-
çuk, 2004) kendi değer hükümlerini ve ahlâk ideallerini oluşturma sürecinde olduklarından, 
sözü ile davranışı çelişen büyüklerini eleştirmeye başlarlar. Bununla birlikte, ideal olarak kabul 
ettikleri bazı yetişkinlere hayranlık besler ve onlara bağlanırlar. Kişiliklerini tamamlamak için 
onların tavsiyelerini, hareket ve tutumlarını benimsemeye yönelirler. (Parladır, 1996) Bunun 
nedeni kimlik krizine bağlı olarak ortaya çıkan ‘özdeşleşecek ideal modeller arama’ ihtiyacıdır. 
Bu modeller farklı, önemli, aktüel olabileceği gibi, onları yargılamadan oldukları gibi kabul 
eden, sevgi ve saygı gösteren, güven ve destek veren bireyler de olabilir. Doğru modeli bul-
duklarında sağlıklı bir kimlik geliştirebilirler. Aksi takdirde yanlış modellerin kıskacına düşebilir 
ya da içlerine kapanarak patolojik davranışlar sergileyebilirler. (Erden ve Akman, 2005)  

Bu yaşlardaki kızların ve erkeklerin idealizasyonu birbirinden farklıdır. Erkekler 
mükemmelliği, kızlar sevgiyi dikkate alarak idealizasyonda bulunur. Bir başka ifadeyle, erkekler 
kişiliklerini ideal bir imaj vasıtasıyla realize etmeye, kızlar ise duygusal ihtiyaçlarını karşılamaya 
yönelirler. (Vergote, 1981) Hem kızların ve hem de erkeklerin ideal model ihtiyacını 
karşılayacak örnek kişiliklerin yansıdığı sanat ve edebiyat ürünleri gençliğe dönük milli ve 
manevi değer eğitiminin vazgeçilmez malzemeleri olmalıdır.Model alınabilecek kahramanların 
yer aldığı filmlerin, romanların ve örnek şahsiyetlerin hayat hikâyelerinin istifadelerine 
sunulması onların kimlik krizi yaşamalarını önleyebilir, (Vitz, 1990; Roof, 1993; Valentine, 
1996; Ganzevoort, 1998; Streib, 1998; Yamane, 2000, Soyer, 2003; Cox ve Woolley, 2007)milli 
ve manevi değerler doğrultusunda kimlik geliştirmelerine ve geleceğe hazırlanmalarına 
katkıda bulunabilir. Örneğin, Türk-İslam büyüklerinin, topluma hizmet etmiş ve milli tarihimize 
adını yazdırmış erkek ve kadınların, Anadolu insanımızın, günümüzün örnek şahsiyetlerinin 
görsel ya da yazılı yaşam öyküleri kullanılarak gençlerin olumlu davranışları bu modeller üze-
rinde görmeleri ve ahlâken bunları örnek almaları sağlanabilir. İnanç, ilim, çalışkanlık, 
kahramanlık, cesaret, merhamet, hoşgörü, yardımlaşma ve dayanışma gibi milli ve manevi 
değerleri işleyen bu hikâyeler gençlerin ilgisini çekebilir ve onlara rehberlik edebilir. Toplum-
daki işbölümünün ve sosyal bilincin fark edilmesini sağlayarak, gençlerin toplum içindeki yer-
lerini belirlemelerine, sorumluluk sahibi olmalarına, işbirliği ve rekabet duygularını doğru ve 
dengeli biçimde geliştirmelerine katkıda bulunabilir. Böylece, hem çalışarak ve hak ederek 
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kazanmanın değeri vurgulanmış, hem de gençlerin toplumun hiçbir sınıfını veya meslek gru-
bunu hakir görmemeleri sağlanmış olur. Satır aralarında aile, vatan, bayrak kavramlarını da 
vurgulayan ve bu kavramların önemi üzerinde duran bu tür hikâyeler gençlerin içinde 
yaşadıkları toplumun duyarlıklarını kazanmaları ve kültür motiflerini benimsemeleri 
bakımından önemlidir. Ancak şu var ki, güncel yaşamın gelenek ve görenekleriüzerine 
temellenenbazı hikâyelerinbir yandan yerel kültür öğelerini aktarırkendiğer yandan da gençle-
ri milli ve manevi değerlerimizle uyuşmayan geleneklere özendirmesi ya da bu hikâyelerdeki 
kötü karakterlerin aynı zamanda baskın karakterler olması son derece sakıncalıdır. Böyle bir 
durumda gençler kendilerini bu karakterlerle özdeşleştirirler ve hikâye onlar üzerinde olumsuz 
bir etki bırakarak milli ve manevi değer eğitimini başarısız kılar.  

Gençlik Döneminde Duygusal Kriz ve Şüphecilik 

Gençlik döneminin önemli bir özelliği, cinsel uyanışın başlaması ile birlikte karşı cinse yö-
nelik olarak hem merak hem de çekingenlik duygusunun ortaya çıkmasıdır. (Yalçın ve Aytaş, 
2003) Oysa günümüz eğitim sisteminde, değişen toplum yaşantısı içinde cinslerin birbirlerine 
karşı tutum ve davranışlarının nasıl olması gerektiği konusu ihmal edilmiştir. Özellikle manevi 
değerlere önem veren gençler bu dönemde ciddi bir kararsızlık yaşayabilirler. Buna, çeşitli dini 
anlayışlara sahip kişilerin farklı ve tutarsız uygulamalarına dair gözlemleri de eklenince, genç-
ler kendilerini sosyal hayat şartları ile dini tutumların çeliştiği bir çıkmaz içinde bulabilirler. 
Aile içindeki kız-erkek kardeşliğinin ya da akrabalığının, okul ya da çalışma hayatında kız-erkek 
arkadaşlığının, sokakta ve toplu taşıma araçlarında karşılıklı tavırların nasıl olması gerektiği 
konusunda sıkıntı yaşayabilirler.  

Milli ve dini kültürümüzde kadın mü’minlerin ve erkek mü’minlerin kardeşliği söz konusu-
dur. Sanat ve edebiyat ürünlerinin kullanımına dayalı etkinlikler aracılığıyla böyle bir kardeşlik 
anlayışına dayalı bilinçli davranış gelişimine yardımcı olunması günümüz gençlerinin önemli 
ihtiyaçlarından biridir. Onların, cinsiyeti unutturmayan, fakat aynı zamanda milli ve manevi 
değerlere uygun davranışları teşvik eden bir eğitim-öğretime,  toplumsal ilişkileri işleyen, 
özellikle karşı cinslerin birer arkadaş ve insan olarak birbirlerine nasıl davranmaları gerektiği 
konusunda örnekler sunan materyallere gereksinimleri vardır. 

Gençler bu yaşlarda, cinsel konulara olduğu kadar toplumsal konulara da ilgi duyarlar. An-
cak görünen gerçeğin asıl gerçek olduğu konusunda şüphecidirler. Buna, çabuk sevinme, 
üzülme, sinirlenme gibi duygulardaki ani iniş ve çıkışlar da eklenince ruh dünyalarındaki dalga-
lanmalarda ölçüyü bulmakta zorlanır ve bazen çocuksu, bazen olgun davranışlar sergilerler. Bu 
nedenle, kurallara isyan etmeye meyillidirler. Engellendiklerini ya da yalnız kaldıklarını hisset-
tiklerinde depresyona girebilirler ve yanlış telkinler onları intihara kadar götürebilir. Ancak 
bununla birlikte, kendileriyle, aileleriyle ve yaşadıkları ortamla ilgili somut gerçekleri öğren-
meye de isteklidirler. Bu yüzden içinde yaşadıkları sosyal çevrenin telkinlerine kolayca inanır, 
yönelir ve bu çevrenin onaylamadığı fikir ve davranışları aklileştirerek reddederler. Bu aklileş-
tirme yeterli olmazsa içinde yaşadıkları sosyal çevreye ters olan gruplar içinde kaybolmaya 
yönelebilir ya da kendi kimliklerinden vazgeçerek bu çevreye bağlı kalmayı tercih edebilirler. 
Bir başka deyişle, içinde yaşadıkları kültürü ve sosyalleşmeyi reddedebilir ya da sorunlardan 
kurtulmak için geleneklere ve otoritelere aşırı bağımlılık gösterebilirler. (Doğan ve Tosun, 
2003) Bir yandan çevrelerinin kendileri hakkındaki düşüncelerine önem verirken, öte yandan, 
en doğru ve en orijinal olduğunu zannettikleri kendi görüşlerini ve inançlarını uygun ortam-
larda açıklayarak kabul edilmesini beklerler. Bu düşünce tarzı uygun bir kimlik geliştirdikçe 
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azalmaya başlar. (Erden ve Akman, 2005) Bu geçiş dönemine ait ruhsal dalgalanmaların sosyal 
çatışmaları en aza indirerek atlatılabilmesi ve çevreyle uyumlu yaşamalarının sağlanması için, 
onlara, toplumsal iletişim sorunlarına çözüm yolları gösteren ve milli ve manevi değerleri 
sevdiren sanat ve edebiyat ürünleri sunulması yararlı olur. 

Şunu özellikle vurgulamak gerekir ki, bu yaşlarda ortaya çıkan şüphecilik milli ve manevi 
konularda da kendini gösterir. Şüpheler önceleri camiye gitmek, namaz kılmak, Kur’an okuyup 
dua etmek, oruç tutmak gibi ibadet şekilleri üzerinde toplanır. Sonraları, Allah’ın varlığı, mahi-
yeti, günah, ölümden sonraki hayat, kaza ve kader gibi dinin muhtevasıyla ilgili konularda 
yoğunlaşır. (Doğan ve Tosun, 2003) Bununla birlikte milli tarih ve milli değerler de sorgulanır. 
Tarihî olaylar ve kişilikler irdelenerek eleştiriye tâbi tutulur. Ancak bu derin şüpheciliğin yanı 
sıra yaşanan kimlik bunalımı milli ve manevi değerlere sığınma ihtiyacını da beraberinde geti-
rir. Bu ihtiyacın etkisiyle, başta oruç ve namaz olmak üzere ibadetleri yapmada, camiye gitme-
de, helal-haram, günah-sevap gibi konulara ilgi ve duyarlılıkta artış gözlenir. (Kuzgun vd., 
2004) Milli ve dini bayram ve kutlamalarda bu eğilim artar, sanatsal etkinliklere ve ibadetlere 
yöneliş belirginleşir.  

Gençlerin, şüpheleri ile milli ve manevi değerlere yönelişleri arasında yaşadıkları bu gel-
gitlerin nedeni daha önce edindikleri bilgi, inanç, tavır ve davranışları değerlendirmeye tâbi 
tutularak şuurlu biçimde kabul veya reddetme aşamasında olmalarıdır. (Vergote, 1981; 
Parladır, 1996) Bu tutumun temelinde milli ve manevi değerlerin sistematik bir açıklamasını 
yapma ve bir dünya görüşü oluşturma ihtiyacı yatar. Gençlerin bu aşamada müspet bir değer 
eğitiminin yardımına gereksinimleri vardır. Ancak, eğitimi veren bireylerin kişiliği de en az 
eğitim faaliyeti kadar önemlidir. Eğitimcilerin yanlış tavırları ya da verdikleri bilgilerin çelişkili 
olması gençlerin bu değerlere karşı tenkitçi bir yaklaşım geliştirmelerine neden olabilir. Sonuç-
ta onlar, kararsızlıkta karar kılabilecekleri ya da değerlerden uzaklaşabilecekleri gibi, olumsuz 
eğilimlerden sıyrılarak bu değerleri benimseyebilirler.  

Eğitimcilere Düşen Görev 

Milli ve manevi değer gelişimi bakımından oldukça hassas olan bu dönem eğitimciler tara-
fından ciddiye alınmalı ve iyi değerlendirilmelidir. Eğitimcinin, konuya uygun şiirler, tekerleme-
ler, atasözleri, hikâyeler, resimler, şarkılar, türküler, filmler, dramalar kullanması, gençlerin 
merak ettikleri konuları eğlenerek öğrenmelerini, milli ve manevi değerler alanındaki tutumla-
rını doğru şekillendirmelerini sağlayabilir. Ancak, kullanılacak materyallerin doğru bilgiler 
içermesine, hayatın gerçekleri ve bilimsel bilgi ile çelişmemesine dikkat edilmelidir. Aksi tak-
dirde, onlar bu değerleri materyalle özdeşleştirerek reddedebilirler. (Valentine, 1996) Örne-
ğin, kültürel mirasımızın bir parçası olan, anlatımının fantastik ve çarpıcı olması nedeniyle ilgi 
çeken ve kurguya yedirilmiş mesajlarla toplumu yönlendiren destan, fabl ve menkıbe türü bazı 
edebi ürünlerin güncel değerlendirmeye tabi tutulmadan olduğu gibi aktarılması günümüz 
gençlerinin hızla gelişen duygu ve düşünce dünyalarına hitap etmeyebilir. Aynı şekilde, sıkıcı 
teferruatlar ve hamasi nutuklar içeren ya da tarihi gerçeklere uygun olmayan materyaller de 
gençlerin tepkisine ve buna bağlı olarak aksi tutum ve davranışların ortaya çıkmasına neden 
olabilir. Bu tür materyallerin kullanılması, onların milli ve manevi konulara karşı doğal ilgilerini 
tatmin etmek şöyle dursun, bu unsurların çağdışı olduğu ve geçerliliğini yitirdiği izlenimi vere-
bilir. Oysa değer eğitiminde kullanılacak sanat ve edebiyat ürünleri gençlerin bu değerleri 
sevmelerini ve içselleştirmelerini sağlayacak özellikler taşımalı, onların bilişsel ve duyuşsal 
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gelişmelerine uygun olmalı, ruhlarındaki çatışmalara ve zihinlerindeki şüphelere çıkış yolları 
gösterebilmeli, milli ve manevi değerleri kazanmalarına yardımcı olmalıdır.  

Buradan hareketle diyebiliriz ki, sanat ve edebiyat ürünleri gençlerin yaş grubu özellikleri-
ne, akla-mantığa ve bilime aykırı olmamak şartıyla milli ve manevi değer eğitiminde kullanıla-
bilirler. Bu önkoşulu dikkate alarak seçilen ve kullanılan eserler gençlere hem kendi sanatkâr-
larını tanıtacak hem de onların bu eserlerde yer alan milli ve manevî motifler çerçevesinde bir 
duygu ve düşünce dünyası geliştirmelerini destekleyecektir. Bu eserler gençlere doğru davra-
nışları telkin eden ve toplumu bütünleşmeye sevk eden özdeşleşecek ideal modeller sunar-
ken, aynı zamanda, onların hem tarihine, milletine saygı duymasını ve güvenmesini sağlaya-
cak, hem de İslamî değerleri benimsemiş örnek şahsiyetleri ve eserlerini tanıtmış olacaktır. ( 
Umay, 1987) 

Sözlü ve yazılı Türk edebiyatında, özellikle Türk halk edebiyatında ve Türk tasavvuf edebi-
yatında dünya edebiyatları ile karşılaştırılamayacak kadar zengin kaynaklar mevcuttur. Zaman 
içinde sözlü bir gelenek halinde anlatıldıkça içine kısmen olağanüstülüklerin karıştığı, olayların 
nesirle duyguların ise nazımla (deyiş/türkü) ifade edildiği bu eserlerin(Elçin, 2004; Güzel ve 
Tosun, 2003; Güney 1987; Çotuksöken, 1992; Kantarcıoğlu, 1991) milli ve manevi değer eği-
timinde kullanılması konusuna gereken önem verilmelidir. Dede Korkut hikâyeleri, Genç Os-
man, Battal Gazi,Seyahatname, Mesnevî gibi daha pek çok yerli edebiyat ürünü vardır ve 
bunların hemen hepsinde toplumsal sorunlar ve çeşit çeşit insan kişilikleri yer alır. Aynı zen-
ginlik Türk halk müziği, Türk sanat müziği, Türk tasavvuf müziği, Türk marşları,Türk halk oyun-
ları, Türk sahne sanatları ve Türk İslâm sanatları için de söz konusudur. Bu ürünlerin birçoğu 
gençlerin milli ve manevi bakımdan gelişmelerine katkı sağlayacak ve değer eğitiminde kulla-
nılabilecek niteliktedir. Eğitimcilerimiz bu tür milli kaynaklara hak ettikleri yeri ve değeri ver-
diklerinde gençlerimiz de iyinin ve doğrunun ne olduğunu, ahlâki davranışları, milli ve manevî 
kültürümüze ait değerleri bu eserlerden öğrenebileceklerdir. 

Sonuç 

Genç bireylerin kendilerine hitap eden sanat ve edebiyat ürünlerine karşı yoğun ilgi duy-
dukları gerçeği müşahedelerimiz arasındadır. Ancak onlar ele geçirdikleri her türlü romanı, 
hikâyeyi, şiiri okumakta, vizyona çıkan her filmi izlemekte, yerli ve yabancı her türlü popüler 
şarkıyı dinlemekte ve buna bağlı olarak milli ve manevi değerlere uygun olmayan düşünce ve 
davranışları barındıran yayınların etkisi altında kalabilmektedirler. Eğitimciler,kendi düşünce 
ve değer dünyamızı yansıtan sanat ve edebiyat ürünlerinin kullanımına dayalı etkinlikler yo-
luyla,kimliğini bulma çabası içindeki gençlerin kendilerini tanımalarına, toplumdaki rollerini 
belirlemelerine, sağlıklı sosyal ilişkiler geliştirmelerine, kısacası, milli ve manevi değerler doğ-
rultusunda kimlik geliştirmelerine yardımcı olmalıdırlar.  

Kültür mirasımızın millî ve manevî değerlere yönelik unsurlarının genç kuşaklara başarıyla 
aktarılması ve gençlerimizin ‘iyi insan’ ve ‘iyi vatandaş’ olarak yetiştirilmesi hepimizin dileğidir. 
Ancak eğitimden beklenen ve hedef olarak benimsenen bu dileğin gerçekleşmesi sözlü uyarı 
ve öğütlerden ziyade, gençlerin ilgi ve ihtiyaçlarına yönelik etkinlikler aracılığıyla mümkün 
olur. Sanat ve edebiyat ürünleri bu etkinliklerin vazgeçilmez malzemeleridir. Çeşitli etkinliklere 
dönüştürülen ürünler millî ve manevî değerlerimizi gençler için anlamlı, ilgi çekici ve uygula-
nabilir kılacak, onların bu doğrultuda bir hayat felsefesi geliştirmelerini, olumlu kişilik özellik-
leri edinmelerini ve bu özellikleri içselleştirerek davranışa dönüştürmelerini destekleyecektir.  
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İSLAM'IN EĞİTİM FONKSİYONUNUN MEKANLAR  
ÜZERİNDEN İNCELENMESİ: CAMİ VE MEDRESE YAPILARI 
  

Özlem SAĞIROĞLU* , Arzu ÖZEN YAVUZ**, Ali GÜVEN*** 

 

ÖZET 

İnsanlığa yönelik ilk emri 'OKU' olan İslam dininde ilim öğrenmeye büyük önem verilmiş, her 
müslümanın bireysel ve sosyal hayat için gerekli olan bilgileri öğrenmesi teşvik edilmiştir. Bu denli 
önemsenen eğitim ve öğretim faaliyetleri, Hicret'e kadar ancak konutların içlerinde zorlukla gerçekleşe-
bilmiş, Hicret sonrası ise harim ile günümüzde son cemaat yeri adı verilen suffa'larda; cami içlerinde 
gerçekleştirilmeye başlanmıştır. Zaman içerisinde köy odaları, varlıklı kişilerin konakları gibi elde edilebi-
len mekânlarda süren eğitim, İslamiyet’in yayılması akabinde öğrenci sayısındaki artışla birlikte bu şekil-
de yapılamaz duruma gelmiş; ilk defa 10. yy'da Karahanlılar döneminde medrese odaları inşa edilmiştir. 
Zaman içerisinde medrese yapıları, camilerle fiziksel olarak bire-bir ilişki içinde, fakat kendi içlerine 
dönük eğitim kurumları haline gelmiş, kütüphane, hamam, mektep vs yapıların da içinde bulunduğu 
kompleksler halinde varlıklarını sürdürmüşlerdir. 

Bildiri kapsamında, İslam dininin eğitim anlayışı, dolayısı ile camilerin eğitim fonksiyonu ve bu amaç için 
uygulanan yöntemler mekânlar üzerinden incelenmiştir. Medrese yapılarının ortaya çıkmasından önceki 
zamanlarda kullanılan mekanlar kendi içinde, medrese yapıları ise Karahanlılar döneminden cumhuriyet 
dönemine kadar uzanan bir skala içerisinde değerlendirilmiş, mekan organizasyonu, kullanılan malzeme, 
cami ve diğer yapılarla kurdukları fiziki ve sosyal ilişki irdelenerek, verdikleri eğitimin derecesi ve sırala-
ması yönünden karşılaştırılmışlardır. Her iki yapı külliye kapsamında ilişkilendirilerek sunulmuştur. 

Anahtar Kelimeler: Cami, Medrese, İslam'da eğitim 

ANALYSIS OF THE TRAINING FUNCTION OF ISLAM THROUGH PLACES: MOSQUES AND MADRASAS 

ABSTRACT 

In Islam, of which first command directed to humanity was “Read!”,   gives great importance to learning 
and it was encouraged that all the Muslims should learn the information required for personal and 
social life. Education and training activities which have that much importance was given inside the 
houses with difficulties until the Hegira and after the Hegira, these trainings were started to be given in 
“Suffa" and in the mosques. Because of increasing numbers of students; these education activities, 
which were given in places such as village councils and the villas of rich people, became impossible to 
continue. Therefore madrasas were built in the Period of Karakhanids at 10.century. In time, the Ma-
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drasas became known as educational establishments which have a one-to-one physical relation with 
mosques but which have introvert structure and continued to existence as facilities having library, bath, 
school, etc. within the structure.  

Within the scope of this paper, the sense of education of Islam and thus the training function of mos-
ques and the methods used for this aim were researched through the places.  The places used before 
the introduction of madrasas were evaluated in itself and the madrasas were evaluated in a scale start-
ing from the period of Karakhanids to the republic period; the organization of places, used materials, 
the physical and social relation of madrasas between mosques and other buildings were scrutinized and 
they were compared in terms of the level and grading of training given in there. Both of the structures 
were presented in association with Islamic – Ottoman social complex. 

Key Words: mosque, madrasa, education 

 

 

 

İnsanlık tarihi boyunca çeşitli inançların gereğini yerine getirmek, birlikte ibadet etmek ve 
dini bir merkez oluşturmak amacıyla mabetlere ihtiyaç duyulmuştur. Çok tanrılı dinlerde farklı 
kültürlere bağlı olarak farklı grupların yine farklı araçlar yardımı ile yaptığı ibadet; farklı me-
kânsal özellikle gerektirmiş, semavi dinlerle birlikte kalabalık grupları içine alabilecek derece-
de büyük ve gittikçe merkezi ve kesintisiz mekânı öneren mabet kavramı önem kazanmıştır. 
Bu bağlamda Müslüman toplumlarda da cemaat halinde kılınan namazlar, sosyal - dini amaçlı 
bazı etkinlikler ve bu bildirinin konusunu da oluşturan eğitim için camiler inşa edilmiştir

1
. 

Kurulduğu dönemden itibaren Müslüman toplumlarda dini, siyasi idari sosyal ve eğitsel 
nitelikli pek çok hizmetin yürütülmesine zemin teşkil eden camiler, İslam kültür ve medeniye-
tinin gelişmesinde de önemli bir rol oynamıştır.Hz. peygamber(s.a.v.) İslam'ın kurumsallaşma-
sına camiden başlamış, hicretten hemen sonra inşa ettiği camiyi, bireysel ve sosyal pek çok 
ihtiyacın karşılandığı bir merkez haline getirmiştir. 

Camiler din öğretiminin bir bakıma da halk eğitiminin en geniş biçimde yapıldığı, içerisin-
de iman ibadet ve ahlakla ilgili konuların işlendiği dini ve sosyal bir kurum olarak asırlarca 
hizmet vermiştir. Özellikle iletişim imkanlarının yeterince gelişmediği dönemlerde toplumun 
bilgilendirilmesinde önemli bir misyon üstlenen camiler, kültürel bütünlüğün korunmasında 
ve insanlar arasında birlik ve bütünlüğün sağlanmasında etkili olmuşlardır.(yılmaz, 2005) 

İslam'ın başlangıcında Kâbe dışında Müslümanlar için yeni bir ibadet yeri inşa etme ihti-
yacı hissedilmemiş ancak inanmayan halkın baskısı sebebi ile Kabe'de ibadet etme olanağı 
kalmayınca yeni ibadet yerleri yapımı gerekli olmuş, bu aşamada öncelikle evlerin bir bölümü 
mescit haline getirilerek Müslümanların toplu ibadet ve eğitim ihtiyacı karşılanmaya çalışıl-
mıştır

2
.Sonrasında çeşitli mescitler inşa edilmiş ve ibadete açılmıştır. 

                                                           
1
  Bu dönemde birer ilkokul özelliği gösteren küttab'ların varlığı bilinmekle birlikte, okuryazarlık ora-

nındaki düşüklüğe bakılarak katılımın az olduğu düşünülmektedir.(Özkan,2007) 
2
  Hz.Peygamber'in önderliğinde dini öğrenme ve ibadetleri yerine getirme ihtiyacının bir gereği olarak 

önce Ammar B. Yasir, evinin bir kısmını mescide çevirmiş; bu yapı ise ilk mescid olarak literatüre 
geçmiştir. Sonrasında ise aynı şekilde Hz. Ebubekir ve Es'ad B Zurare'nin evlerinin bir bölümünü 
mescid olarak kullanıma açtıkları bilinmektedir. 
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Hz. Peygamber'in(s.a.v) öncülüğünde inşa edilen en büyük ve en fonksiyonel cami, 
Mescid-i Nebevi'dir. Dini ve sosyal ihtiyaçların karşılanmasına yönelik kapsamlı bir bina olarak 
tasarlanan bu cami, namazın kılınacağı geniş bir mekân, bu mekânın yanında Hz. Peygamber 
ve aile fertlerinin kalacağı bir kaç oda ile arka kısımda eğitim öğretim ve yoksul sahabelerin 
kalması için ayrılan 'suffa' olmak üzere 3 bölümden oluşmaktadır.  

Eğitim ve öğretime ayrılan Suffa bölümünün Hz. Peygamber'in sahabelerini yetiştirdiği, 
onlara ibadet pratiği ve dini bilgileri öğrettiği bölüm olduğu bilinmektedir. Okuyanların gece 
de burada kalmaları amaçlandığından namazgâhtan daha geniş tasarlandığı, gündüzleri ders-
lik veya konferans salonu olarak işlevlendirilen bu bölümün geceleri de pansiyon olarak  de-
ğerlendirildiği bilinmektedir. Kenarları açık, üzeri hurma dalları ile kapatılmış olan bu bölüm, 
işlevi sebebi ile örgün eğitim ve toplum okulu modelinin ilk örneği olarak da nitelendirilmek-
tedir. (Yılmaz, 2005) 

Ancak sonrasında suffa'nın yetersiz kalması ile birlikte yeni eğitim mekânlarına ihtiyaç 
duyulmuş ve yeni mescitler inşa edilmiştir. İnşa edilen yeni mescitlerde de eğitim ve öğretime 
ara verilmemiş, özellikle Hz. Ömer(r.a.) zamanında camiler birer halk okulu gibi hizmet ver-
miş, Kufe, Basra ve Şam'daki camilere ilim öğretmek adına görevliler tahsis edilmiştir. Zaman 
içerisinde gelişerek devam eden eğitim faaliyetleri 10.yy'da Karahanlılar döneminde kurulan 
ve Selçuklu veziri Nizam-ül mülk tarafından sistemleştirilen medreselerin açılması ile birlikte 
cami ve medreselerde ortak olarak devam etmiş, bu aşamada zaviye ve tarikat yapıları da 
varlık kazanmışlardır. 

13. yy, 1071 Malazgirt savaşı ve öncesindeki akınlar marifeti ile fethedilen yeni topraklar, 
Türk-İslam dünyasının her tarafından batıya doğru akan büyük göç hareketinin de en yoğun 
olduğu dönemdir. Bu dönemde Anadolu'yu Türkleştirme faaliyetlerinde de etkili olan bir 
takım sosyal ve dini örgütlerin kolonizasyon çalışmalarında oldukça etkili oldukları da bilin-
mektedir. Bu örgütler 4 başlık altında, Anadolu Gazileri (Gaziyan-ı rum), Abdalan-ı rum, 
Ahiyan-ı rum ve Baciyan-ı Rum olmak üzere sınıflandırılmaktadır

3
. Fuad Köprülü Anadolu 

Gazilerini bir çeşit ücretli savaşçı olarak nitelendirmekte ve bu zümrenin toprak fethetmek 
üzere bir araya geldiğini söylemektedir. Diğer üçü ise, tarikat yapılarını oluşturan abdal, derviş 
ve Ahileri tanımlamaktadır. ( Doğan, 1977) 

Osmanlı mimarisinde ise bu zümrelerin oluşturduğu yapılar 4 başlık altında incelenmek-
tedir. Bu başlıklar; 

1. Tarikatın örgütü niteliğinde bulunan, konaklama, öğreti, gelenek ve bilgi aktarımını 
sağlayan tekkeler(=hankah, dergâh, asitane), 

2. Tekkelerin işleyiş ve içeriğini bünyesinde barındıran fakat genelde kırsal alanda kuru-
larak önemli sosyal işlevleri de bulunan Tarikat zaviyeleri, 

3. Tekke ve tarikat zaviyelerine işleyiş ve içerik anlamında çok benzemekle birlikte eko-
nomik alanda üretici zümreyi örgütleyen Ahi zaviyeleri, 

                                                           
3
 . Ve hem bu rum'da 4 tayfa vardur, kim misafirler içinde anılur. Biri Gaziyan-ı rum, biri Ahiyan-o Rum, 

ve biri Abdalan-ıRum ve biri Baciyan-ı Rum. ( Aşıkpaşaoğlu Ahmed Aşıki -'Tevarih-i Al-i Osman' Bab-
158)'den akt. Ahmet Işık Doğan. 
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4. Türk-İslam kültüründe sadece Osmanlı'nın ilk 250 yıllık dönemi içinde uygulanmış, 
aslında birer cami niteliğinde olan fakat fütüvvet kurumu ile ilişkili olan fütüvvet camile-
ri(=Bursa tipi, tabhaneli, Ters T planlı, zaviyeli camiler) 

şeklindedir. Bununla birlikte İslam’ın eğitim ve öğretim faaliyetleri cami ve medreseler 
bazında da sürmüş, günümüze kadar gelmiştir. Bu bağlamda Anadoludaki eğitim ve öğretim 
faaliyetlerini 3 kategori altında incelemek mümkündür. 

1. Cami merkezli eğitim ve öğretim faaliyetleri 

2. Tekke ve tarikat merkezli eğitim ve öğretim faaliyetleri 

3. Medrese merkezli eğitim ve öğretim faaliyetleri 

Tarikat yapıları bildiri kapsamında çalışılmamış, sadece fütüvvet camileri bu bağlamda ele 
alınmıştır. 

Camilerdeki eğitim faaliyetlerinin mekânsal boyutu 

Ters T planlı camiler 

Osmanlı mimarisindeki kendilerine özgü karakterlerinden ve mekân organizasyonlarından 
dolayı çok farklı adlarla anılan bu tip camiler, imparatorluğun ilk 250 yıllık dönemi içinde gö-
rülmektedir. Çetintaş; bu tip camilerin aynı zamanda sosyal yapılar olarak kurgulandıklarını, 
yan kısımlarında bulunan tabhanelerin İslam eğitiminde kullanıldığını ve cami işlevinin ikinci 
planda bırakıldığını söylemekte; Ataman da bu tipin Selçuklu kapalı avlulu medreselerinden 
geldiğini söyleyerek bu savı desteklemektedir. (Ataman;2000) söylese de, Eyice ve Kuran; bu 
tip mekân kurgusunun ayrı ele alınması gerektiği ve bu tip yapıların üçüncü bir yapı kategorisi 
oluşturduğu, önceliğin cami işlevinde bulunduğu şeklinde yayınlar yapmışlardır.  Bu yapılar 
plan kurgusu bakımından Doğan tarafından 4 ana şema altında incelenmiştir. (doğan,1977) 
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Medreselerin Gelişimi ve Mekânsal Özellikleri 

Camilerde verilen eğitimin kütüphane, derslik ve kalacak yer bakımından yeterli olmama-
sı sebebi ile gerek görülen; bu tür imkânları bünyesinde barındıran sistemli ve koordineli 
eğitim kurumlarıdır. Medrese bir vakıf kuruluşudur. Öğrencilere parasız eğitim verilir, ihtiyaç-
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ları vakıf gelirlerinden karşılanır. Öğreticilerin ve müderrislerin maaşları da yine bu şekilde 
ödenir. İlk olarak 10.yy'da Nizam-ül: Mülk tarafından kurulduğu bilinen medrese teşkilatı, 
nizamiye adı ile devlete hizmet eden resmi bir kurum olarak yaygınlaşmıştır. Medreselerde 
Hadis, Fıkıh, Tefsir gibi dini bilgilere ek olarak Tıp, Matematik, Astronomi, Gramer, Arapça ve 
Farsça öğretilmektedir.  İlk olarak Maveraünnehir bölgesinde görülmeye başlanan medrese-
lerden günümüze erişen herhangi bir tanesi bulunmamaktadır. Ancak A.Goddard'ın Hargird 
Nizamnamesinde yaptığı kazılar sonucu kare planlı bir yapının 4 kenarı ortasına birer eyvan ve 
eyvanlar arasına da öğrenci hücrelerinin yerleştirildiği anlaşılmıştır.(Demiralp;1997) 

Anadolu'daki Medrese mimarisi ile ilgili günümüze gelen örneklerden en eskileri Büyük 
Selçuklu dönemine aittir. Kuban; medrese tipolojisinin en iyi anlaşılabildiği örneklerin Anado-
lu'da bulunduğunu belirtmekte, en erken tarihli 4 eyvanlı medrese ve başlıca 13. yy medrese-
lerinin burada bulunması, malzemenin taş olmasına bağlı olarak örneklerin günümüze kadar 
kalmış olması sebebi ile Anadolu'yu medrese mimarisi araştırmaları açısından kilit konumda 
göstermektedir. (Kuban; 2002)  

Anadolu’daki medreseler genellikle avlunun kapalı veya açık oluşuna göre değerlendiril-
miş ve tipolojileri bu bağlamda yapılmıştır. Açık avlulu medreselerde genellikle revaklarla 
çevrelenmiş dörtgen bir avlu ve onun bir veya birkaç aksında oluşturulmuş eyvanlar, eyvanla-
rın etrafında ise odalar, türbe, mescit vb. öğeler bulunmaktadır. Kapalı avlulu medreselerde 
ise avlunun üzeri tonoz veya kubbe gibi strüktürel bir elemanla örtülüdür. 

Medrese yapıları müstakil veya başka bir binaya bitişik olsun; fonksiyonu gereği avlu, ey-
van, kışlık dershane ve talebe hücrelerini bünyesinde barındırmaktadır. Türbe, mescit, aşhane 
ve çeşme gibi mekân ve elemanlar ise tümünde mevcut olmayabilmektedir.  

Bildiri kapsamında mescit, dershane ve talebe hücreleri tabloda renklerle belirtilmiş, di-
ğer birimler her yapıda farklılaştığı ve Osmanlı öncesindeki yapılarda tam olarak bilinmedi-
ğinden, "ihtiyat kaydı ile" tanımlandığı için boş bırakılmıştır. Tablo, dershane hücrelerinin 
avluya göre konumlanışı açısından 4 ana bölüme ayrılmış; Danişmentliler, Artuklular, Anadolu 
Selçukluları ve Osmanlı dönemi olmak üzere sıralanarak sunulmuştur.     
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Medrese yapıları özellikle Osmanlı İmparatorluğunun son zamanında belirli branşlar üze-
rine özelleşmiş ve birer üniversite kompleksi gibi işlevlendirilmişlerdir. Bunlardan en önemli 
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ve bilinenlerinden iki  tanesi Fatih medresesi ile Rabi, Sani ve Tıb medresesi olan  Süleymani-
ye medreseleridir. 

  

Fatih Medreseleri Süleymaniye Medreseleri 

Medrese yapıları işlevsel olarak farklı yapılarla birlikte olmaya ihtiyaç duymayan yapılar-
dır. Fakat Anadolu Selçuklu Döneminde başlamış olmak kaydı ile Osmanlı döneminde külliye-
ler içinde konumlandırılmış ve kullanılmışlardır. Anadolu Selçuklu döneminde medreselerin, 
cami, imaret, hamam gibi kamusal yapılarla ilişkili; bu yapılara yakın olarak konumlandırıldığı-
nı görmekteyiz. Osmanlı İmparatorluğu döneminde ise, bu ilişki oldukça güçlü kurulmuş ve 
kullanılmış; Mimar Sinan döneminde ise en doygun durumuna ulaşmıştır. Özellikle menzil 
külliyelerinde yapının parçalardan oluşan bozulamaz bütünlüğünü ve minimum alan kaybı ile 
oluşan işlev ilişkisini gözlemleyebilmek mümkündür. 

 

 

 

 

Yıldırım Beyazıt 
Külliyesi 1395 

Manisa Muradiye 
Külliyesi 1583 

2. Murad külliyesi 
1425 

Amasya 2.Beyazıt 
külliyesi 1481 
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Edirne 2.Beyazıt 
külliyesi 1484 

Şehzade Mehmet 
külliyesi 1540 

Süleymaniye külliyesi 
1550 

Sultan2.Selim 
külliyesi 1575 

Menzil Külliyeleri örnekleri 

  

  

Şam Süleymaniye 
Külliyesi 

Medresesi 

Üsküdar Atik Valide 
Külliyesi 

Lüleburgaz Sokullu 
külliyesi 

Payas Sokullu 
Külliyesi 

Cami ve medrese yapılarının yanı sıra, küçük yaştaki çocuklara verilen eğitim de sıbyan 
mekteplerinde devam etmiş, bu mektepler de mahalle aralarında ve Osmanlı imparatorluğu 
ile birlikte külliyelerin birer parçası olarak cumhuriyet dönemine kadar varlıklarını sürdürmüş-
lerdir. 

SONUÇ 

Fetih sonrası, fethedilen bölgelerin - Anadolu'nun Türkleşmesi ve İslamlaşması adına eği-
timin önemini fark eden Danişmentliler, Artuklular, Selçuklular ve akabinde hüküm süren 
Osmanlılar tarafından eğitim yapıları öncelikli imar faaliyetleri arasında gelmektedir. Genç 
neslin eğitimi ve imparatorluk bünyesinde istihdamının gereği, imparatorluğun devamı açı-
sından şarttır. Özellikle Malazgirt savaşı sonrası Selçuklularda görülen medrese imarı, sonra-
sında hüküm süren Osmanlılarda farklılaşarak daraltılmış, cami fonksiyonuna bağlanarak tüm 
yurda yayılması sağlanmıştır. Ters T planlı camiler adı altında geçen bu yapılar, bünyelerinde 
barındırdıkları eğitim ekleri ile genç nüfusun eğitiminde, yeni kentler kurulması veya göçebe 
halkın yerleşik düzene geçişinde devlet ve İslam adına önemli görevler üstlenmişlerdir. Bu tür 
camilerde verilen eğitimin mekân ve olanaklar bağlamında sınırlı olması sadece eğitime özel-
leşen yapılar imar etme gereğini doğurmuş, Selçuklulardan Anadolu'ya kalan bir bilginin de 
yardımı ile öncelikle daha basit kurgulu, sonrasında ise belli amaçlara göre özelleşen eğitim 
yapıları - medreseler yoğunlukla inşa edilmişlerdir. Osmanlı imparatorluğu süresince medrese 
mimarisi gittikçe daha özelleşen ve saf bir hale gelmiş, Osmanlının klasik döneminde ise işlev, 
program, mimari ve kentsel kurgu bağlamında en yüksek konumuna erişmiştir. Medreseler 
tek başlarına inşa edilebildiği gibi, ihtiyaç duyulan diğer fonksiyonlarla ilişkilendirilerek de 
kullanıma sunulmuşlardır. Medreselerde, atmosferik ve fiziki şartlara bağlı olarak kapalı - açık 
avlulu; strüktürel duruma bağlı olarak tek veya çift katlı, farklı cephe ve kütle düzeninde ve 
yine farklı bezeme özellikli; topoğrafyanın durumuna bağlı olarak farklı mimari kombinasyon-
lar, avlu ve yapısal mimaride; ihtiyaca bağlı olarak farklı işlevsel program ve bileşenlerden 
oluşturulmuşlardır.  Verilen eğitimin boyutu, kişinin çalışmasına bağlı olarak değişmekle bir-
likte farklı alanlarda özelleşmiş ve buradan mezun olan öğrenciler devlette memuriyetlerden 

çok üst düzey yöneticiliklere kadar çıkmışlar, Farklı mesleklerde uzmanlık seviyesi almış-
lardır. 
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TÜRKİYE’DE 2005-2012 DÖNEMİ OKULLAŞMA ORANLA-
RININ YILLARA GÖRE DAĞILIMININ İNCELENMESİ 
  

Kaya Tuncer ÇAĞLAYAN, İhsan ONAY, Özlem ÖZÇAKIR SÜMEN 

 

ÖZET 

Türkiye hızlı bir kalkınma ve sanayileşme süreci içinde olan bir ülke olup, geleneksel tarım toplumundan, 
sanayileşmiş bir toplum haline geçiş süreci içerisinde yaşamaktadır. Ülkenin hedeflenen gelişmeyi hızla 
gerçekleştirebilmesi için ihtiyaç duyduğu en önemli unsur ise insan gücüdür. Dolayısıyla eğitim ve eği-
timli insan gücü ülkenin kalkınması ve geleceğinin belirlenmesindeki en önemli faktörlerdendir. Bu 
nedenle ülkemizdeki eğitilmiş insan potansiyelinin ortaya konulması ve gelişmiş toplumlarla karşılaştır-
malarda bulunulması, bizlere uluslar arası alanda yeni ufuklar gösterebilecektir. 

Bu çalışmanın amacı Türkiye’de yıllara göre okullaşma oranlarının nüfus dağılımına göre incelenerek 
yetişmiş insan potansiyeli hakkında değerlendirmelerde bulunmaktır. Bu kapsamda yıllara göre eğitim 
istatistikleri ve yıllara göre yaş gruplarının dağılımları Türkiye İstatistik Kurumu’nun 2005 – 2012 yıllarına 
ilişkin verilerinden faydalanılarak incelenmiştir.  

Araştırma, betimsel araştırma modellerinden tarama modelinde tasarlanmış olup mevcut yetişmiş insan 
potansiyelini ortaya koymaya yardımcı olmaktadır. Yapılan incelemeler sonucunda ülkemiz nüfusu 
içerisindeki 0-14 yaş grubu verilerinde önemli oranda değişiklikler olmamakla beraber, TUİK verilerine 
göre 15-64 yaş grubundaki nüfusun önemli oranda artmakta olduğu görülmektedir. Ayrıca nüfusun 
eğitim durumu olarak okullaşma oranları incelendiğinde ilköğretim düzeyindeki okullaşma oranının, 
dikkate değer bir şekilde son 5 yıl içerisinde %90’lardan %98’lere çıktığı, ortaöğretim düzeyinde okul-
laşma oranlarında ise incelenen dönem içerisinde, özellikle son 4 yıllık zaman diliminde %10 oranında 
artarak %58’lerden %68’lere çıktığı görülmektedir. Dolayısıyla genel olarak ülkemizde eğitim seviyesinin 
ve eğitilmiş insan potansiyelinin, yıllara göre sürekli artmakla beraber son yıllarda önemli oranda artışla-
rın olduğu görülmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Okullaşma oranları, yıllara göre nüfus ve okullaşma, Türkiye’de eğitim durumu, 
Türkiye’de nüfus ve okullaşma 
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  Arş. Gör., Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Eğitim Fakültesi, İlköğretim Bölümü 
 Arş. Gör., Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Eğitim Fakültesi, İlköğretim Bölümü 
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HE INVESTIGATION OF SCHOOLING RATES ACCORDING TO THE YEARS IN TURKEY 

ABSTRACT 

Turkey is in the transition process from agricultural society to industrial society. The rapid development 
of the country in order to achieve the targeted manpower are needed. Because educated and trained 
manpower, the country's development and in determining the future is extremely important. 
Therefore, to reveal the potential of trained people in our country and must be made in comparison 
with developed countries, show can be us new horizons in the international arena. 

Aim of this study is the investigation of schooling rates according to the years in Turkey between 2005-
2012. In this research was used document examination method. Therefore, we used survey method in 
research. 

As a result of this study, it was found that rate of elderly people  increases more fastly according to 
young people. When analyzed enrollment rates, schooling rate at primary education increased level to 
98% from 90% in the last 5 years. Whereas schooling rates in secondary education has been an increase 
of approximately 10% during this period. Therefore, it is said that the level of education  and trained 
human potential in our country can be increasing constantly. 

Key Words: Schooling rates, population and school enrollment by year, Education status in Turkey 

 

 

 

Giriş 

Günümüzde ülkelerin kalkınmışlık düzeyi, yalnızca ekonomik anlamda gelirin artırılma-
sından uzaklaşmış, insanlar için olanak ve fırsatların genişletilmesi de önem kazanmıştır. Artık 
ülkeler kalkınma politikalarını oluştururken, ekonomik olanakların yanında bireylerin yaşam 
kalitesini yükseltecek imkânların da artırılması gerekliliğini dikkate almakta, insanların içinde 
bulunduğu toplumsal, siyasal, sanatsal ve kültürel olanakların genişletilmesine özen göster-
mektedir. Birleşmiş Milletler Kalkınma Programı (UNDP) tarafından geliştirilen İnsani Gelişme 
Endeksi (İGE) bir ülkenin gelişmişlik boyutunu değerlendirirken üç ölçütü dikkate almaktadır. 
Bunlar; 

1. Uzun ve sağlıklı bir ömür (ortalama yaşam süresi ile ölçülür) 

2. Eğitim düzeyi (okuryazar oranı (2/3'ü) ve ilkokul, lise ve üniversite kayıtları yüzdesi 
(1/3'ü) ile yapılır) 

3. İyi bir yaşam standardı (kişi başına düşen gelir ve alım gücünün hesaplanmasıyla yapı-
lır) 

İlk iki boyut yaşam kalitesi açısından önem taşımaktadır. Bu unsurlar bireyin yaşamını 
zenginleştirmekte ve başka zenginliklere kapı açabilmektedir. Üçüncü boyut ise, insanların 
başarma kapasitelerinin pek çoğu iktisadi koşullara yani gelire doğrudan bağlı olduğu için 
eklenmiştir (Gürses, 2009). Bu üç boyutun birlikte değerlendirilmesiyle bir ülkenin gelişmişlik 
seviyesi ortaya çıkmakta ve ülkenin eğitim düzeyi kalkınmasını doğrudan etkilemektedir. 
Gürses (2009), Türkiye’nin insani gelişme açısından uluslararası konumunu ve yıllar içinde 
gösterdiği performansı değerlendirmiş ve UNDP (Birleşmiş Milletler Kalkınma Programı) tara-
fından yayınlanan insani gelişim raporlarına göre Türkiye’nin düzenli ancak dengesiz bir ge-
lişme eğilimi içinde ve orta gelişme kategorisinde bir ülke olduğunu ifade etmektedir. 
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Ülkelerin yalnızca bilim ve teknolojide ilerlemeleri ya da sanayileşme düzeyleri ülkenin 
gelişmişlik düzeyini garanti etmemektedir. Birleşmiş Milletler Kalkınma Programı; okuryazar, 
eğitimli, sağlıklı, istekli insanları gelişmenin çekirdeği olarak göstermektedir (UNDP, 1998). 
Eğitim, bireylerin yaşam kalitesini ve refah seviyesini artıran bir unsurdur. İnsanların eğitim 
düzeyi ülkelerin potansiyel insan gücünü ve gelişmişlik düzeyini gösterir. Bunun farkında olan 
ülkeler zorunlu eğitim sürelerini artırmakta ve kendi ülkelerindeki insanların okullaşma oranı-
nı yükseltmeye çalışmaktadır. Ancak Türkiye ve OECD ülkeleri arasında okullaşma oranları 
açısından oldukça büyük farklılıklar olduğu, bu oranın ilköğretim düzeyinde azalırken, ortaöğ-
retim ve yükseköğretim düzeyinde arttığı görülmektedir (Arabacı, 2011). Bu gerçeklerin far-
kında olan Türkiye zorunlu eğitim süresini 8 yıldan 12 yıla çıkarmıştır ve okullaşma oranını 
artırmaya yönelik tedbirler almaktadır. Örneğin, “Haydi Kızlar Okula” kampanyası çerçevesin-
de Türkiye’de kız çocuklarının okullaşma oranları büyük oranda artmıştır ve bu çabaların 
özellikle en çok ihtiyaç duyulan bölgelerde hız kaybetmeden devam ettirilmesi gerekmektedir 
(Gümüş ve Gümüş, 2013). Benzer şekilde Türk yükseköğretiminin yıllar içindeki gelişiminin 
incelendiği bir çalışmada yükseköğretimde okullaşma oranlarının sürekli arttığı ortaya konul-
muştur (Günay ve Günay, 2011).  

Ülkelerin gelişmişlik seviyeleri ile eğitim düzeyleri ve okullaşma oranları doğru orantılı şe-
kilde artmaktadır. Nitekim, eğitim ile ekonomik büyüme arasında doğrudan bir ilişki vardır ve 
lise ve yükseköğretim düzeyindeki öğrenci sayılarının artmasının büyüme üzerinde anlamlı ve 
pozitif etkilere yol açtığı literatürde ispatlanmıştır (Çalışkan ve diğ. 2013). Eğitim düzeyi ve 
okullaşma oranı ile ekonomi sürekli etkileşim içindedir. Öyle ki okullaşma oranı arttıkça me-
zunların üretime katılabilmesi için işsizlik sorununun çözülmüş olması ve yetişmiş iş gücünden 
ilgili alanlarda faydalanılması gerekmektedir. Türkiye’de 1988-2010 yılları arasında eğitim ve 
büyümenin genç işsizliğine etkisinin incelendiği bir çalışmada, genç işsizliğini uzun dönemde 
en çok etkileyen değişkenin büyüme ve yükseköğretim okullaşma oranı olduğu, bu nedenle 
büyüme ve yükseköğretim okullaşma oranı genç işsizliği ile mücadelede bir politika aracı 
olarak belirlendiği takdirde genç işsizliği oranlarının azalma yönünde olduğu belirlenmiştir. 
(Sayın, 2011). Ülkelerin okullaşma oranını ve eğitim düzeyini artırayım derken her yıl farklı 
üniversitelerin farklı eğitim alanlarından mezun olan binlerce gence çalışabileceği iş olanakları 
yaratılması ve eğitimli işsizler ordusu oluşturulmaması da kalkınmışlığın bir gereğidir.  

Bir ülkede eğitime GSMH’dan (Gayri Safi Milli Hasıla) eğitim harcamalarına ayrılan pay ve 
eğitim için yapılan harcamaların bir ülkedeki eğitimin kalitesini, eğitim düzeyini ve okullaşma 
oranlarını etkilediği bilinen bir gerçektir (Emanuele, 2003). Erkekoğlu (2007) Türkiye, Roman-
ya, Bulgaristan ve yirmibeş AB ülkesini demografik, ekonomik, eğitim, sağlık, bilgi ve haber-
leşme teknolojileri gibi değişkenler bakımından karşılaştırmıştır. Türkiye’de GSMH’dan eğitim 
harcamalarına ayrılan payın % 3.7 ile grup ortalamalarına göre daha düşük düzeyde kaldığı 
ifade etmiştir. Bundan başka, Türkiye’de ilk ve orta dereceli okullarda okullaşma oranının, 
özellikle de kız öğrencilerin okullaşma oranının, diğer grup ortalamalarına göre oldukça düşük 
bir düzeyde olduğunu ortaya koymuştur.  

İçinde yaşadığımız yüzyılda bir ülkenin nüfusu ülke için stratejik açıdan güç kazandırmak-
tadır. Gelişmek için insan potansiyelinin gereğinin farkında olan ülkeler nüfus artış hızını des-
tekleyecek politikalar izlemektedir. Ancak ülkelere güç katan bilgisiz, eğitimsiz insan yığınları 
değildir. Nüfus artış hızına paralel olarak insanların eğitim düzeyinin ve okullaşma oranlarının 
da artırılması gerekmektedir. Nitekim Kavak (2011), Türkiye’nin uzun vadeli (2010-2050) 
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nüfus politikalarının eğitim sektörüne nasıl yansıyacağını incelemiştir. Türkiye’de eğitimin son 
on yıllık dönemi incelendiğinde önemli gelişmeler yaşandığını, okul öncesi eğitimde %378’lik 
bir artış, ortaöğretim ve yükseköğretimde de %60’ın üzerinde bir sayısal artış gerçekleştiğini 
ancak bu artışlara karşın, özellikle okul öncesi eğitim ve yükseköğretimdeki okullaşma oranla-
rının gelişmiş ülkelerin oldukça gerisinde bulunduğunu belirtmektedir. 

Bir ülkede her alanda yaşanan gelişmeler ancak nitelikli insan gücüyle desteklendiğinde 
daha çabuk ilerler ve toplum geneline yayılır. Gelişmiş ülkelere baktığımızda eğitim düzeyleri-
nin ve okullaşma oranlarının oldukça yüksek olması dikkat çekicidir. Bu çalışma ülkemizdeki 
okullaşma oranlarını ortaya koyarak ilgili literatüre katkı sağlayacaktır. Dolayısıyla bu çalışma-
nın amacı, 2005-2012 yılları arasında Türkiye’deki nüfus dağılımı ve okullaşma oranlarının 
karşılaştırmalı olarak ortaya konulması amaçlanmıştır.  Bu amaçla bu çalışmanın iki temel 
problemi bulunmaktadır; 

1. Türkiye’de 2004-2012 yılları arasında kademelere göre okullaşma oranları dağılı-
mı nasıl değişmektedir?  

2. Türkiye’de 2004-2012 yılları arasında yaşlara ve cinsiyete göre nüfus dağılımı na-
sıl değişmektedir? 

Yöntem 

Araştırmanın Modeli 

Araştırmada, 2005-2012 yılları arasında Türkiye’deki nüfus dağılımı ve okullaşma oranla-
rının karşılaştırmalı olarak ortaya konulması amaçlanmıştır. Bu nedenle araştırma nitel araş-
tırma yöntemlerinden doküman analizine dayalı olarak durum çalışması yönteminde tasar-
lanmıştır (Creswell, 2007: 40; Yıldırım & Şimşek, 2008: 77).  

Araştırmanın Kapsamı ve Sınırlıkları 

Araştırma 2005-2012 yılları arasında Türkiye nüfusu ve okullaşma oranları ile sınırlandı-
rılmıştır. Araştırma dönem aralığı, ülkemizin yakın geleceğini yansıtması ve istatistiksel verile-
rin daha net olmasından dolayı, 2005-2012 olarak belirlenmiştir. Araştırmada veri kaynağı 
olarak 2014 yılında Türkiye İstatistik Kurumu (TUİK) web sayfasından alınan “Eğitim İstatistik-
leri” ve “Yıllara, Yaş Grubuna ve Cinsiyete Göre Nüfus” verileri kullanılmıştır. 

Bulgular ve Yorum 

Bu bölümde araştırma verileri doğrultusunda elde edilen bulgular, araştırma problemle-
rine göre açıklanarak sunulacaktır.  

1. Türkiye’de 2005-2012 yılları arasında okullaşma oranlarının dağılımı 

2004/'05-2005/'06 öğretim yılları arasında okullaşma oranları 2000 Genel Nüfus Sayımı 
sonuçlarına göre yapılan nüfus projeksiyonlarına göre, 2007-2008 öğretim yılından itibaren 
okullaşma oranları Adrese Dayalı Nüfus Kayıt Sistemi, Nüfus Sayımı sonuçlarına göre hesap-
lanmıştır. 
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Tablo1: 2004-2005 ve 2005-2006 yılları arası okullaşma oranları 

Yıllar Cinsiyet 
Okullaşma Oranı % 

Okul Öncesi İlköğretim Ortaöğretim Yükseköğretim 

2004-2005 

Erkek  - 92,58 59,05 18,03 

Kadın  - 86,63 50,51 15,10 

Toplam  - 89,66 54,87 16,60 

2005-2006 

Erkek  - 92,29 61,13 20,22 

Kadın  - 87,16 51,95 17,41 

Toplam  - 89,77 56,63 18,85 

Tablo1 incelendiğinde 2004-2006 yılları arasında okul öncesi eğitim ile ilgili herhangi bir 
istatistiksel veriye rastlanmamıştır. Buna karşılık 2004-2005 eğitim öğretim yılında, ilköğretim 
zorunlu olmasına rağmen, bu eğitim düzeyinde ülke genelinde %89,66 oranında bir okullaşma 
oranının olduğu; ortaöğretim düzeyinde bu oranın %54,87’ye düştüğü; yükseköğretim düze-
yinde ise %16,6’lara kadar düştüğü görülmektedir. Yine tablo1’e göre 2005-2006 eğitim öğre-
tim yılında, ilköğretim düzeyindeki okullaşma oranının yine %89,77 oranında olduğu; bu ora-
nın ortaöğretim düzeyinde %56,63 seviyesine düştüğü; yükseköğretim seviyesinde ise bu 
oranın %18,85’lere kadar gerilediği görülmektedir. Bu iki eğitim öğretim döneminde de tüm 
düzeylerdeki okullaşma oranlarında artış görülmektedir. Ancak bu artış ortaöğretim ve yük-
seköğretim düzeyinde daha belirgin olup yaklaşık %2 oranında gerçekleşmiştir. Ayrıca bu 
dönem zarfında cinsiyetler bazında bir değerlendirme yapıldığında; erkek ve kadınlar arasında 
ilköğretim düzeyinde ortalama %5’lik bir fark, ortaöğretim düzeyinde ortalama %10’luk bir 
fark ve yükseköğretim düzeyinde ise ortalama %3’lük bir fark olduğu görünmektedir. İlköğre-
tim ve ortaöğretim düzeyindeki açık ara farka karşılık yükseköğretim düzeyindeki bu farkın 
kapanması dikkat çekicidir. Yine tablo genel olarak değerlendirildiğinde okullaşma oranlarının 
her kademede de erkekler lehine olduğu söylenebilir. 

 Tablo2: 2006-2007 ve 2011-2012 yılları arası okullaşma oranları 

Yıllar Cinsiyet 
Okullaşma Oranı % 

Okul Öncesi İlköğretim Ortaöğretim Yükseköğretim 

2006-2007 

Erkek  - 92,25 60,71 21,56 

Kadın  - 87,93 52,16 18,66 

Toplam  - 90,13 56,51 20,14 

2007-2008 

Erkek  - 98,53 61,17 22,37 

Kadın  - 96,14 55,81 19,69 

Toplam  - 97,37 58,56 21,06 

2008-2009 

Erkek  - 96,99 60,63 25,92 

Kadın  - 95,97 56,30 29,40 

Toplam  - 96,49 58,52 27,69 

2009-2010 Erkek 39,17 98,47 67,55 31,24 
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Kadın  37,91 97,84 62,21 29,55 

Toplam  38,55 98,17 64,95 30,42 

2010-2011 

Erkek 43,70  98,22 63,86 33,44 

Kadın  42,47 98,59 68,17 32,65 

Toplam 43,10  98,41 66,07 33,06 

2011-2012 

Erkek 44,56 98,77 68,53 35,59 

Kadın  43,50 98,56 66,14 35,42 

Toplam 44,04  98,67 67,37 35,51 

Tablo2’de yer alan veriler incelendiğinde 2006-2007 ve 2008-2009 eğitim öğretim yılları 
arasında okul öncesi eğitime ilişkin istatistiksel verilerin bulunmadığı, okul öncesi eğitime 
yönelik istatistiksel verilerin 2009-2010 ve 2011-2012 yılları arasında bulunduğu görülmekte-
dir. Bu dönem verileri incelendiğinde 2009-2010 eğitim öğretim döneminde %38,55 olan okul 
öncesi okullaşma oranının, 2011-2012 eğitim öğretim yılında %44,04 seviyesine ulaştığı gö-
rülmektedir. Tablodaki verilere göre okul öncesi kademesiyle ilgili olarak cinsiyet düzeyinde 
okullaşma oranında belirgin bir farkın olmadığı söylenebilir. Ayrıca veriler doğrultusunda, 
2009 öncesinde okul öncesinde okullaşmanın gerçekleştiği söylenebilir ancak, bu dönemin 
istatistiği tutulmadığı için okullaşmanın düzeyi hakkında net bir bilgi vermek mümkün gözük-
memektedir. 

İlköğretim düzeyinde okullaşma oranları incelendiğinde (Tablo2) 2006-2007 eğitim öğre-
tim yılında %90,13 olan okullaşma oranı, 2007-2008 döneminde ciddi bir artış göstererek 
%97,37 seviyesine yükseldiği, 2008-2009 döneminde bu oran yaklaşık %1 oranında gerileye-
rek %96,49 seviyesine düştüğü ve sonraki dönemlerde ise bu oranın sürekli artarak 2011-
2012 döneminde %98,67 düzeyine ulaştığını söylemek mümkündür. Ayrıca ilköğretim okul-
laşma oranları cinsiyet farkı açısından incelendiğinde 2006-2007 döneminde yaklaşık %5 dü-
zeyinde erkekler lehine olan oran farkı her yıl gittikçe azalarak %0,21düzeyine kadar düştüğü 
görülmektedir. Bu anlamda günümüzde, ilköğretim düzeyinde kadın erkek okullaşma oranının 
birbirine eşit olduğu söylenebilir.  

Ortaöğretim düzeyinde okullaşma oranları incelendiğinde (Tablo2) 2006-2007 eğitim öğ-
retim yılında %56,51 olan okullaşma oranının, 2007-2008 eğitim öğretim döneminde %58,56 
düzeyine çıktığı, 2008-2009 döneminde ise azalma göstererek %58,52 düzeyine gerilediği 
görülmekte olup sonraki dönemlerde yaklaşık %2 oranında düzenli artış göstererek 2011-
2012 eğitim öğretim döneminde %67,37 düzeyine çıktığı söylenebilir. Ortaöğretim okullaşma 
oranları cinsiyet açısından değerlendirildiğinde 2006-2007 döneminde erkekler lehine olan 
yaklaşık %8 oranındaki fark 2011-2012 eğitim öğretim döneminde yine erkekler lehine olup 
yaklaşık %1 düzeyine gerilemiştir. Ancak 2010-2011 döneminde ortaöğretim okullaşma oran-
larındaki farkın bu kez kadınlar lehine ve yaklaşık %4 oranında gerçekleştiği görülmektedir. 
Ortaöğretim okullaşma oranları ilköğretim kademesiyle karşılaştırıldığında 2006-2007 döne-
minde yaklaşık %30 oranında olan farkın 2011-2012 döneminde yaklaşık %20 düzeylerine 
kadar azaldığı görülmektedir. Bu bulguya göre ilköğretim mezunu olan öğrencilerin önemli bir 
kısmının ortaöğretim kademesine devam etmemiş olduğunu göstermektedir.  

Yükseköğretim düzeyinde okullaşma oranları incelendiğinde (Tablo2) 2006-2007 eğitim 
öğretim döneminde %20,14 olan okullaşma oranı, 2007-2008 eğitim öğretim döneminde 
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%21,06 düzeyine yükselmiş olup, 2008-2009 eğitim öğretim döneminde ise önemli oranda 
artış göstererek (yaklaşık %6) %27,69 düzeyine yükselmiştir. Daha sonraki dönemlerde ise 
okullaşma oranları normal dağılım göstermiş, son olarak da 2011-2012 eğitim öğretim döne-
minde %35,51 düzeyine yükselmiştir. Yükseköğretimdeki okullaşma oranları cinsiyet açısın-
dan değerlendirildiğinde 2006-2007 ve 2007-2008 yıllarında yaklaşık %3 oranında erkekler 
lehine olan bu fark, 2008-2009 döneminde tersine dönerek kadınlar lehine yaklaşık %3 ora-
nında daha fazla gerçekleştiği görülmektedir. Daha sonraki dönemlerde ise bu oran farkının 
%35’lere yükselerek giderek kapandığı ve 2011-2012 eğitim öğretim yılında birbirine çok 
yakın olduğu görülmektedir. Yükseköğretim okullaşma oranları genel olarak incelendiğinde 
2004-2005 eğitim öğretim döneminde yaklaşık %16 düzeyinde olan bu oran, 2011-2012 eği-
tim öğretim döneminde gelindiğinde yaklaşık %35 düzeyine çıkmıştır. Bu 8 yıllık süre içerisin-
de yükseköğretim okullaşma oranı yaklaşık olarak %17’lik bir artış göstermiştir.  

Okullaşma oranları ile ilgili istatistikler genel olarak incelendiğinde okul öncesi, ilköğre-
tim, ortaöğretim ve yükseköğretim düzeyindeki okullaşma oranlarında sürekli bir artışın oldu-
ğu görülmektedir. Bu artışlardan, ilköğretim düzeyindeki artış oranlarında ciddi farklılıklar 
görülmemekte iken diğer kademelerdeki okullaşma oranlarında önemli artışların gerçekleştiği 
söylenebilir. Bu durumun, ilköğretim düzeyindeki okullaşma oranlarının yüksek olup, oranla-
rın doyum seviyesine yakın olmasından kaynaklanabilir. 

2. Türkiye’de 2000-2012 yılları arası cinsiyet ve yaş gruplarına göre nüfus dağılımı 

Bu bölümde nüfusun cinsiyet ve yaş gruplarına göre dağılımı 2000 Genel Nüfus Sayımı 
sonuçlarına göre ve 2007 yılından itibaren ise Adrese Dayalı Nüfus Kayıt Sistemi Nüfus Sayımı 
sonuçlarına göre hesaplanmıştır. 

Tablo3: 2000 nüfus sayımına göre cinsiyet ve yaş gruplarına göre nüfus dağılımı 

 Toplam Erkek Kadın 

 Yaş Aralığı N % N % N % 

2000 

0-14 20 220 095 29,8 10 453 093 30,4 9 767 002 29,2 

15-64 43 701 502 64,5 22 131 543 64,4 21 569 959 64,5 

65 + 3 858 949 5,7 1 749 563 5,1 2 109 386 6,3 

Bilinmeyen 23 381 0,03 12 536 0,04 10 845 0,03 

Toplam 67 803 927 100 34 346 735 100 33 457 192 100 

Türkiye’nin 2000 yılında yapılan genel nüfus sayımı sonuçları (Tablo3) yaş grupları açısın-
dan incelendiğinde 0-14 yaş grubundaki nüfus genel nüfusun %29,8’ini oluşturmakta iken, 15-
64 yaş aralığındaki nüfus genel nüfusun %64,5’ini oluşturmakta ve 65 yaş üzeri nüfus oranı ise 
genel nüfusun %5,7’sisi oluşturmaktadır. Buna karşılık hangi yaş grubunda olduğu tespit edi-
lemeyen %003 oranında bir nüfus da bulunmaktadır. Veriler incelendiğinde nüfusun büyük 
bir kısmının genç nüfus olduğu görülmekte olup, genel nüfusun yaklaşık üçte birinin (1/3) 
genç nüfus olduğu söylenebilir. Ayrıca tablodaki veriler cinsiyet dağılımı açısından incelendi-
ğinde 0-14 yaş aralığındaki erkek nüfusu oranının, aynı yaş aralığındaki kadın nüfusu oranın-
dan %1,2 fazla olduğu görülmekte iken, 65 yaş üzerinde ise yine aynı oranla %1,2 kadın nüfu-
sun daha fazla olduğu görülmektedir. Buna karşılık 15-64 yaş aralığındaki orta yaş nüfus için 
kadın erkek oranının birbirine denk olduğu söylenebilir. 2000 yılında yapılan nüfus sayımı 
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verilerine göre, genel nüfus dağılımında cinsiyet açısından önemli bir farkın olmadığı söylene-
bilir.  

Tablo4: 2007-2012 yılları arası cinsiyet ve yaş gruplarına göre nüfus dağılımı 

 Toplam Erkek Kadın 

 Yaş Aralığı N % N % N % 

2007 

0-14 18 642 391 26,4 9 570 773 27,1 9 071 618 25,8 

15-64 46 943 690 66,5 23 655 657 66,9 23 288 033 66,1 

65 + 5 000 175 7,1 2 150 103 6,1 2 850 072 8,1 

Toplam 70 586 256 100 35 376 533 100 35 209 723 100 

2008 

0-14 18 788 587 26,3 9 646 960 26,9 9 141 627 25,7 

15-64 47 835 090 66,9 24 114 713 67,2 23 720 377 66,6 

65 + 4 893 423 6,8 2 139 481 6,0 2 753 942 7,7 

Toplam 71 517 100 100 35 901 154 100 35 615 946 100 

2009 

0-14 18 859 334 26,0 9 681 912 26,6 9 177 422 25,4 

15-64 48 618 564 67,0 24 557 794 67,4 24 060 770 66,7 

65 + 5 083 414 7,0 2 222 764 6,1 2 860 650 7,9 

Toplam 72 561 312 100 36 462 470 100 36 098 842 100 

2010 

0-14 18 878 582 25,6 9 691 297 26,2 9 187 285 25,0 

15-64 49 516 670 67,2 25 020 856 67,5 24 495 814 66,8 

65 + 5 327 736 7,2 2 331 029 6,3 2 996 707 8,2 

Toplam 73 722 988 100 37 043 182 100 36 679 806 100 

2011 

0-14 18 886 575 25,3 9 694 739 25,8 9 191 836 24,7 

15-64 50 346 979 67,4 25 440 290 67,8 24 906 689 67,0 

65 + 5 490 715 7,3 2 397 925 6,4 3 092 790 8,3 

Toplam 74 724 269 100 37 532 954 100 37 191 315 100 

2012 

0-14 18 857 179 24,9 9 678 382 25,5 9 178 797 24,4 

15-64 51 088 202 67,6 25 803 873 68,0 25 284 329 67,1 

65 + 5 682 003 7,5 2 473 913 6,5 3 208 090 8,5 

Toplam 75 627 384 100 37 956 168 100 37 671 216 100 

Türkiye’de 2000 yılında yapılan genel nüfus sayımı sonrasında nüfus sayımları, 2007 ve 
sonrası için adrese kayıtlı nüfus kayıt sistemine geçilmesiyle birlikte, düzenli olarak her yıl bu 
veriler güncellenmektedir. Araştırmanın verileri de bu sistem tarafından yapılan sayım sonuç-
larına göre (Tablo4) verilmiştir.  

Tablo4’teki veriler incelendiğinde 2007 yılında; 0-14 yaş grubunun genel nüfus içerisinde 
%26,4 oranında olduğu, 15-64 yaş grubunun %66,5 oranında ve 65 yaş ve üzeri grubun ise 
%7,1 olduğu görülmektedir. 2007 yılı verileri cinsiyet açısından incelendiğinde ise 0-14 yaş 
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aralığında erkekler lehine olan yaklaşık %1,5 oranındaki farkın, 65 yaş ve üzeri grupta kadınlar 
lehine yaklaşık %2 oranında olduğu görülmektedir.  

Tablo4’teki verilere göre 2008 yılında; 0-14 yaş grubunun genel nüfus içerisinde %26,3 
oranında olduğu, 15-64 yaş grubunun %66,9 oranında ve 65 yaş ve üzeri grubun ise %6,8 
olduğu görülmektedir. 2008 yılı verileri cinsiyet açısından incelendiğinde ise 0-14 yaş aralığın-
da erkekler lehine olan yaklaşık %1,2 oranındaki farkın, 65 yaş ve üzeri grupta kadınlar lehine 
yaklaşık %1,7 oranında olduğu görülmektedir.  

Tablo4’teki verilere göre 2009 yılında; 0-14 yaş grubunun genel nüfus içerisinde %26 ora-
nında olduğu, 15-64 yaş grubunun %67 oranında ve 65 yaş ve üzeri grubun ise %7 olduğu 
görülmektedir. 2009 yılı verileri cinsiyet açısından incelendiğinde ise 0-14 yaş aralığında er-
kekler lehine olan yaklaşık %1,2 oranındaki farkın, 65 yaş ve üzeri grupta kadınlar lehine yak-
laşık %1,8 oranında olduğu görülmektedir.  

Tablo4’teki verilere göre 2010 yılında; 0-14 yaş grubunun genel nüfus içerisinde %25,6 
oranında olduğu, 15-64 yaş grubunun %67,2 oranında ve 65 yaş ve üzeri grubun ise %7,2 
olduğu görülmektedir. 2010 yılı verileri cinsiyet açısından incelendiğinde ise 0-14 yaş aralığın-
da erkekler lehine olan yaklaşık %1,2 oranındaki farkın, 65 yaş ve üzeri grupta kadınlar lehine 
yaklaşık %1,9 oranında olduğu görülmektedir.  

Tablo4’teki verilere göre 2011 yılında; 0-14 yaş grubunun genel nüfus içerisinde %25,3 
oranında olduğu, 15-64 yaş grubunun %67,4 oranında ve 65 yaş ve üzeri grubun ise %7,3 
olduğu görülmektedir. 2011 yılı verileri cinsiyet açısından incelendiğinde ise 0-14 yaş aralığın-
da erkekler lehine olan yaklaşık %1,1 oranındaki farkın, 65 yaş ve üzeri grupta kadınlar lehine 
yaklaşık %1,9 oranında olduğu görülmektedir.  

Tablo4’teki verilere göre 2012 yılında; 0-14 yaş grubunun genel nüfus içerisinde %24,9 
oranında olduğu, 15-64 yaş grubunun %67,6 oranında ve 65 yaş ve üzeri grubun ise %7,5 
olduğu görülmektedir. 2012 yılı verileri cinsiyet açısından incelendiğinde ise 0-14 yaş aralığın-
da erkekler lehine olan yaklaşık %1,1 oranındaki farkın, 65 yaş ve üzeri grupta kadınlar lehine 
yaklaşık %2 oranında olduğu görülmektedir.  

Tablo4’te verilen 2007-2012 yıllarına ait veriler genel olarak incelendiğinde 2007 yılında 
70 586 256 olan genel nüfusun 2012 yılına gelindiğinde 75 627 384 seviyesine yükseldiği 
görülmektedir. Veriler 0-15 yaş grubu olarak ele alındığında 2007 yılında 18 642 391 olan 
nüfusun 2012 yılında 18 857 179 olduğu; 65 yaş ve üzeri nüfus olarak ele alındığında ise 2007 
yılında 5 000 175 olan nüfusun 2012 yılında 5 682 003 olduğu görülmektedir. Yine cinsiyet 
açısından ele alındığında 2007 yılında 0-14 yaş grubundaki erkek nüfusun 9 570 773 olduğu 
kadın nüfusun ise 9 071 618 olduğu görülmektedir. Buna karşılık 65 yaş ve üzeri nüfusta ise 
erkek nüfusun 2 150 103 olduğu ve kadın nüfusun ise 2 850 072 olduğu görülmektedir. 2012 
yılına gelindiğinde cinsiyete ilişkin olarak, 0-14 yaş grubundaki erkeklerin sayısı 9 678 382 iken 
kadınların sayısı 9 178 797 olduğu; 65 yaş ve üzeri yaş grubunda ise erkek nüfus 2 473 913 
iken, kadın nüfusun 3 208 090 olduğu görülmektedir. Buna karşılık 2007 yılı toplam nüfus 
içerisinde, 0-14 yaş grubu %26,4 oranında iken, bu oran 2012 yılına gelindiğinde %24,9 sevi-
yesine düşmüştür. Ayrıca 2007 yılında 65 yaş üzeri nüfus %7,1 oranında iken, 2012 yılına 
gelindiğinde %7,5 seviyesine yükselmiştir. Bunlara ek olarak 2007 yılında 0-15 yaş grubundaki 
erkek oranı kadın oranından %1,3 daha fazla iken, 65 yaş üzerinde seviyesinde kadın oranının 
erkek oranından %2 daha fazla olduğu görülmektedir. 2012 yılına gelindiğinde,  0-15 yaş gru-
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bundaki erkek oranı kadın oranından %1,1 daha fazla iken, 65 yaş üzerinde seviyesinde kadın 
oranının erkek oranından %2 daha fazla olduğu görülmektedir. 

Sonuç ve Öneriler 

Sonuçlar 

1. Türkiye’de 2004-2012 yılları arasında okullaşma oranlarının dağılımına ilişkin so-
nuçlar 

Okul öncesi eğitimde okullaşmanın 2009 öncesinde istatistiğinin tutulmamış olması, bu 
dönemle ilgili net bilgiler verilmesi zor olmasının yanında 2012 yılına kadar olan mevcut veri-
lere göre okul öncesi okullaşma oranının mevcut potansiyelin %44’üne ulaşılabildiğini gös-
termektedir. Dolayısıyla okul öncesi eğitime katılımda, bir sonraki kademe olan ilköğretimde-
ki başarının elde edilmemiş olduğu sonucuna ulaşılabilir. Okul öncesi eğitime katılımda cinsi-
yetler arasında belirgin bir farkın olmadığı, erkek ve kadınların okullaşma durumların birbirine 
yakın olduğu söylenebilir.  

İlköğretim düzeyinde okullaşma ile ilgili olarak 2004 yılında yaklaşık %90 olan oranın 2012 
yılına gelindiğinde %98’lere ulaştığı görülmektedir. Ayrıca 2004 yılında erkek ve kadınlar ara-
sında erkekler lehine görülen %6’lık bir farkın 2012 yılına gelindiğinde birbirine dek hale gel-
diği söylenebilir. Dolayısıyla kadınların okullaşma oranının erkeklere göre daha fazla artmış 
olduğu söylenebilir. Ayrıca ilköğretimde okullaşma oranı ile ilgili olarak da %9’luk bir artışın 
gerçekleştiği sonucuna ulaşılabilir.  

Ortaöğretim düzeyinde okullaşma ile ilgili olarak 2004 yılında yaklaşık %55 olan oranın 
2012 yılına gelindiğinde %67’lere ulaştığı görülmektedir. Ayrıca 2004 yılında erkek ve kadınlar 
arasında erkekler lehine görülen yaklaşık %9’luk farkın, 2012 yılına gelindiğinde birbirine 
yaklaşık %2 seviyesine gerilediği söylenebilir. Dolayısıyla kadınların okullaşma oranı erkeklere 
göre daha fazla artmış olup, ilköğretim sonrası ortaöğretime devam eden öğrenci oranının da 
yaklaşık %13 oranında yükseldiği sonucuna ulaşılabilir.  

Yükseköğretim düzeyinde okullaşma ile ilgili olarak 2004 yılında yaklaşık %17 olan oranın 
2012 yılına gelindiğinde %35’lere ulaştığı görülmektedir. Ayrıca 2004 yılında erkek ve kadınlar 
arasında erkekler lehine görülen %3’lük bir farkın 2012 yılına gelindiğinde birbirine dek hale 
geldiği söylenebilir. Dolayısıyla kadınların okullaşma oranının erkeklere göre daha fazla artmış 
olmasının yanında bu farkın %21 oranında önemli oranda artış gösterdiği sonucuna ulaşılabi-
lir. Ancak ilköğretimden ortaöğretime ve ortaöğretimden de yüksek öğretime geçiş yapan 
öğrenci oranlarında ciddi düşüşlerin olduğu sonucuna ulaşılabilir. İlköğretim seviyesinde okul-
laşan öğrencilerin yaklaşık olarak %35’lik bir kısmının yükseköğretime devam ettiği sonucuna 
ulaşılabilir.  

2. Türkiye’de 2000-2012 yılları arası cinsiyet ve yaş gruplarına göre nüfus dağılımına 
ilişkin sonuçlar 

Türkiye’de 2000 yılında yapılan genel nüfus sayımı verileri doğrultusunda, nüfusun büyük 
bir kısmının genç nüfus olduğu ve genel nüfusun yaklaşık üçte birinin (1/3) genç nüfus olduğu 
söylenebilir. Ayrıca tablodaki veriler cinsiyet dağılımı açısından incelendiğinde 0-14 yaş aralı-
ğındaki erkek nüfusu oranının, aynı yaş aralığındaki kadın nüfusu oranından daha fazla oldu-
ğu,  65 yaş üzerinde ise kadın nüfusun daha fazla olduğu sonucuna ulaşılmıştır.  

Türkiye’nin nüfusu 2000 nüfus sayımı ve 2012 sayımı verilerine göre nüfus yaklaşık olarak 
67 milyondan 76 milyon seviyesine çıktığı görülmektedir. Buna karşılık 2000 yılında %30 olan 
0-15 yaş grubundaki kişi sayısının, 2012 yılına gelindiğinde %25 seviyesine gerilediği sonucuna 
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ulaşılmıştır. Ayrıca 2000 yılında %5,7 oranında olan 65 yaş üzerindeki kişi sayısının, 2012 yılına 
gelindiğinde %7,5 seviyesine yükseldiği sonucuna ulaşılmıştır. Dolayısıyla incelenen dönem 
içerisinde, genel nüfus dağılımına göre genç nüfus oranının kısmen azaldığı sonucuna ulaşıla-
bilir.  

Öneriler 

1. Okul öncesinde okullaşma oranlarının artırılması teşvik edilmeli, okul öncesi eğitimin 
ülke genelinde yaygınlaşması sağlanmalıdır. 

2. Tüm eğitim kademelerinde okullaşma oranlarının yüksek düzeyde gerçekleşmesi için 
kademeler arası geçişlerde, bir üst kademeye geçişte meydana gelen öğrenci kaybının ön-
lenmesine yönelik tedbirler alınmalıdır.  

3. Türkiye’nin yaklaşık olarak üçte birlik genç nüfus potansiyeline sahip olmasından dola-
yı, gençlerin gelişimine yönelik çalışmalar desteklenmelidir.  

4. Ülke genelinde yüksek olan genç nüfus oranının giderek düşmesi ve yaşlı nüfus oranı-
nın da giderek yükselmesinden dolayı, yüksek olan genç nüfus oranının korunması amacıyla 
toplumsal tedbirler alınmalıdır. (Örneğin; Giderek yükselmekte olan evlenme yaşının, aşağıya 
çekilmesi ve ailelerdeki çocuk sayısının artırılması teşvik edilebilir.) 
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ŞEHİT RESSAM HASAN RIZA 
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ÖZET 

Hasan Rıza, Asker Ressamlar Kuşağı döneminde yaşamış, kendi imkânlarıyla on iki yıl boyunca yurt 
dışında kalarak burada İtalyan ve Mısır sanatını inceleme imkânını yakalamış ve ardından bir tarih kitabı 
olarak nitelendirdiği Edirne’ye yerleşerek burada uzun yıllar boyunca bir yandan sanatsal çalışmalarını 
yürütüp, bir yandan da eğitimcilik yapmış önemli bir sanatçıdır.  

“Şehit Ressam Hasan Rıza” başlıklı bu çalışmanın amacı sanatçının yaşamına dair ipuçlarını yakalamak, 
O’nun kendi kültürüne verdiği değerle yarattığı tarihsel konulu çalışmalarına ve diğer eserlerine değin-
mek, yaşamı ve üretimleriyle ile ilgili bilgileri derleyerek sanatçının hayatını ve eserlerini bütünüyle 
aktarmaktır. İlgili literatür taraması ile kaynaklardan edinilen bilgilerin de yardımıyla sanatçı hakkında 
açıklamalar yapılmış, eserleri ve eserlerdeki uygulamaları betimlenerek yorumlanmıştır. 

Çoğunlukla, belki de ele aldığı konular gereği çok figürlü kompozisyonlar oluşturan sanatçının canlı 
renklerle çalıştığı, eserlerinde daha çok sepya, yeşil, kırmızı, gri, kahverengi ve mavi renklerini kullandığı 
görülmektedir. Eserleriyle geçmiş dönemi betimleyen sanatçı; geçmişi, eserleri aracılığı ile bir sonraki 
kuşağa aktararak sanatsal katkısının yanı sıra tarihsel ve eğitsel bir görevi de gönüllü olarak yerine ge-
tirmiştir.  

Geçmişe derin bir saygıyla bakan sanatçıyı araştırmak bir anlamda O’nu ve O’nun bu düşüncesini ço-
ğaltmak ve bu yolla geçmişimizi genç kuşaklara aktarmaktır. Yaşamından ölümüne dek sanatla içiçe bir 
yaşam süren sanatçı eserleriyle daha çok tanınması ve tanıtılması gereken ustalarımızdandır. 

Anahtar Kelimeler: Hasan Rıza, tarihsel resim, kültürel değerler, kültürel miras 

MARTYR PAINTER HASAN RIZA 

ABSTRACT 

Hasan Rıza, lived in Military Painters Generation era, stayed for twelve years abroad where he caught 
the possibility of analyzing the Italian and Egyptian art and then settled to the city ‘Edirne’ which he 
described as a history book. He is an important artist who both continued working on his artworks and 
educationalist actions in Edirne.  

The aim of this study titled as "MartyrPainterHasanRıza" is to catch the details of his life, to refer to his 
historical paintings which were created by esteeming his own culture and other artifacts and to entirely 
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convey the information about his creations and his life by compiling them. Withthe help ofinformation 
fromrelevant literaturesourcesexplanations were made about him, the artworks andapplications in the 
works are described and interpreted. 

On his works as a result of the themes he handled, mostly composing multi-figured compositions, it is 
seen that the artist preferred vibrant colors and mostly used colors like sepia,green, red, gray,brown 
and blue.The artist who depictedthe past periodwith his workstransferred the historyto the next 
generationas well as he fulfilled a historical andan educationalmissionas a volunteer artist. 

In a sense, it is an augmentation to investigate the artist’s ideas and himself, who face the past witha 
deeprespect and by this way to convey our pastto younger generations. The artist, whose life was 
intertwined with art from youth until death, is one of our masters who should be recognized and 
should be introduced more. 

Key Words: Hasan Rıza, historicalpaintings,cultural values,cultural heritage 

 

 

 

Giriş 

Hasan Rıza Türk Sanatında tarihsel konulara verdiği önemle özel bir yere sahip, şehit 
ünvanlı ressamımızdır. Yaşamının bir döneminden sonra gelip yerleştiği Edirne’ye değer kat-
mış sanatçılardan biridir. Resim çalışmalarını bugün şehitliğinin bulunduğu Edirne’nin sakin ve 
huzurlu semti Karaağaç’ta sürdürmüştür.  Edirne’den beslenmiş, Edirne’yi sanatçı kimliği, 
eğitimci kimliği ve üretimleriyle beslemiştir. Askeri okullarda aldığı eğitimi ve yurtdışı görgü-
bilgisiyle bütünlediği düşünce ve duygu dünyasının; O’nu, huzurlu bir şehirde, tarihe ilişkin 
eserler üretmeye yönlendirdiği gözlemlenmektedir.Bu istekle, Avrupa sanatında konu olarak 
sıkça işlenen tarihsel konulu resimler gibi, O da, kendi tarihimizin resimlenmesi işine girişmiş-
tir. Tarihsel konulu eserlerden bir seri oluşturmayı planlamış, bunun için pek çok eser üretmiş 
ancak tamamlayamadan şehit edilmiştir. Bunun dışında farklı konularda da eserler üreten 
sanatçı resim sanatının yağlıboya, karakalem, pastel, çini mürekkeple tarama gibi pek çok 
tekniğiyle üretimlerini çeşitlendirmiştir. İstanbul’da başlayan hayat yolculuğu İtalya ve Mı-
sır’da devam etmiş, uzun yıllar çalıştığı Edirne’de hazin biçimde sonlanmıştır. 

Hayatı  

Sanatçı, “İstanbul’un Üsküdar semtinde Ağa hamamında 1858’de doğdu.”
1
Resme olan il-

gisi çocukluktan başlamıştır.Askeri Rüştiye ve Askeri İdadiyi bitirmiştir. 

İdadi’de son sınıfta okurken1877 yılında çıkan Rus Harbi’ne gönüllü olarak katılmış ve bu 
nedenle okulunu yarıda bırakmıştır.Burada ilginç bir olay yaşanmıştır. Sanatçı, bulunduğu 
alayda bir İtalyan ressam olduğunu öğrenmiş, O’nun korumalığı görevini almak istemiş ve bu 
isteği olumlu yanıt almıştır. Hasan Rıza bu ressamın çizimlerini yakından gözlemlemiş (Ünver; 
1970, s. 2) ve hatta O’nu resimlemiş, bu çizimi kendisine göstermiş ve bu iletişim bir dostluğa 
zemin oluşturmuştur.Savaş sona erdiğinde de sanatçıyla irtibatını koparmamış, Heybeliada’da 
yaşayan İtalyan gazeteciyi zaman zaman ziyaret etmiştir. 

                                                           
1
  A. Süheyl Ünver, Ressam Şehit Hasan Rıza Hayatı ve Eserleri, M.E.B. Devlet Kitapları Milli Eğitim 

Basımevi, İstanbul 1970, s.1. 
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Sanatçı, savaş bittikten sonra yarım kalan eğitimine devam etmiştir.Şehit Ressam Hasan 
Rıza, İdadi’den Harbiye’ye geçeceği zaman Bahriye’yi tercih etmiştir. “1876 yılında Mekteb-i 
Bahriye’nin Güverte sınıfına kayıt oldu.”

2
 1881 yılında Bahriye’den mezun olmuştur. Bahri-

ye’de son sınıf öğrencisi iken Sultan Abdülhamid’in Sultaniye Gemisi’nin kamaralarının süsle-
melerinin restorasyonu işinde görevlendirilmiş, bu görevi başarıyla yerine getirmiş ve bunun 
sonucunda okulu bitirmeden terfi almıştır.Başka şekilde taltif edilmeyi uman ancak erken 
terfi edilen sanatçı bundan duyduğu rahatsızlık neticesinde, rütbesini ve her şeyi geride bıra-
karak, savaş esnasında tanıştığı ve ardından iletişimini devam ettirdiği İtalyan ressamın kıla-
vuzluğunda İtalya’ya gitmeye karar vermiştir.  

İtalya’da Roma, Floransa ve Napoli’de yıllarca çalışmış, buradaki sanatı incelemiş-
tir.“Oradaki atölyelerde çalıştıktan ve müzeleri de inceledikten sonra, Mısır’a geçer. Mısır’da 
yakıcı iklimi, çölleri, eski eserleri üzerinde çalışmalar yapar.”

3
Mısır’da da iki yıl boyunca farklı 

bir kültürü tanıma imkânı elde etmiştir.Yurtdışında geçirdiği oniki yılın ardından ülkeye geri 
dönüş yapmıştır.  

Dönüşte, kendisine rütbesinin iadesi teklif edilmiş ancak kendi ifadesiyle kendisini 
“…iade-i rütbeden, hazine-i milletten koparılacak taltiften uzak bir hayat”

4
arzuladığını belirte-

rek bu teklifi geri çevirmiştir.“Sivil hayatta kalmayı ve Edirne’de bir okula müdür olmayı yeğ-
lemiştir.”

5
Bundan sonra Edirne’ye yerleşmiş ve “tarih kitabı” olarak nitelendirdiği bu şehirde 

ölümüne dek sanatsal ve eğitsel faaliyetlerini sürdürmüştür. 

Edirne’deki Yaşamı 

Sanatçı Edirne’de Karaağaç’ta ikamet etmekte ve sanatsal çalışmalarını da burada gerçek-
leştirmekteydi.O yıllarda “Karaağaç Avrupa Demiryolu üzerinde Konsolos Konakları’nın bu-
lunduğu, sinema, cafe,Amerikan Gazinosu, yabancı uyruklu okullar (İtalyan, Rum,Ermeni ve 
Avusturya) ile eğlence merkezlerinin çok sık rastlandığı bir kültür semti özelliğini taşıyordu.”

6
 

Sanatçı, yaklaşık yirmi yıl Edirne’de yaşayıp eserlerini üretmiştir.Burada özel bir okul 
olan“Numune-i Terakki Mektebi’ni açar ve okulun müdürlüğünü yapar. Hasan Rıza bu okulda 
olduğu gibi diğer bazı okullarda da resim, Fransızca ve jimnastik dersleri vermektedir.”

7
Bu 

okullar içerisinde Sanat Okulu’nu (Sanayi Mektebi), Askeri Rüştiye’yi ve İdadi-î Sultanî Oku-
lu’nu (Edirne Lisesi) sayabiliriz(Ağırgan; 2013, s. 33).Sanayi Mektebi’nde eğitmenlik ve müdür-
lük görevini yürütmüştür. 
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  Pınar Bolel Koç, “Balkan Savaşı Şehitlerimizden Ressam Hasan Rıza’nın Resimlerinden Bir Derleme” 

Sanat Dünyamız, Yapı Kredi Yayınları, İstanbul 2007, sayı: 103, s. 268.  
3
  Uğur Gündüz, Ressam Şehit Hasan Rıza, http://thearthistoryjournal.blogspot.com/2011/02/ressam-

sehit-hasan-rza.html, Erişim Tarihi: 31.12.2013. 
4
  M. Sami, “Ressam Hasan Rıza Bey”, Numara:14 (1914), Osmanlı Ressamlar Cemiyeti Gazetesi 1911-

1914, haz.: Yaprak Zihnioğlu, Kitap Yayınevi, İstanbul 2007, s. 172. 
5
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Dergisi), Ocak-Haziran 2013, Edirne, s. 33. 
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lerinin Karşılaştırmalı Bir Değerlendirmesi, Danışman: Yrd. Doç. Dr. Seyfi Başkan, Gazi Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü Sanat Tarihi Ana Bilim Dalı Yüksek Lisans Tezi, Ankara 2006, s. 36. 
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Soyyanmaz’ın belirttiğine göre (2002, s. 195) Kaleiçi yangını sonrası, Kaleiçi’nin Avrupa 
planlarına uygun olarak yeniden dizayn edilmesi için Dilaver Bey, içlerinde Hasan Rıza’nın da 
bulunduğu kalabalık bir grupla Fransa’ya gitmiştir. İtalya üzerinden dönerlerken Roma Heykel 
Müzesi’nde,büyük hayranlık duyduğu Mimar Sinan’ın büstünü gören sanatçı “fotoğraf çekil-
mesi yasak olduğu için cebinden mor kalemini çıkartıp, avucunu tükürükleyip, gizliden Mimar 
Sinan’ın resmini çizdi. Müzeden çıkınca da kâğıda nakil etti. Edirne’ye gelince, tablosunu yap-
tıktan sonra, Tezyinat Ressamı Halil Efendi ve Şehit Ressam Kamacı Zabiti Mehmet Bey birer 
kopya aldılar. Mehmet Bey çoğaltıp piyasaya dağıttı.”

8
 

Sanatçının bir dönem Bulgaristan’a gidip burada bir Türk okulunda müdürlük yaptığı da 
söylenceler arasındadır (Ünver; 1970, s. 6). “Varna, Pravadi rüştiyelerinde öğretmenlik”

9
 yap-

tığı da belirtilmektedir. 

Şehrin İşgali ve Hasan Rıza 

Koç’a göre (2007, s. 269) Edirne Sanayi Mektebi Balkan Savaşı sırasında bir süre hastane 
olarak kullanılmıştır. Sanatçı, Balkan Savaşı esnasında Edirne Hastanesi’nin müdürlük görevini 
yürütürken, 13 Mart 1912 yılında şehre yapılan şiddetli bombardımandan eserlerini kurtar-
mak için gittiği atölyesinde Bulgar askerleri tarafından yakalanmış ve ardından şehit edilmiş-
tir. “Altınalmaz Miltiyadi’nin un değirmeni arkasındaki korulukta şehid etmişlerdir. Burada 62 
kadar askerle, son mermisine kadar vatanını müdafaa eden jandarmalar da aynı mevkide 
şehid edilmişlerdir.”

10
 

Sanatçının eski silah koleksiyonu bulunmaktaydı. “Edirne Kalesinin düşüşünde evinde bu-
lunan eski Osmanlı silahları koleksiyonlarına ve tablolarına göz konularak…1913’de Karaağaç-
ta oturduğu evinden kaldırılmış ve…değirmenin arkasında süngü darbeleri ile şehit edilmiş-
tir.”

11
 

“Atölyesindeki resimlerin çoğu parçalanır, bazılarına el konularak götürülür, geriye kalan 
küçük bir kısmı ise halen Edirne Belediyesi’ndedir. Öğrencilerinden Sami Yetik ve Mehmet Ali 
Laga esir alınmalarına rağmen hocalarının eserlerine sahip çıkmaya çalışırlar.”

12
 

Sanatçının ve şehit edilen jandarmaların anısına Edirne Valisi Hacı Adil Bey 1915’de, 26 
Mart Şehitliği’nin (Söğütlük Jandarma Şehitliği) yapımına öncülük eder.  

Sanat Anlayışı ve Eserleri 

Sanatçı (Resim 1) eserlerinde genel olarak savaş konulu kompozisyonlar ve portreler ça-
lışmıştır.Yakın arkadaşı Rıfat Osman tarafından “Koca Adam” lakabı (Ünver; 1970, s. 4) takılan 
sanatçının eserlerine göz attığımızda sanatçının canlı ve parlak renkleri kullandığını görü-
rüz.Güçlü deseni ve duyarlı renk anlayışı ile yağlıboya, karakalem, pastel, çini mürekkeple 
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Valiliği Kültür Yayınları, Edirne 2013, s. 119. 
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tarama gibi pek çok teknikle eserler üretmiştir. Karaağaç’ta atölyesinde sanatçı Osmanlı tari-
hine ilişkin önemli olayları resimlemiştir. Maalesef “Bulgar yağmasında eserlerinin onda do-
kuzu kaybolmuştur.”

13
 

“Sanatkârın en büyük arzusu on iki sene evvel başladığı tarih-i musavveri (resimli tarihi) 
bütün edvar-ı muhteşemiyle (muhteşem devirleriyle) tam bir koleksiyon halinde ikmal ede-
bilmek idi.”

14
Büyük ihtimalle Avrupa’da gördüğü tarihsel resim anlayışıyla Osmanlı tarihini 

bütünüyle gözler önüne serecek bir seriyi oluşturma çabasındaydı. Geçmişe saygı ve geleceğe 
mirasla ilişkilendirilebilecek bu gaye maalesef tamamına erememiştir.  

“Atölyesindeki birçok eserin yağmalanarak Bulgaristan’a kaçırılması ve daha sonra Avru-
pa’nın çeşitli ülkelerine dağıtılması nedeniyle sanatçı bu tarihi albümün bütününü oluştura-
mamıştır.”

15
 

 

 

Resim 1: Otoportre, Tuval üzerine Yağlıboya, boyutları ve tarihi bilinmiyor 

 

Sanatçı pek çok eserinde kendisini bazen bir yeniçeri zabiti olarak ya da padişah mahiye-
tinde betimlemiştir. Kendisini eserinin kahramanlarından biri olarak resimlemek belki de bir 
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  A. Süheyl Ünver, Ressam Şehit Hasan Rıza Hayatı ve Eserleri, M.E.B. Devlet Kitapları Milli Eğitim 
Basımevi, İstanbul 1970, s. 4. 

14
  M. Sami, “Ressam Hasan Rıza Bey”, Numara:14 (1914), Osmanlı Ressamlar Cemiyeti Gazetesi 1911-

1914, haz.: Yaprak Zihnioğlu, Kitap Yayınevi, İstanbul 2007, s. 169. 
15

  Pınar Bolel Koç, “Balkan Savaşı Şehitlerimizden Ressam Hasan Rıza’nın Resimlerinden Bir Derleme” 
Sanat Dünyamız, Yapı Kredi Yayınları, İstanbul 2007, sayı: 103, s. 269.  
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anlamda kendini ikinci kez ölümsüzleştirme isteğinden kaynaklanıyordu.Bir anlamda imzasını 
portresiyle perçinliyordu diyebiliriz. 

Sanatçıyı daha iyi anlayabilmek için içinde bulunduğu döneme ve koşullara bakmak ge-
reklidir. İki savaşın sanatçının yaşamındaki rolü büyüktür. Biri başlangıcı, diğeri bitişi temsil 
eder. Rus Harbi O’nu bir yandan ülkenin gerçekleriyle yüzyüze getirirken bir yandan da O’na 
tanıştığı İtalyan sanatçı vesilesiyle büyük ufuklar açmıştır. Bireysel hikâyesinde Balkan Savaşı 
(1912) ise maalesef her şeyin bitişiyle ilintilidir.  

“Sanatçının figür çalışmalarından güçlü bir anatomi bilgisi olduğu anlaşılır…tarihsel tema-
ları işleyen resim düzenlemeleri genellikle illüstratif nitelikte çalışmalardır.”

16
 Sanatçının re-

sim tekniğinin ve resimlerindeki illüstratif yönün İtalyan ressamdan kaynaklanması muhte-
meldir. “Aynı zamanda üstün bir renk anlayışı ile şöhret yapmış, sanata, sağlam ruh yapısının 
ışığı altında milli ruhunu vermede hizmeti büyük olmuştur.”

17
 

Ahmed Ziya, Hasan Rıza’ya ilişkin kaleme aldığı yazıda sanatçının kendini sanata adayışını 
şu şekilde anlatır: “Rıza Bey bir mesireye gider fakat o zat-ı muhteremin cebinde bir kâğıt, bir 
kalem bulunmazsa o günkü mesireden bir haz duymaz.”

18
 Büyük bir tutku ve azimle sanatını 

aralıksız icra eden sanatçının çizimleri için dostu Rıfat Osman şunu belirtir: “Parmaklarının 
arasında kayıp olan tarama kalemi ile her gün, gözün göremeyeceği kadar ince hatları çizerek 
resimler yapması, hayretlere şayandır.”

19
 

Sanatçının resim dersleri vermek suretiyle yetiştirdiği ressamlar arasında Hayri Çizel, Tah-
sin Karayel ve Alaettin Arıman bulunmaktadır(Ünver; 1970, s. 8). 

Sanatçının eserleri Osmanlı Ressamlar Cemiyeti Gazetesi’nde de pek çok kez yayımlan-
mıştır. Bunlar; Numara 11, 25 Mart 1912 (kapak resmi), Numara 12, 25 Nisan 1912 (kapak 
resmi ve iç sayfada iki resim), Numara 13, 25 Mayıs 1912 (iç sayfada bir resim), Numara 15, 1 
Nisan 1914 (iç sayfada bir resim)dir. Ayrıca gazetenin Numara 14, 1 Mart 1914 sayısında 
kendisine geniş yer ayrılmış, desenlerine ve bir tablosuna yer verilmiştir. 

Detaycı bir yaklaşımı vardır. Başarılı bir ışık-gölge ressamıdır. Sağlam ve yoğun perspektif 
kullanımı vardır. Resimlerinde sıcak ve canlı renkler hâkimdir. Çoğunlukla sepya, yeşil, kırmızı, 
gri, kahverengi ve mavi renklerini kullandığı görülmektedir. Tarihi konulu eserlerinde çoklu 
figür kullanırken diğer eserlerinde figür yoğunluğunun azaldığı görülür. 

“Hasan Rıza’nın çalışmalarında içerisinde bulunduğu çağın endişesi baskın olarak görüle-
bilir… Hasan Rıza’nın resimleri bir Osmanlı sanatçısı tarafından kamu için imparatorluk mira-
sını gösterilen ilk girişimi sunar.”

20
 

                                                           
16

  Eczacıbaşı Sanat Ansiklopedisi, Yem Yayın, İstanbul 2008, C: 2, s. 665. 
17

  Nüzhetİslimyeli, Asker Ressamlar ve Ekoller, Asker Ressamlar Sanat Derneği Yayınları: 1, Doğuş Ltd. 
Şti. Matbaası, Ankara 1965, s.53. 

18
  Ahmed Ziya, Numara: 3 (1911), Osmanlı Ressamlar Cemiyeti Gazetesi 1911-1914, haz.: Yaprak 

Zihnioğlu, Kitap Yayınevi, İstanbul 2007, s. 29. 
19

  Ratip Kazancıgil, Nilüfer Gökçe (Hazırlayanlar), Ölümünün 80. Yılı Anısına Tosyavizade Dr. Rıfat Os-
man’ın Kaleminden Edirne, Edirne Belediye Başkanlığı Yayınları, No:12, 1. Baskı, Edirne 2013, s. 150. 

20
  Wendy M. K. Shaw, Ottoman Painting: Reflections of Western Art from the Ottoman Empire to the 

Turkish Republic, I.B. Tauris & Co Ltd., London 2011, ss. 109-110. 
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Sanatçının, Avrupa’nın geçmiş dönemlerle ve özellikle dini konularla ilgili resimsel çalış-
malarını gözlemleyerek kendi mazimizin yalnızca kitaplarda kalarak resimlenmemesi sorunsa-
lına işaret ettiği gözlemlenmektedir. Günlük konularda bile Hristiyanlık ve temsil arasındaki 
bağı hissederek “Hasan Rıza, bu geç tarihe kadar anlatımsal Osmanlı resminin göreceli yoklu-
ğunun arkasındaki muhtemel sebebi işaret eder. Ancak O, tarih kitaplarını görsel hale getirir-
ken, resmin savaş gayesini destekleyebileceğinin farkına varmıştır.”

21
Bu nedenle sanatçı, 

tarihsel konulardaki eserlerini bu gaye için değil, vatanseverlik gayesiyle oluşturmuştur. Ama-
cı savaşa övgü değil, tarihte yaşanan olayları betimlemekti.  

Sanatçı tarihsel konular, portre ve günlük yaşam konularında eserler üretmiştir. Eserle-
rinden bazılarına kısaca göz attığımızda tarihsel konularla ilgili yaptığı eserler arasında “Os-
manlıların Rumeli’ye Geçişi”, “Fatih Sultan Mehmet’in Gemileri Karadan Yürütmesi”, “Fatih’in 
Edirne’den İstanbul’a Yürüyüşü”, “I.Viyana Kuşatması”, “Fatih Sultan Mehmet’in İstanbul’a 
Girişi”, “Belgrad Meydan Muharebesi”, “Mohaç Meydan Muharebesi”, “II. Viyana Kuşatması”, 
“Yanıkkale Meydan Muharebesi”, “Budin’in Alınması”, “Eğri Zaferi”, “Vidin Kalesi Savaşı”, 
“Osmanlı Gemilerinin Missolongi Kalesini Bombardmanı” bulunmaktadır. 

Bunlardan en meşhuru bir dönem Zonaro’ya atfedilen “Fatih’in İstanbul’a Girişi” resmidir.  
Tablo, “besbelli bir yanlışlık sonucu Zonaro’ya mal edildi…Fatih Sultan Mehmet’i at üstünde 
İstanbul’a girerken gösteren meşhur tablo”

22
nun tarama tekniğindeki versiyonunda sanatçı 

sağ tarafta kendisini betimlemiştir. 

I.Viyana Kuşatması eseri (Resim 2), 188x312 cm.,tual üzerine yağlıboya tekniğinde, 19.yy. 
sonunda çalışılmış, imzasız ve Askeri Müze Koleksiyonu’nda bulunan bir eserdir. Eserde sava-
şan Osmanlı ve Avusturya orduları betimlenmektedir. Hasan Rıza resimlerinde izlenen gri 
bulutlu gökyüzü burada da bulunmaktadır. Kanuni Sultan Süleyman eserde beyaz atı üstünde 
tüm haşmetiyle tasvir edilmiştir. Arka planda Viyana mimarisi betimlenmiştir. Başta padişahı 
ve etrafını şiddetle aydınlatan ışık, arka plandaki bulutlarla kontrastlık yaratarak resme canlı-
lık katar. Figürlerin giysileri dönemi betimler niteliktedir. 

 

Resim 2: I. Viyana Kuşatması, 188x312 cm, t.ü. y. boya, Askeri Müze Koleksiyonu. 

 

                                                           
21

  Wendy M. K. Shaw, Ottoman Painting: Reflections of Western Art from the Ottoman Empire to the 
Turkish Republic, I.B. Tauris & Co Ltd., London 2011, s. 110. 

22
  Ümit Beyazoğlu, “Şehit Ressam Hasan Rıza’nın Bitmeyen Çilesi”, Tarih ve Toplum, 2003, c. 39, sa-

yı:233, s. 25. 
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Bir diğer eseri Eğri Zaferi’dir(Resim 3).249x160 cm.,tual üzerine yağlıboya tekniğinde, 
20.yy. başlarında çalışılmış, Askeri Müze Koleksiyonu’nda bulunan bir eserdir. Eserde bulutlu 
gökyüzü ile arka plan silikleştirilmiştir. Eğri şehri ve kalesi siluet halindedir. Kazanılan zaferin 
ardından gerçekleşen bir sahnenin betimidir. Sanatçı, padişahın sol arkasında kendini zırhlı 
giysi içinde betimlemiştir. III. Mehmet yüksekte resmedilerek sahneye hâkim bir figür olarak 
konumlandırılmıştır. Yere yığılmış ölüler ve savaş aletleri savaşın ardından geriye kalanlar 
olarak betimlenmiştir. Eser, sanatçının diğer resimlerine oranla daha durağan bir kurgudadır.  

 

 

Resim 3: Eğri Zaferi, 249x160 cm, t.ü. y.boya, Askeri Müze Koleksiyonu. 

 

İstanbul’un Fethi için Edirne’den Hareket (kimi kaynaklarda
23

 Fatih’in Edirne’den İstan-
bul’a Yürüyüşü olarak da geçmektedir), 53x183 cm.,tual üzerine yağlıboya tekniğinde, tarihi 
belirsiz, imzasız, İstanbul Deniz Müzesi Koleksiyonu’nda bulunan bir eserdir(Resim 4). Tepelik-
lerin önünde atı üzerinde Fatih Sultan Mehmet ve ardında Osmanlı Ordusu tasvir edilmiştir. 
Sultanın yanında bayrak ve sancaklar taşınmaktadır. Kır atı üzerinde ilerleyen padişah ve 
Ünver’e göre (1970, s. 15) Edirne’de dökülen topla ilerleyen ordusu sanki bir an duruvermiş 
de o an resmedilmiş gibidir. Kompozisyon çok figürlüdür. Fatih, İstanbul’u fethettiği yaştan 
daha olgun resimlenmiştir. Soldan ve sağdan aşağıya doğru ilerleyen Osmanlı Ordusu’nun 
padişahın sağ kanadındaki askerleri ellerinde mızraklarla betimlenmiştir. Sanatçı, renk pers-
pektifi ile derinliği mükemmel biçimde hissettirmiştir. 

 

 

 

                                                           
23

  Pınar Bolel Koç, “Balkan Savaşı Şehitlerimizden Ressam Hasan Rıza’nın Resimlerinden Bir Derleme” 
Sanat Dünyamız, Yapı Kredi Yayınları, İstanbul 2007, sayı: 103, s. 278. 
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Resim 4: İstanbul’un Fethi İçin Edirne’den Hareket (Fatih’in Edirne’den İstanbul’a Yürüyüşü), 
53x183 cm, t.ü. y.boya, İstanbul Deniz Müzesi Koleksiyonu. 

Sanatçının portre konulu eserlerine göz attığımızda kendisini, padişahları, Barbaros Hay-
rettin Paşa’yı, Ressam Kaymakam Halim Bey’i, sarıklı hoca ve çeşitli kadın erkek portreleri 
çalıştığını görürüz. 

Fatih Sultan Mehmet portresi 149x125 cm.,tual üzerine yağlıboya tekniğinde, 1903 tarih-
li, imzalı ve Askeri Müze Koleksiyonu’nda bulunan bir eserdir(Resim 5). Elips çerçeve içinde, 
vakur duruşuyla padişah resmedilmiştir. Çerçevenin etrafı; kılıçlar, bayrak, alem, sancak, balta 
ve borazanla çevrelenmiştir. Osmanlı Ressamlar Cemiyeti Gazetesi’nde basılan ve İstanbul 
Deniz Müzesi Koleksiyonu’nda bulunan 1898 tarihli mürekkepli çalışmanın yağlıboya versiyo-
nudur.  

 

Resim 5: Fatih Sultan Mehmet Portresi, 149x125 cm, t.ü. y.boya, 1903, Askeri Müze Koleksi-
yonu. 

Kaymakam Halim Bey portresi ise (Resim 6) bir ressamın başka bir ressamı betimlemede-
ki duyarlığını gösterir. 70x100 cm. boyutlarındaki eser tual üzerine yağlıboya tekniğindedir, 
imzalıdır ve 1908 tarihlidir. Elinde paleti ve fırçalarıyla uzaklara dalmış sanatçı belki de üze-
rinde çalışmakta olduğu ancak bizim göremediğimiz eseri üzerine hülyalı düşüncelere dalmış-
tır. Üzerinde düğmelerinin biri hariç hepsi açık üniforması içinde gördüğümüz sanatçı sol 
taraftan gelen bir ışıkla aydınlanarak kahve tonlar içindeki arka plandan öne çıkmaktadır. 
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Resim 6: Kaymakam Halil Bey portresi, 100x70cm, t.ü.y. boya, 1908. 

Esas olarak sanatçı kendini tek bir konunun dar kalıplarına hapsetmemiştir. Tarihi konula-
rın ve portrelerin yanı sıra janr resimleri, geyik ve at betimlemeleri de bulunmaktadır.  

Janr resimlerinden biri Edirne Belediyesi’nde bulunan Havuz Başında Gergef İşleyen Ka-
dınlar’dır (Resim 7). 138x210 cm. boyutlarındaki eser; tual üzerine yağlıboya tekniğindedir, 
imzalıdır ve 1901 tarihlidir. Arka plandaki açık kapıdan uzun bir holle ulaşılan geniş alanda 
tezgâhın etrafında figürler görülmektedir. Resimde derinlik bu holle etkili şekilde verilmiştir. 
Kullandığı ışık dışında resim,Vermeer tarzı janr resimleri anımsatır. Figürler, objeler ve mekân 
titiz bir işçilikle ele alınmıştır. Eserde siyahi bir figür betimi de ülkemiz dönem resminde eşine 
rastlanmayan bir durumdur.  

 

Resim 7: Havuz Başında Gergef İşleyen Kadınlar, 138x210 cm., t.ü.y. boya, 1901, Edirne Be-
lediye Başkanlığı 

SONUÇ 

Asker Ressamlar Kuşağı sanatçılarından Hasan Rıza, sanata olan ilgi ve sevgisini askeri 
okuldayken keşfetmiş (Ünver, 1970, s. 2) ve kendini bu alanda yetiştirmiştir. Hasan Rıza için 
İtalyan dostu ve İtalya ziyareti muhakkak ki önemli referans noktaları olmuştur. Kendi imkân-
larıyla yurt dışına gitmiş ve burada sanatı inceleme ve kendi sanatını yetkinleştirme şansını 
yakalamıştır. 19.yy. sonlarına gelen tarihlerde, henüz Türk resminde figüratif resim atılımları-
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nın yeni yeni gerçekleştiği bir dönemde figür resmine korkusuzca eğilişi ve başarılı sonuçları 
O’nu özel kılar. Hasan Rıza, Türk resim sanatında çok figürlü kompozisyonlarla tarihi konuları 
işleyen öncü sanatçılardan biridir.Sanatçı, tarihsel konulara ilgi duymuş ve tarihten önemli 
sahneleri betimlemiştir. Bir anlamda geçmişi gelecek kuşaklara resimleri yoluyla aktarmıştır. 
Tarihin kültürel değerlere dönüştürülmesi ve genç kuşaklara aktarılması görevini üstlenmiştir. 

Yalnızca çok figürlü kompozisyonlarda değil, portrecilikte de ustadır.Pastoral eserleri de 
bulunmaktadır. Eserlerinde canlı ve parlak renkler kullandığı gözlemlenir.Sanatçının eserle-
rinden bir kısmı Osmanlı Ressamlar Cemiyeti Gazetesi’nin çeşitli sayılarında yayınlanmıştır.  

Sanatçının; sosyolojik olarak, yaşadığı dönemden etkilenmesinin kaçınılmazlığı sonucun-
da O’nun eserlerinde; savaşı, kahramanlıkları ve İtalyan sanatının esintilerini görmemiz müm-
kündür. Ayrıca her dönemde ve her ulusta resim sanatının başat konularından biri olan tarih-
sel konular/savaşlar ve temalarından biri olan kahramanlık O’nun ve Hikmet Onat, İbrahim 
Çallı, Sami Yetik, Namık İsmail gibi O’ndan sonraki sanatçıların eserlerine de yansımıştır. 

“Burada Hasan Rıza resminde dikkati çeken öğelere bir yakınlaşma yararlı olacaktır: Di-
namizm, karşıtlıkların vurgusu, anıtsallık ve idealizm. Tarihten bu yana kalan en önemli miras-
lar olmakla beraber, ulusallık vurgusunda her daim önem arz eden bu unsurlar Hasan Rıza’nın 
ideolojik yaklaşımının da belirleyenleri olma noktasındadırlar.”

24
 

Sanatçı, Edirne’deki sanatsal ortamın yaratılmasında çok önemli bir rol üstlenmiş-
tir.Kendisini pek çok eserde savaş ortamı içinde betimlerken; ölümün, savaş alanında eserle-
rini müdafaa etmeye çalışırken gelmesi ne acı bir sondur. Şimdi ise atölyesinin bulunduğu 
Karaağaç semtinde; Trakya Üniversitesi Güzel Sanatlar Fakültesi’nde, Şehit Ressam Hasan 
Rıza atölyeleri kurularak anısı yaşatılmaktadır. 

Hasan Rıza; “bir millete büyükler kazandırmak için büyüklerini öğretmek gerekir”
25

 der. 
Sanatçı belki de bu sözüne olan inancındandır ki, tarihsel konulu resimleri ile geçmişi yeniden 
resimsel olarak canlandırmak, yeniden hatırlatmak ve görsel yolla aktarmak ihtiyacı duymuş-
tur. Bugün kendisi hakkında daha çok bilgi edinme ve öğrenme ihtiyacımız hem kendisine, 
hem de onun bu fikriyatına saygıdandır. Sanatçıyı ve eserlerini genç kuşaklara iletmek de 
kültürel mirasın aktarımında önemlidir.  

Sanatçının bir bütün olarak üstünlüğü yalnızca eserlerinin niteliğinden kaynaklanmamak-
tadır;  tarihimizi; kendi mirasımızı önemsemesi, bunu resimleri aracılığıyla kuşaktan kuşağa 
aktarması ve özellikle eserlerini kurtarmak üzere ölümü göze alarak yola çıkması emsalsiz bir 
davranış biçimi olarak O’nu çok özel ve ayrıcalıklı kılar. 

 
  

                                                           
24

  Fırat Arapoğlu, Savaşların Ressamı: Şehit Hasan Rıza,  e-Dergi Sayı: 1,  
 http://www.sanatveinsan.com/makale-oku.php?MakaleId=4, Erişim tarihi: 26.12.2013 
25

  A. Süheyl Ünver, Ressam Şehit Hasan Rıza Hayatı ve Eserleri, M.E.B. Devlet Kitapları Milli Eğitim 
Basımevi, İstanbul 1970, s. 7. 

http://www.sanatveinsan.com/makale-oku.php?MakaleId=4
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TARİHSELLİK BAĞLAMINDA ERMENİ MESELESİ ALGISI: 
ONDOKUZMAYIS ÜNİVERSİTESİ ÖRNEĞİ 
  

Recep CENGİZ* 

 

ÖZET 

Hemen hemen bütün sosyal bilimlerle ilişkisi olan Ermeni meselesi karmaşık ve çok faktörlü sosyolojik 
bir olgudur. Osmanlı devletinin gerilemesini/dağılmasını takip eden süreçte etnik çatışmaya dahil olan 
unsurlar, ulus-devlet inşası, ulusal kimliğinin yeniden tanımlanması ve çoğunluk/azınlık ilişkilerinin 
niteliğinin belirlenmesini talep etmişlerdir. Türk-Ermeni çatışmasında Ermenilerin sosyal ve kültürel 
mirası, dili ve dini belirleyici unsurlar olmuştur. Osmanlı Devletinin çok etnikli yapısının bir öğesi olan 
Ermeniler, tarihsel ve kültürel varlık karakterlerinin eski ve yeni yorumu üzerinden tartışma ve çatışma-
ya devam etmektedirler.  

Ermeni meselesine yönelik tartışmaların ABD ve Avrupa merkezli olması, hem dünyada mevcut egemen 
gücün bu merkezlere kaymış olmasına hem de Ermeni diasporasının söz konusu merkezlerde güçlü 
olmasına dayandırılabilir. Bu nedenle 1915 olaylarına ilişkin yapılan tartışmalar, Türkiye’de hem dış hem 
de iç toplumsal dinamikler açısından önemli hale gelmektedir. Bu bağlamda Batı dünyasında Ermeni 
meselesinin nasıl tanımlandığı sosyolojik bir konu olmaktadır. Çalışmada bu amaca yönelik bir girişim 
olarak düşünülebilir.   

Anahtar Kelimeler: etnisite, siyaset, soykırım, diaspora, medya 

IN THE CONTEXT OF HISTORICITY THE ARMENIAN ISSUE PERCEPTION: THE EXAMPLE OF THE 
UNIVERSITY OF ONDOKUZMAYIS 

ABSTRACT 

The Armenian issue the relationship with almost all the social sciences a sociological phenomenon is 
complex and multifactorial. In the period after the dissolution of the Ottoman Empire, which included 
elements of ethnic conflict, nation-state building, national identity and the redefinition of the majority / 
minority relations have requested the determination. Armenians in the Turkish-Armenian conflict, 
social and cultural heritage, language and religion have been the determining factor. Multi-ethnic 
character of the Ottoman Empire, which is an element of the Armenians, historical and cultural 
character out of the old and new continue to debate and conflict.  

Discussions on the Armenian issue is based in the U.S. and Europe, as the dominant power in the world 
available to be shifted to these centers, as well as the Armenian diaspora is strong in these centers can 
be attributed to. Therefore, the debate regarding the events of 1915 in Turkey, in terms of both 

                                                           
*
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external and internal social dynamics are becoming important. In this context, the Armenian issue in 
the Western world, is a sociological issues. Study can be considered as an attempt for this purpose. 

Key Words: ethnicity, politics, genocide, diaspora, media 

 

1. Giriş 

Geçmişle gelecek, suyun suya benzemesi gibi birbirine benzer. 

İbn-i Haldun 

Osmanlı İmparatorluğunun gerilemesini/dağılmasını takip eden süreçte etnik çatışmaya 
dahil olan unsurlar, ulus-devlet inşası, ulusal kimliğinin yeniden tanımlanması ve çoğunluk-
azınlık ilişkilerinin niteliğinin yeniden belirlenmesini talep etmişlerdir. Bu süreçte, Ermenilere 
ait etnik kimlik, sosyal ve kültürel miras, dil ve din belirleyici unsurlar olmuştur. Osmanlı İm-
paratorluğunun çok etnikli yapısının bir öğesi olan Ermeniler, tarihsel ve kültürel varlık karak-
terlerinin eski ve yeni yorumu üzerinden tartışma ve çatışmaya taraf olmuştur. Dünya tari-
hinde Osmanlı toplumunun dağılması, Yugoslavya'nın kanlı çözülüşü, Sovyetler Birliği'nin 
çöküşü bunun tarihsel tipik örneklerini oluşturmaktadır. 

Türk-Ermeni sosyal ilişkileri, Osmanlı-Rus savaşına kadar belirgin/açık bir toplumsal ça-
tışmaya taraf olmaksızın devam etmiş olsa da Ermenilerin uzun süredir düşünce ve eylem 
biçiminin potansiyel bir çatışma dinamiği oluşturduğunu göstermektedir. Bu bağlamda Türk 
ve Ermeni çatışmasının nedenlerini; -Ermenilerin Osmanlı İmparatorluğunun çöküşünü, iç ve 
dış grup ilişkilerin kötüleşmesine sebep olacak şekilde fırsata çevirmeleri ve -Osmanlı toplum 
yapısı içinde Ermeni ulusçuluğunun gelişmesine sebep olan Fransız ihtilâli ve diğer toplumsal 
olayların olası sonuçlarını Osmanlının önceden yeteri kadar öngörememiş olması olarak de-
ğerlendirebiliriz.  

 Ermenistan ve Ermeni diasporası tarafından yürütülen soykırım iddialarının, Avrupa Birli-
ği ülkelerinin büyük çoğunluğunda, ABD ve değişik bazı Dünya ülkeleri tarafından benimsen-
mesi ve 1991 yılında Ermeni soykırım iddialarını gerçek olarak tanımlayan bir anayasa ile 
Bağımsız Ermenistan Cumhuriyetinin ilan edilmesi diaspora Ermenileri için birer kazanım 
olurken söz konusu gelişmeler Türkiye’de Ermeni soykırım tartışmaları ile ilgili olarak yeni 
algılama ve yorumlamanın varlık kazanmasına kaynaklık etmektedir.  

İç grup/ulusal ve dış grup/uluslar arası ilişkiler açısından karmaşık bir alan olan Ermeni 
meselesi; tarihi, hukuki, siyasi vb birçok bilimsel açıdan açıklanması gereken bir konu olduğu 
kadar Sosyolojik olarak ta önemli olmaktadır. Bu nedenle Ermeni soykırım iddialarının araş-
tırma alanında kabul görme niteliğinin uygulamalı sosyoloji kapsamında araştırılması yapıl-
mıştır. Elinizdeki çalışma, bir kısım dünya ülkesi ve Türkiye gündeminde uzun süredir devam 
eden Ermeni meselesi ile ilgili tartışmaların araştırma alanında algılanma biçimi ve içeriğinin 
ortaya çıkarılmasını içermektedir. Çalışma, dünya ve Türkiye gündeminde tartışılan Ermeni 
soykırım iddiaları ile ilgili söylem ve eylemlerin Türkiye’de toplumsal içselleştirilmesinin nitelik 
derecesini belirlenmeyi amaçlamaktadır.     

Araştırmanın yaygın etkisi, Ermeni meselesinin dünya ve Türkiye kamuoyunda tartışılma-
sının Türk toplumunda ortaya çıkaracağı olası düşünselliği ve davranışları tespit ederek, Er-
meni meselesine ilişkin toplumsal duruşun açığa çıkarılmasıdır. Zira konuya ilişkin toplumsal 
tepki belirlenmeden bireysel, kurumsal ve kavramsal girişimler rasyonel olarak değerlendiri-
lemez. Bu nedenle elde edilen bilgiler, a. Türkiye’nin küresel, bölgesel ve iç güvenlik politika-
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ları oluşturulmasında ve geliştirilmesinde kuramsal ve pragmatik/pratik karar tercihlerinin 
belirlenmesinden, b. Türkiye’nin ilk öğretimden yüksek öğretime kadar konuya ilişkin yeni bir 
eğitim-öğretim politikası oluşturmasına kadar geniş bir alana katkı sağlayacaktır. Çalışmanın 
amacı, Ondokuzmayıs Üniversitesi/Türkiye’de Ermeni meselesi ile ilgili tartışmaların algılan-
ma biçimi ve içeriğinin değerlendirilmesidir. Çalışma, Ermeni tartışmalarında nihai bir değer-
lendirme olarak nitelendirilemez; zira araştırma, yapıldığı zaman dilimiyle sınırlı kabul edilme-
lidir.   

2. Araştırma Bulgularının Değerlendirilmesi 

Araştırma bulgularının değerlendirilmesinde, planlanan analiz teknikleri, öncelikli olarak, 
anket formu hazırlanırken, uygulamaya konulan söz konusu anketin bilgisayar formatında 
olmasına dikkat edilerek işe başlanılmıştır. Bu çerçevede, toplanan anket formlarındaki veriler 
SPSS istatistik programı kullanılmak suretiyle basit dağılım ve çapraz ilişki tabloları oluşturul-
muştur. Söz konusu tablolardan bazıları araştırma bulgularının değerlendirilmesi başlığı altın-
da yorumlanmaya çalışılmıştır. Değişkenler arasındaki ilişkiyi belirlemeye yönelik olarak oluş-
turulan çapraz ilişki tabloları kullanılırken bilgisayardan alınan çıktılar üzerinde bulu-
nan/gösterilen birer istatistikî veri olan, serbestlik derecesi (SD), ki-kare (x2) ve güven düzeyi-
ni (p) gösteren değerler yorumlanan tablolarda dikkate alınmamıştır.   

Araştırmanın amacı, konusu ve alanı çerçevesinde, alandan elde edilen bulgulara daya-
nan çözümlemesi için belli değişkenler arasındaki ilişkilerin çok yönlü bir içerikte yakalanması 
ve yorumlanması gerekmektedir. Ancak, böylelikle, başta sosyoloji olmak üzere, sosyal bilim 
alanlarındaki çalışmalarda bulguların güvenirlik ve geçerliliği bilimsel bilgiye ulaşma hususun-
da önemli bir aşama olarak değerlendirilebilir bir nitelik taşıyabilir. Kısaca, çeşitli değişken 
grupları arasındaki ilişkiler tespit ederken/edilirken, elde edilen verilerin oluşturduğu tablolar 
göz önüne alınarak bağımsız değişkenlerin oranları esas alınmış ve yüzdesel olarak azalma ya 
da artışın gerekçeleri teorik bilgilerin desteğiyle belirlenmeye çalışılmıştır. Basit dağılım tablo-
ları, bir sistem çerçevesinde ele alınarak araştırmaya esas olan muhteva içinde, yüzdesel 
alanlardaki yığılmaların sebepleri ve sonuçları hakkında birtakım çıkarımlara ulaşılmaya gay-
ret edilmiştir. 

Tablo 1: Örneklem grubunun Bölgesel Dağılımı 
  Doğum yeri  S % 

 Karadeniz 92 52.3  

 İç Anadolu 27 15,3 

 Marmara 26 14,8 

 Ege 3 1,7 

 Güney Doğu Anadolu 6 3,4 

 Doğu Anadolu 13 7,4 

Akdeniz 9 5,1 

Toplam 176 100,0 

Ankete katılan Ondokuzmayıs Üniversitesi öğrencilerinin bölgelere göre dağılımı genel 
öğrenci yapısının bulundukları bölgelere göre ağırlıkları açısından diğer üniversitelerle benzer-
lik göstermektedir. Üniversitenin Karadeniz bölgesinde olması nedeniyle öğrenci kategorisinin 
yarıdan fazlasının Karadeniz bölgesinden olması anlamlıdır. İç Anadolu bölgesinin ikinci sırada 
olması hem bölgesel fiziksel yakınlık hem de Samsun’a olan iç göç bağlamında anlamlı gö-
zükmektedir. Aynı şekilde Marmara bölgesinin de üçüncü sırada olmasını bölgeden Marmara 
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bölgesine göç eden ailelerin üyelerinin Ondokuzmayıs üniversitesini tercih ettikleri şeklinde 
değerlendirilebilir.  

Tablo 2: Siyasi eğilimler 

  Siyasi eğiliminizi nasıl tanımlarsınız S %  
 Siyasi eğilime sahip değilim 115  65,3   
 Başka ((Lütfen yazınız… 61    
 Toplam 176  100,0   

Çalışmada ankete katılan Ondokuzmayıs Üniversitesi öğrencilerinin siyasi eğilimleri bir si-
yasi görüşe sahip olan (%34,7) ve olmayan (%65.3) biçiminde kategorik olarak iki yaklaşımla 
açıklanmıştır. Bu bağlamda Ondokuzmayıs Üniversitesi örneğinde toplumun ve gençliğin yeni 
bir sürece dahil olduğu yani her türden siyasi söylemlerden ve eylemlerden hoşnut olmadığı 
anlaşılmaktadır. Ancak burada söz konusu hoşnutsuzluğun nedeni araştırılmamıştır. Bu bağ-
lamda söz konusu sürece etki eden faktörlerin yeniden araştırılması gerektiği söylenebilir.  

2.1. Ermeni Sorununa Dahil Olma Düzeyi 

Ermeni sorununa dahil olma düzeyini ele almadan önce kısaca sosyal sorun kavramını 
açıklamak yaralı olacaktır. Sosyal sorun, bir toplumda hem iç grup hem de dış grup ilişkilerinin 
sağlayan kültürel unsurlar üzerinde meydana gelen ihlallerin toplum üyelerini söylem ve 
eylem yönünden tehdit etmesi durumudur. Bu nedenle sosyal sorunun anlaşılmasında ve 
analizinde ilgili toplumun sahip olduğu kültürel unsurların tüm yönleri ile doğru okunması 
gerekmektedir. Kültürel nitelikler bir sosyal sorun olarak görülsün ya da görülmesin toplum-
dan topluma ve aynı bir toplumda zamandan zamana değişmektedir. Ermeni meselesinin bir 
soysal sorun olarak görülüp-görülmediğini belirlemeye yönelik olarak araştırma bağlamında 
Tablo 3 oluşturulmuştur.  

Tablo 3. Ermeni Soykırım Tartışmalarına İlişkin İlgi 

Ermeni Soykırım Tartışmalarına İlişkin İlgi S % 

 Evet 133  75,6  

 Hayır 43  24,4  

 Toplam 176  100,0  

Araştırmada Ermeni soykırımı tartışmalarının toplumsal izdüşümünü belirlemek amacıyla 
“Ermeni soykırım tartışmaları dikkatinizi çeken bir konu mudur?” sorusu kullanılmış ve veri-
len/alınan %75.6 “evet” cevabı, Ermeni tartışmalarının dikkate değer olduğu ve konunun hem 
uluslar arası hem de ulusal düzeyde Türkiye’yi ilgilendiren bir konu olduğu anlamında kabul 
edilmiştir. Çalışmanın ana temasını oluşturan Ermeni meselesi bu bağlamda açıklamaya uy-
gun bulunmuştur.  
Tablo 4: Ermeni meselesini Türkiye’nin çözümlemek zorunda olduğu bir sorun olarak görme 

Ermeni meselesini Türkiye’nin çözümlemek zorunda olduğu bir 
sorun olarak görme 

S % 

 Evet 98  55,7  

 Hayır    78   44,3 

 Toplam 176  100,0  

Aynı şekilde araştırmada hem konunun önemsenip-önemsenmediğini teyit etmek hem 
de Ermeni meselesinin bir sorun olarak algılanıp-algılanmadığını belirleyebilmek amacıyla 
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“Ermeni meselesini Türkiye’nin bir sorunu olarak görüyor musunuz?” sorusu anket çalışma-
sında kullanılmış ve verilen cevapların %55,7 olması, Ermeni soykırım tartışmalarını bir prob-
lem alanı olarak değerlendirmemize imkan sağlamıştır.  

Örneklem grubunun yukarıda bahsedildiği gibi Ermeni soykırım tartışmalarına olan ilgisi 
ve Ermeni meselesini Türkiye’nin bir sorunu olarak görme oranı, Ermeni meselesinin bir ger-
çeklik olarak kabul edilmesi yönünde bir sosyalizasyon süreci olarak nitelendirilebilir. Söz 
konusu sosyalizasyon sürecinde dünyanın hemen her ülkesinde Ermeni meselesini değişik 
boyutlarda ele alan yüzlerce çalışmanın bulunmasına buna karşılık söz konusu tartışmalarda 
Türk tarafının görüşlerini kapsayan yayınlar yok denecek kadar az olmasına bağlayabiliriz. Bu 
yüzden Ermeni soykırım iddiaları, tarihi bir içerik taşımasına rağmen günümüzde siyasallaşmış 
bölgede bir güç olan Türkiye’ye karşı dünya çapında bir muhalefet hareketine dönüştürülen 
bir enstrüman olarak nitelendirilebilir.    

2.2. Ermeni Meselesi Algısı  

Algılama insanın dış dünyadan kendine ulaşan fiziksel ve sosyal uyarıcıları tasavvur etme-
si, şekillendirmesi anlamına gelmektedir. Algı, “var olan”ın niteliği ne olursa olsun uyarıcılara 
bağlı olarak gerçekleşen bir olgudur. Bu nedenle bizim dünyayı zihinsel planda kavrama ve 
ona hakim olma eğilimimiz, gözlediğimiz olaylar, kişiler ve durumlar konusunda nedensel 
açıklamalar aramaya götürmektedir.   

 Sosyolojide algı olgusu, bireyin topluluk içinde yaşıyor olmasından kaynaklanan sosyal 
boyutunu ifade eder. Düşünsel, eylemsel ve insani tüm edimlerimiz bir bakıma sahip olduğu-
muz bilinç evreninin referansını içine alır. İç ve dış dünyaya ilişkin algılama ve yorumlama 
çerçevemiz büyük ölçüde bireysel ve toplumsal temelli algı formlarının etkisi altındadır.

1
 Sos-

yolojik açıdan algı, toplumsal yaşama ilişkin farkındalıklarımız ve bundan hareketle oluşan 
duyarlılıklarımızı ifade eder. Toplumsallaşma sürecinde, bireyler toplumun geçerli değer ve 
norm sistemlerini tanıma, kabullenme ve ona uygun hareket etme yollarını öğrenirler. Bu 
açıdan bakıldığımda Ermeni meselesi etrafındaki tartışmalar tarihsel bulgunun tartışılmasın-
dan çok sosyal temsiller planında gerçekleşmektedir.

2
 Bu nedenle Ermeni meselesinin algı-

lanması objektif olmaktan çok sübjektif değerlendirmelerin dahil edildiği bir konu olarak 
düşünülmelidir.  

Tablo 5: Osmanlı-Ermeni çatışmasının nedeni 
Osmanlı-Ermeni çatışmanın nedeni S % 

 Zamanın Avrupa ve diğer büyük devletlerinin kışkırtmasına 55 31,3 

 Milliyetçilik hareketlerine 27 15,3 

 Farklı dine mensup olmalarına 9 5,1 

Osmanlının zayıflığından Ermenilerin faydalanma girişimine 30 17,0 

 Ermenilerin ekonomik olarak güçlü/zengin olmalarının kıskanılmasına 6 3,4 

 Ermenilerin zayıflığından Osmanlının faydalanma girişimine 2 1,1 

Hem Avrupa ve diğer büyük devletlerin kışkırtmasına hem de milliyetçilik 
hareketleri ve farklı dine mensup olmalarına 

47 26,7 

Toplam 176 100,0 

                                                           
1
  Ozankaya, Özer, Toplumbilim Terimleri Sözlüğü, Savaş Yayınları, 1984, Ankara  

2
  Recep Cengiz, Ermeni Soykırımı Tartışmaları Toplumsal İz Düşüm, Baskı Damla Ofset, 2009, Konya, s, 

56–60  
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Ermenilerin 1915 olayları esnasında Osmanlı toplumunun diğer unsurları ile çatışmasına 
neden olan faktörleri, “Avrupa ve diğer büyük devletlerin kışkırtması”, “Milliyetçilik hareket-
leri”, “Ermenilerin farklı dine mensup olmaları”, “Osmanlının zayıflığından Ermenilerin fayda-
lanma girişimi”, “Ermenilerin ekonomik olarak güçlü/zengin olmalarının kıskanılması” ve 
“Ermenilerin zayıflığından Osmanlının faydalanma girişimi” gibi analitik olarak birbirinden 
ayırabileceğimiz vurgularla açıklamak mümkündür.  

Araştırma alanında Türk-Ermeni çatışmasının önemli nedeni, %31.3 oranında Avrupa ve 
diğer büyük devletlerin kışkırtması olarak nitelendirilmektedir. Zira Rusya, İngiltere, Fransa ve 
ABD gibi devletler, Ermenileri kendi iç dinamikleri ile birlikte Osmanlı toplumsal yapısına karşı 
anomik bir durumun muhatabı konumuna getirmede etkili olmuşlardır. Bunun tarihsel örnek-
lerinden biri, Cenevre'de yayınlanan gazetelerde Ermeni iddialarının kamuoyunu etkilemek 
için çok sık yer alması ve gönderilen tekziplerin yayınlanmamasıdır.

3
 Bunun bir başka örneği, 

1915 yıllarında Ermenilerin Bulgaristan'da dükkan kapama, kiliselerde ölüleri için ayin düzen-
leme ve Rus Ordusu için gönüllü yazılma, Fransızca ve Bulgarca bildirilerdir.

4
 Türk-Ermeni 

çatışmasında Avrupa ve diğer büyük devletlerin kışkırtmasına tipik bir başka örnek 1915 olay-
larından yaklaşık 60 yıl önce Van’da kurulan “İttihat ve Halas”, örgütlerinin Rus taraftarı bir 
çizgi yürütmüş olması ve böylece Rusya’dan da gördüğü destek ile güçlü bir siyasi grup haline 
gelmiş olması ve bölgedeki Ermenileri sürekli ayrılıkçı ideolojik düşüncelerle sosyalleştirmeye 
çalışmasıdır.

5
   

Osmanlı’da Ermeni bağımsızlık hareketinin nedenlerinden ikincisi derecede önemli fak-
tör, araştırma alanında %15.3 oranında kabul gördüğü gibi Ermeni ulusal aidiyetinin etnik 
kimlikle özdeşleştirilmiş olmasına katkı sağlayan milliyetçilik hareketleri olarak değerlendiri-
lebilir. Türk-Ermeni çatışmasına kaynaklık eden milliyetçilik hareketleri, Osmanlı iktidarına 
tepkinin Ermeni etnik kimliğine vurgu yapılarak ifade edilmiş olmasına ve bağımsızlık talebinin 
Osmanlı’ya ait olan her şeyi reddetme üzerine tanımlanmış olmasına dayanmaktadır. 1915 
olaylarından önce kurulan Ermeni azınlık okulları, Ermeni öğrencilere efsaneleştiril-
miş/yüceltilmiş bir Ermenistan coğrafyası, edebiyatı ve tarihi aktararak Ermeni milliyetçiliğinin 
yeşerdiği ve gelişme alanı bulduğu kurumlar halini almıştır.

6
 Aynı şekilde yazılı ve görsel ba-

sında etnik Ermeni milliyetçilerin isteklerine uygun eserler basarak Ermeni ulusal aidiyetinin 
etnik kimlikle özdeşleştirilmesine katkı sunmuştur.

7
  

Araştırma alanında Türk-Ermeni çatışması, %5.1 oranında farklı dine mensup olma gerçe-
ğine dayandırılmaktadır. Bu bağlamda dini düşünsellik Türk-Ermeni ilşkilerinde belirleyici bir 
faktör olarak görülmektedir. Tarihsel bağlamda ise Türk-Ermeni ilişkilerinde dini düşünsellik, 
hem Türkler açısından Anadolu'nun İslam düşüncesine paralel hareket etmesini sağlamış hem 
de Ermenilerin Müslüman olmayan unsurlarla işbirliği içine girmelerinde etkili olmuştur. Er-

                                                           
3
  HR.SYS 2882/3 Belge No: 3, http://www.devletarsivleri.gov.tr 

4
  HR.SYS 2880/9 Belge No: 1, http://www.devletarsivleri.gov.tr 

5
  Osman Karabıyık, Türk-Ermeni Münasebetlerinin Dünü-Bugünü, İstanbul, 1984, s. 58 

6
  Örneğin Ermeni öğrencilere müzik dersinde öğretilen bir şarkıda “Evlatlar uyanın bu vatan bizimdir. 

Bu Türk denilen vahşi bir canavardır. Bunların zulüm ve taaddisi çekişmez. Sanki bizim canımız Türk-
lerin kılıcının ucunda mı? Sözlerini içeren bilgiler aktarılmaktadır. (Esin Müezzinoğlu, Ermeni azınlık 
Okullarının Ermeni Milliyetçiliğinin Doğuşundaki Rolü, Hoşgörüden Yol Ayrımına Ermeniler, Cilt 2, Er-
ciyes Üniversitesi Yayınları, Kayseri, 2009, s. 100-101) 

7
  Ergünöz Akçora, Van ve Çevresinde Ermeni İsyanları 1896 – 1916, İstanbul, 1994, s. 44. 
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menilerin Müslüman olmayan unsurlarla işbirliğine girmelerinin etkinliği günümüzde de de-
vam etmektedir. Bu nedenle dünyadaki bütün Ermenilerin nüfusu yaklaşık yedi milyon olma-
sına rağmen batı dünyası’ndaki tanınma oranı bu işbirliği ile doğru orantılıdır.

8
  

 Araştırma alanında Türk-Ermeni çatışmasının nedeni, yukarıda bahsedilen üç faktörün bi-
leşeni olarak sunulan “hem Avrupa ve diğer büyük devletlerin kışkırtmasına hem de 
milliyetçilik hareketleri ve farklı dine mensup olmalarına” dayandıranların oranı (%26.7) birin-
ci derecede çoğunluklu olarak kabul görmektedir. Bu bağlamda araştırma grubunun Türk-
Ermeni çatışmasının nedenini, genel açıdan iç yerine daha fazlasıyla dış faktörlere dayandır-
ma gayreti içinde olduğu görülmektedir.    

Osmanlı İmparatorluğunun birçok (beş) cephede işgalci dış gruplara karşı savunma içinde 
iken Osmanlı vatandaşı Ermenilerin sosyal bir seçim olarak, Osmanlının zayıflığından fayda-
lanma (%17,0) yaklaşımı olarak düşünülebilir. Bu durumu anlamlı kılan çarpıcı örneklerden 
biri I. Dünya Savaşı sürecinde -1917–1918- Erzurum’da görev yapan Rus Yarbay 
Tverdohlebov’un Ermeniler hakkında tuttuğu günlüğünde, Ermenileri yeteneksiz ve açgözlü 
bir millet olarak nitelendirmesidir.

9
  

Örneklem grubunca %3,4 oranında benimsediği Türk-Ermeni çatışmasında etkili olan 
“Ermenilerin ekonomik olarak güçlü/zengin olmalarının kıskanılması” faktörü önemli bir ça-
tışma nedeni olarak kabul edilmemektedir.   

Genel olarak değerlendirildiğinde Türk Ermeni çatışmasında savaşlar, işgaller, egemenlik 
ilişkileri ve dini farklılıklar gibi unsurların hem tarihsel geçmişinden hem de güncel varlık ka-
rakterinden söz edilebilir. Bu tarihsel geçmişin önemli tarafı barışçı birlikteliğin aslında içsel-
leştirilememiş olmasıdır. Bu bağlam içinde, her iki grubun kamuoyu ve elitlerinin etnik çatış-
maya esas teşkil eden soykırım tartışmalarına ilişkin algıları, a. genelde kadim top-
rak/anavatan bağlamında Anadolu’ya özelde de Doğu Anadolu’ya atfedilen simgesel anlam, 
b. toprakların bütünlüğüne/sınırların değişmezliğine yönelik çatışma, c. “biz” ve “onlar” ayrı-
mını güçlendiren etnik kimlik vurgularına dayanmaktadır.

10
 

Tablo 6: Ermeni soykırım iddialarını kabul etme 

  Ermeni soykırım iddialarını kabul etme S % 

 Evet  17  9,7 

 Hayır  159  90,3 

 Toplam  176  100,0 

                                                           
8
  Ermenilerin yaklaşık 3,5 milyonu Ermenistan’da yaşamaktadır. Geriye kalanlarının üç milyonu eski 

Sovyetler Birliği ülkelerinde ve 1,5 milyonu da dünyanın diğer bölgelerinde diasporayı oluşturmakta-
dır. Diasporanın odaklandığı en önemli ülke Amerika Birleşik Devletleri olmakla birlikte (800 bin) Av-
rupa’daki en önemli yeri Fransa’dır. Günümüzde Ermeni asıllı Fransız vatandaşlarının sayısı 350–400 
bin arasında tahmin edilmektedir. (Samim Akgönül, Fransa Ermeni Toplumu Ve Türkiye: Propaganda 
Ve Lobicilik, Ermeni Araştırmaları, Ermeni Araştırmaları Enstitüsü Yayınları, Ankara, S, 5, 2002) 

9
  Ermeni tarihçi Hambarsumyan’ın Biz Ermeniler, Türkleri suçluyor ve Osmanlı'da Ermenilere karşı 

soykırım yapıldığını söylüyoruz. Hâlbuki bütün Ermenileri yok etmeye çalışan devlet Türkiye değil 
Rusya, açıklaması konuya ilişkin tarihi bilgi ve farklı görüş açısından önemsenebilir. (Ekspress gazete-
si, 26 Nisan 2006, (Tasnif Dışı-Ermeni soykırım iddiaları ile ilgili YÖK basın özetleri) 

10
  Recep Cengiz, Ermeni soykırımı Tartışmaları Toplumsal izdüşüm, Damla Ofset, 2009, Konya, s. 73-74 
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1915 olaylarını soykırım olarak kabul eden Ermeniler, çarpıtılmış anlatılar ve kültürel 
temsillerle kendilerine ait; mitler, ritüeller ve ortak hafıza oluşturmuşlardır ve bu hafızayı 
sürdürmektedirler. Bu bağlamda Ermeni diasporası ve Ermenistan, bazı mekanları/yerleri, 
zamanları veya nesneleri kültürel temsilleri kutsayarak ve bunlara sembolik anlam yükleyerek 
varlık kazanmaya çalışmaktadırlar. Örneğin Ağrı dağı, “24 Nisan soykırım günü”, “soykırım 
anıtı” “soykırım müzesi” “soykırım yasası” gibi birçok unsuru "provokasyon ritüelleri"ne dö-
nüştürmektedirler.

11
   

Çarpıtılmış anlatılar ve düşmanlık içeren söylentilerin açıkça tohumlarını ekerek yola de-
vam eden Ermenistan ve diaspora Ermenileri, hem iç hem de dış gruplar düzeyinde siyasal 
amaçlarla soykırım mitosu oluşturmaya çalışmaktadırlar. Söz konusu kampanyanın dış grup 
düzeyinde siyasal amaçlarla oluşturulması ve sürdürülmesine tipik örnek, hemen hemen her 
yıl çeşitli ülke parlamentolarına sunulan Ermeni soykırım iddiasına dayanan Ermeni yasa tasa-
rılarıdır.

12
  

Ermenistan ve ermeni diasporasının Ermeni soykırım iddialarının sürdürülebilirliliğine yö-
nelik bir başka enstrümanı, “soykırım anıtı” inşa etmesidir. Aynı şekilde “24 Nisan Ermeni 
soykırımını anma günü, dünya ülkelerinin dikkatini çekme amacı taşımaktadır.

13
 

Ermeni soykırım iddialarını benimseyen “toplumsak bilinç”in oluşmasına katkı sağlayan 
dış grubun etkisine paralel, iç grubun kurumsal yapılarının da etkisinden söz etmek gerekir. 
Bu duruma verilebilecek tipik bir örnek, "Tarih Vakfı’nın aralarında Üniversite hocalarının da 
bulunduğu eski ve yeni yönetim kurulu üyelerinin Ermeni soykırım iddiası ile ilgili açıklamala-
rıdır.

14
  

Ermenistan ve ermeni diasporasının girişimlerine rağmen araştırma alanında sadece %9.7 
oranında soykırım iddiasının kabul edilmesi araştırma alanı bağlamında meseleye yaklaşımda, 
tartışılan Ermeni meselesi hakkında belirgin bir farklılığın olduğunu göstermektedir. 

Tablo 7: Ermeni Soykırım Iddialarını Kabul Edilebilir Bulmanın Doğum Bölgesi Değişkenine 
Göre Dağılımı 

  Ermeni soykırım iddialarını kabul edilebilir bulma  

Bölgeler  Evet Hayır Toplam 

Karadeniz S 
% 

12 
13,0  

80 
87,0  

92 
52,3  

İç Anadolu S 
% 

0 
0,0  

27 
100,0  

27 
15,3  

Marmara S 
% 

1 
3,8  

25 
96,2  

26 
14,8  

Ege S 1 2 3 

                                                           
11

  Recep Cengiz, Ermeni soykırımı Tartışmaları Toplumsal izdüşüm, Damla Ofset, 2009, Konya, s. 92–95 
12

  Recep Cengiz, Ermeni soykırımı Tartışmaları Toplumsal izdüşüm, Damla Ofset, 2009, Konya, s. 149–
155 

13
  Ermenistan ve Ermeni diasporası her yıl,1915–1923 yılları arasında Osmanlı İmparatorluğunde ya-

şandığı iddia edilen "Ermeni soykırım" kurbanlarını anmak için törenler düzenlenmektedir. Ermenis-
tan'ın başkenti Erivan’da yüz binlerce insan Tsitsernakabert Soykırım Anıtı’na yürüyerek ziyaret eder 
ve ebedi aleve çiçekler koyar. 24 Nisan 1915'te İstanbul’un önde gelen 2345 Ermeni aydını tutuk-
lanmıştır. 

14
  AA, 28 Ağustos 2007, (Tasnif Dışı-Ermeni soykırım iddiaları ile ilgili YÖK basın özetleri) 
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% 33,3  66,7  1,7  

Güney Doğu 
Anadolu 

S 
% 

0 
0,0  

6 
100,0  

6 
3,4  

Doğu Anadolu S 
% 

3 
23,1  

10 
76,9  

13 
7,4  

Akdeniz S 
% 

0 
0,0  

9 
100,0  

9 
5,1  

Toplam           S 
% 

17 
9,7  

159 
90,3  

176 
100,0  

Soykırım iddiasının örneklem grubu tarafından hem genel oranda hem de bölgeler düze-
yinde gerçek bir olay olarak kabul görmediği anlaşılmaktadır. Ermenistan ve Ermeni diaspora-
sının sürdürdüğü girişimlerin örgün eğitim-öğretim kurumları çerçevesinde Türkiye’de etki 
oluşturmadığı anlaşılmaktadır. Ermeni soykırım iddialarını benimseyen “toplumsak bilinç”in 
oluşmasına katkı sağlayan dış grubun etkisine paralel iç grubun kurumsal yapılarının da etki-
sinden söz etmek gerekirse bunun tipik bir örneği "Tarih Vakfı’nın aralarında Üniversite hoca-
larının da bulunduğu eski ve yeni yönetim kurulu üyelerinin Ermeni soykırım iddiası ile ilgili 
açıklamalarıdır. Onlara göre, bazı Ermenilerin Alevi ve Kürt gruplar içine girerek bu gruplar 
içinde asimile olmuşlar ve çok sayıda Ermeni orijinli Osmanlı vatandaşı tehcirden kurtulmak 
için Müslümanlaşmıştır.

15
  

Diaspora Ermenilerinin soykırım iddiaları ile ilgili kullandığı araçların Türkiye’de iç dina-
mikleri harekete geçirmede kısmen (%20) başarılı olduğu söylenebilir. Örneğin “Soykırım 
bizde Olmaz” başlıklı ve Jan Keetman imzalı yorumda, Türklerin soykırım suçlamasına karşı 
şiddetli tepki göstermelerinin nedeninin, okulda bunun tersini öğretmiş olmaları Ermenilerin 
tazminat hatta toprak istemelerinden kaynaklandığına dayandırılsa da araştırma alanında, 
bireyler sosyalleşme araçları vasıtası ile bütün siyasi görüşler çerçevesinde %90.0’ oranında 
soykırım iddiasını kabul etmemektedir. Bu bağlamda araştırma alanının Türkiye’nin “Ermeni 
soykırımını” tanımamasını Ermenistan’ın ulusal güvenliği için risk olarak gören Koçaryan’la ve 
soykırımın Türkiye tarafından tanınmasının ahlaki bir sorumluluk olduğunu değerlendiren 
Sarkozy ile benzer düşünceyi paylaşmadığını söyleyebiliriz.

16
  

Soykırım iddialarında ikna, yönlendirme ve manipülasyonu bir “misyon” olarak gören Er-
meni siyasi gruplar, önce iç grup üyelerinin, ardından Kanada örneğinde olduğu gibi içinde 
yaşadıkları toplumların çeşitli kurumlarını

17
 ve Türkiye’de bazı alt grupları birlikte ikna etme 

gayreti içindedirler. Bunun tipik bir örneği ise, 1987 yılında PKK ile Ermeniler arasında bir 
anlaşmanın yapılması ve söz konusu anlaşmanın bazı hükümlerine göre; -Ermenilerin PKK 
içinde eğitim faaliyetlerinde bulunması, -PKK’ya yıllık birey başına 5.000 ABD Dolarının öden-
mesi kararlarının alınmasıdır.  

Tablo 8: Osmanlı Toplum-Devlet Gelenek Ve Anlayışının Soykırım Yapabileceğine 
Inanmanın Siyasi Eğilim Değişkenine Göre Dağılımı 

 Osmanlı Toplum-devlet gelenek ve anlayışının  
soykırım yapabileceğine inanmanın 

                                                           
15

  AA, 28 Ağustos 2007, (Tasnif Dışı-Ermeni soykırım iddiaları ile ilgili YÖK basın özetleri) 
16

  http://www.sabah.com.tr/Dunya/2009/05/20 
17

  Kanada’nın Toronto kentinde okullarda soykırım dersi kapsamında öğrencilere "Yahudi, Ruanda ve 
Ermeni soykırımları" dersi verilecek olması. (http://www.tumgazeteler.com)  

http://www.tumgazeteler.com/haberleri/toronto/
http://www.tumgazeteler.com/haberleri/yahudi/
http://www.tumgazeteler.com/haberleri/ruanda/
http://www.tumgazeteler.com/
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 Siyasi eğilim   Evet  Hayır  Toplam 

Siyasi eğilime 
sahip değilim 

S 
% 

5 
4,3 

110 
95,7 

115 
65,3 

Tüm siyasi eğilim-
ler  

S 
% 

5 
8,2 

56 
91,8 

61 
34,7 

Toplam S 
% 

10 
5,7 

166 
94,3 

176 
100,0 

Veriler göz önüne alındığında Ermeni meselesinin araştırma alanında siyaset üstü bir me-
sele olduğu söylenebilir. Örneklem grubu bir siyasi tercihe angaje olsun ya da olmasın, 
Osmanlı Toplum-devlet anlayışının soykırım yapmaya %94.3 oranında uygun olmadığınını 
düşünmektedir. Bu bağlamda Türk-Ermeni ilişkilerinde var olmuş ve şimdi var olan çatışmanın 
nitelenmesi sadece teorik değil aynı zamanda pratik bir mesele olmaktadır. Teorik açıdan 
Ermeni sorunu, özellikle Osmanlı-Rus savaşı ile başlayan ve Türkleri "öteki" üzerinden konum-
landıran Ermenilerin korkunun kaynağını kültürel olarak bizatihi kendilerinin inşa etmiş olma-
larıdır ve bu korkunun şiddeti doğuracak ve tırmandıracak olan eylemlere kaynaklık etmesi-
dir.

18
   

Günümüzde Ermeni soykırım iddiaları ile ilgili yazılı basında Türklere karşı nefret içeren 
bilgiler bulunması Türklerin zalim olarak nitelendirilmesi, korku ve tehdidin kültürel olarak 
sürdürülmesinin tipik güncel göstergelerindendir. Örneğin Elif Şafak Baba ve Piç” romanında 
geçmişiyle hesaplaşma cesareti olmayan derin ve çelişik bir Türkiye’den söz ederek kalemin-
den korku saçmasıdır. Aynı şekilde Ermeni diasporasının korku kültürüne sığınarak Türkleri bir 
tehdit olarak göstermesi sorunu çözme yerine çözümsüzlük üretmekten başka anlam ifade 
etmemektedir.

19
  

 Osmanlı toplum-devlet anlayışı içinde Ermeni etnik kimliğine yönelik vurguyu dini 
(İslamı) algı açısından da ele almamız gerekmektedir. Zira Osmanlı devleti, İslam öğretisi açı-
sından etnik ayırımcılığı, dini açıdan günah ve hukuki açıdan suç olarak nitelendiren bir sosyo-
kültürel yapıya sahiptir.

20
 Bu nedenle Osmanlı toplum sistemi tarihi süreç içerisinde Ermenile-

rinde dahil olduğu tüm farklı etnik yapıları adalet ve eşitlik gibi evrensel olgular üzerine de-
ğerlendirme gayreti içinde olmuştur. Ancak İslam’ın devlet İslam-ı, medrese İslam-ı ve kent 
İslam-ı, dışında farklı yorumlamaları olan köy İslam-ı, halk İslam-ı gibi dini algılarının, Türk-
Ermeni ilişkilerinin varlık karakterinde ve sürdürülmesinde etkisi gözden kaçırılmamalıdır. 
Türk-Ermeni çatışmasında ortaya çıkan ihlallerin gerçekleşmesinde İslam’ın yorum biçimleri 
olan köy ya da halk İslami algıları etkili olmuştur denilebilir.  

Ermeni meselesi ile birlikte Osmanlı İmparatorluğunun toplumsal yapısının değerlendi-
rilmesi, dinsel inanç düzeyi ile birlikte başka faktörlerin de etkisi altındadır. Zira aynı olay, aynı 
coğrafi mekanı paylaşan ve benzer etnik ve kültürel kimliğe sahip bireyler tarafından farklı 

                                                           
18

  Recep Cengiz, Ermeni soykırımı Tartışmaları Toplumsal izdüşüm, Damla Ofset, 2009, Konya, s. 87–90 
19

  Recep Cengiz, Ermeni soykırımı Tartışmaları Toplumsal izdüşüm, Damla Ofset, 2009, Konya, s. 107–
116 

20
  Allah, sizinle din konusunda savaşmayan, sizi yurtlarınızdan sürüp-çıkarmayanlara iyilik yapmanızdan 

ve onlara adaletli davranmanızdan sizi sakındırmaz. Çünkü Allah, adalet yapanları sever. Allah, ancak 
din konusunda sizinle savaşanları, sizi yurtlarınızdan sürüp çıkaranları ve sürülüp-çıkarılmanız için ar-
ka çıkanları dost edinmenizden sakındırır. Kim onları dost edinirse, artık onlar zalimlerin ta kendileri-
dir. (Mümtehine Suresi, 8-9)  
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algılanmaktadır. Bunun bir örneği, Ogün Samast’ın Hrant Dink
21

 cinayetinden tutuklanması 
hatta Türk devletinin bazı birimlerinin/unsurlarının olaya dahil edilmesi çabalarıdır.

22
   

Tablo 9:  kadim Ermeni topraklarının Anadoluda ki varlığı düşüncesine katılma 

Kadim Ermeni topraklarının Anadoluda ki varlığı düşüncesine katılma  S % 

 Ermenilerin tarih boyunca Anadolunun hiç bir bölge ve şehrinde çoğunluk olarak 
yaşamadıkları için bir Ermeni toprağı kabul edilemez 

110 62,5 

 Türkiyenin Doğu Anadolu Bölgesi-Elazığ, Erzincan, Erzurum, Kars, Bitlis ve Van 21 19.9 

 Türkiyenin Güneydoğu Anadolu bölgesi-Diyarbakır, Mardin ve Urfa 12 6,8 

 Türkiyenin Doğu Anadolu ve Güneydoğu Anadolu-Bölgesi-Elazığ, Erzincan, 
Erzurum, Kars, Bitlis, Van, Diyarbakır, Mardin ve Urfa 

14 8,0 

 Türkiyenin Akdeniz Bölgesinin bir bölümü olan Adana ili ve çevresi 7 4,0 

 Söz konusu bölgelerin hepsi 12 6,8 

Toplam 176 100,0 

Tarihsel Etnik-Ermeni milliyetçiliği ve günümüz soykırım iddiaları, Türkiye’nin Doğu Ana-
dolu bölgesini kapsayan “toprak” talebine ve kadim Ermeni toprağı algısına dayanmaktadır. 
Ermenilerin kadim Ermeni toprağı algısına ilişkin birçok bilgiye ulaşmak mümkündür. Örneğin 
Türkiye, Rusya, İran, Mısır, Suriye, Avrupa ve Amerika Ermenileri adına kurulan "Ermeni itti-
hadı Kongresi"nin 24. Şubat 1919'da Paris Barış Konferansı'nda Ermeni istekleri içinde Türki-
ye’nin Doğu Anadolu bölgesini talep etmesi bunun tarihsel bağlamda tipik bir göstergesi ola-
rak değerlendirilebilir. Aynı şekilde bu delegasyonun Onlar Konseyi'ne sunduğu "Barış Konfe-
ransı'ndan Önce Ermenistan Sorunu" başlıklı muhtırada, Türkiye’nin Elazığ, Erzincan, Erzu-
rum, Kars, Bitlis, Van, Diyarbakır, Mardin ve Urfa illeri talep edilen topraklar içinde bulunmak-
tadır.

23
  

Örneklem grubunun Tablo 5’de verilen son seçenekler göz önüne alındığında yaklaşık 
%40 oranında Ermeniler için tarihsel toprak/anavatan tanımlaması yapıldığı söylenebilir. Yani 
mevcut veriler Anadolu’da bir Ermeni coğrafyası algısının olduğunu göstermektedir. Buna 
karşılık %62.5 oranında ise Ermenilerin tarih boyunca Anadolunun hiç bir bölge ve şehrinde 
çoğunluk olarak yaşamadıkları için bir Ermeni toprağı kabul edilemez görüşündedir.  

                                                           
21

  Dink, 1954 yılında Malatya’da Dünyaya geldi. Türkiye'de sol siyasetten etkilendi ve Türkiye Komünist 
Partisi/Marksist-Leninist çizgisinde siyaset yapmaya başladı. Yakalanması durumda örgüt ile Ermeni 
cemaati ilişkilendirilmesin diye ismini mahkeme kararı ile Fırat olarak değiştirdi. Liseyi bitirdikten 
sonra İstanbul Üniversitesi Fen Fakültesi’nde Zooloji eğitimi aldı. Eşi Rakel’le birlikte, kendileri gibi 
Anadolu’’dan gelen kimsesiz ve yoksul çocukların yetiştiği Tuzla Ermeni Çocuk Kampı’nı yönetmeye 
başladı. Bazı gazetelerde kitap eleştirileri ile yazı hayatına başladı. 5 Nisan 1996 tarihinde ilk sayısı 
yayınlanan Agos Gazetesi'nin kuruculuğunu, yayın yönetmenliğini ve başyazarlığını üstlendi. Ermeni 
Diasporası'na 1915 olayları için soykırım kelimesini içermeyen daha yumuşak muhalefet yürütmeleri 
çağrısında bulundu. Bunlara karşılık 2002 yılında Urfa'da verdiği bir konferansta "Ben Türk değil Tür-
kiyeliyim ve Ermeniyim" dediği için "Türklüğü aşağılamaktan" üç yıl yargılanarak beraat etti. 13 Şubat 
2004'te yayımlanan bir makalesindeki "'Türk'ten boşalacak o zehirli kanın yerini dolduracak temiz 
kan, Ermeni'nin Ermenistan'la kuracağı asil damarında mevcuttur." sözleri nedeniyle 301. maddeden 
"Türklüğe hakaret" suçlamasıyla yargılandı.  

22
  Observer, 21 Mayıs 2007, (Tasnif Dışı-Ermeni soykırım iddiaları ile ilgili YÖK basın özetleri) 

23
  Haluk Selvi, Birinci dünya Savaşından Lozan’a Ermeni Sorunu, Sakarya Üniversitesi rektörlüğü, Sakar-

ya, 2003, s.173–174 
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http://tr.wikipedia.org/wiki/Zooloji
http://tr.wikipedia.org/wiki/Anadolu
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Tuzla_Ermeni_%C3%87ocuk_Kamp%C4%B1&action=edit&redlink=1
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Ermeniler için tarihsel toprak/anavatan tanımlaması, belirgin olarak Birinci Dünya sava-
şının başlamasından günümüze devam etmiş ve gelecekte de devam edecek bir süreç olarak 
görülmektedir. Örneklem grubunun yaklaşık %40 oranında kabul gördüğü Ermenilerin kadim 
topraklarının Anadolu merkezli olması Ermenilerin tazminat ve toprak talebi şartlarına daya-
nan politikalarını anlaşılır hale getirmektedir. Bu bağlamda Ermenilerin Türkiye’den tazminat 
ve toprak kurgusunda, BM, Lahey Adalet Divanı ve İnsan Hakları Mahkemelerine dava açma 
girişimleri anlamlılık kazanmakta denilebilir.

24
 Benzer şekilde Ermenistan Cumhuriyeti ve 

Ermeni diasporası, 1915 olaylarına yönelik söylem ve eylemlerinde politik, hukuki ve medya 
gibi enstrümanları kullanarak sadece Türkiye değil Azerbaycan üzerinde de fiziki ve sosyal 
baskı siyaseti uygulamaktadırlar. Bunun Azerbaycan’a yönelik tipik örneği Azerbaycan toprak-
larının yaklaşık %20’sinin Ermenistan tarafından işgal edilmesi ve bu işgalin sürdürülmesidir.   

Tablo 10: Ermenileri Millet/Toplum Olarak Tanımlama 

  Ermenileri bir millet/toplum olarak tanımlama S % 

 Zengin   8 4,5 

 Dürüst ve saygılı                      9 5,1 

 Zeki ve çalışkan          9 5,1 

 Hain/Zalim                           57 32,4 

 Gayri Müslim                            31 17,6 

 Tanımıyorum 62 35,2 

Toplam 176 100,0 

Araştırma alanında %32.4 oranında Ermenilere atfedilen “hain”  kimlik algısı, biz ve onlar 
ayırımını diri tutan söylem ve eylemler nedeniyle düzenli, anlamlı ve rasyonel nitelikte sosyo-
lojik bir gerçeklik olarak değerlendirilebilir. Bunun tipik öğelerinden biri, Osmanlı-Rus sava-
şında Ermenilerin Ruslarla işbirliği yapması onların Türkler tarafından “hain” olarak kabul 
edilmesine neden olan faktörlerden biri olarak söylenebilir. Aynı şekilde Ermenilerin Osmanlı 
devlet sisteminin çöküş sürecinde, devletin ve toplumun bütünlüğüne uygun hareket etme-
yen terörist unsurlar olarak tarih sahnesine çıkmış olmaları onların “hain” olarak nitelendiril-
mesinde etkin olmuştur.

25
  

Gerek diaspora gerekse Ermenistan Ermenileri, Türkleri büyük düşman olarak tanımla-
makta ve tanıtmaktadır. Veriler göz önüne alındığında etki-tepki çerçevesinde Ermenilere 
bakış açısı Türkiye’de de bundan çok farklı bir görünüm arz etmemektedir. Şüphesiz Ermeni 
soykırım iddiaları ile ilgili mevcut tartışmaların niteliği, her iki tarafın birbirleri hakkında "biz 
ve onlar" algılamalarını güçlendirmekte ve birlikte yaşama imkânlarını kısıtlamaktadır. Aynı 
zamanda Ermeni soykırım tartışmaları Türk ve Ermeni ilişkilerinde toplumsal dönüşümü 
olumsuz yönde etkilemekte ve Ermenilerin "hain" olarak anılmasını diri tutmaktadır.

26
  

                                                           
24

  Nezavisimaya Gazete, 21 Kasım 2000, (Tasnif Dışı-Ermeni soykırım iddiaları ile ilgili YÖK basın özetle-
ri), 

25
  Washington Times, 07 Eylül 2007, Tasnif Dışı-asılsız Ermeni soykırım iddiaları ile ilgili YÖK basın özet-

leri) 
26

  Recep Cengiz, Ermeni soykırımı Tartışmaları Toplumsal izdüşüm, Damla Ofset, 2009, Konya, s. 159–
164 
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Türkiye’de Agos gazetesinin yayınlanmasından Hırat Dink’in öldürülmesine, her yıl 24 Ni-
sanın soykırım günü olarak anılmasından “soykırım anıtı” “soykırım müzesi” ve “soykırım 
yasası” gibi temsil ve ritüellere dikkat etmeyip onları tanımayan ve tanımlayamayan bir gru-
bun (%35.3) araştırma alanında bulunması gözden kaçırılmamalıdır. Araştırma alanında Er-
meniler, %4.5 oranında zengin, %5.1 oranında dürüst ve saygılı yine aynı oranda zeki ve 
çalışkan bireyler olarak tanımlanmaktadır.  

Tablo 11: Gazeteci Hırant Dink’in öldürülmesinin ndeni 

  Gazeteci Hırant Dink’in öldürülmesi olayının nedeni S % 

 ABD, AB ülkelerinde tartışılan Ermeni politikalarına yönelik bireysel milliyetçi 
intikam duygusu 

28 15,9 

 Hırant Dink’in Ermeni soykırım iddialarında radikal düzeyde taraf olması 59 33,5 

 Uluslararası gizli güçlerin organizasyonu 59 33,5 

 Ulusal gizli bir gücün organizasyonu 20 11,4 

 Sıradan adli ve adi bir cinayet 10 5,7 

 Toplam 176 100,0 

Gazeteci Hırant Dink’in Ermeni meelesinde dile getirdiği etnik söylemler, genellikle devlet 
ile etnik grup arasındaki fiziksel, kültürel, teritoryal ve siyasal alanlardaki çatışmalara dayan-
maktadır. Bu nedenle araştırma alanı bağlamında Türk toplumu onu %33.5 orada Ermeni 
soykırım iddialarında radikal düzeyde taraf olarak algılamaktadır. Onun şahsında ölümcül bir 
şiddete maruz kalmasını sübjektif de olsa hem devlet otoritesini hem de toplumun değişik 
politik çevrelerini tahrik etmiş olmasına dayandırabiliriz. Bu bağlamda Hırant’ın söylemlerinin 
Türkiye’de bazı milliyetçi ve İslamcı politik çevrelerin harekete geçmesinde etkin olduğu dü-
şünülebilir. Dink’in söylemleri nedeniyle Türkiye’de uzun süredir suçlanması ve Türk Ceza 
Kanunu'nun 301'nci Maddesindeki “Türklüğe hakaretten” hüküm giymiş olması da Ermeni 
soykırım iddialarında radikal düzeyde taraf olması olarak düşünülebilir.

27
   

Hırant Dink’in ABD, AB ülkelerinde Ermeni politikaları bağlamında Türklere karşı intikam 
duygusunu desteklemesini Ona yönelik şiddetin bir nedeni olarak değerlendirebiliriz. 1915 
olaylarına “soykırım” diyen Dink’in Türkiye’de hem “öteki” üzerinden hem de “söylem” yö-
nünden yeni bir milliyetçi şiddet dalgasını uyandırmış ve körüklemiş olduğu söylenebilir.

28
 Bu 

bağlamda Hırant’ın öldürülmesinde bireysel milliyetçi intikam duygusunun %15,9 oranında 
etkili olduğu ifade edilebilir.   

Dink'in öldürülmesinin “Ulusal gizli bir gücün organizasyonu” olarak algılanması (%11.4), 
Dink cinayetinin devlet tarafından örtbas edilmesinden göreceli endişe eden yüzlerce gösteri-
cinin, İstanbul’daki Mahkeme Binası’nın önünde gösteri yapması ve cinayetin soruşturulma-
sından şikâyet edilmesi, Mahkeme'nin bağımsızlığına ilişkin söylem ve eylemlerin bir yansı-
ması olarak değerlendirmek mümkündür.

29
   

                                                           
27

  Recep Cengiz, Ermeni soykırımı Tartışmaları Toplumsal izdüşüm, Damla Ofset, 2009, Konya, s. 116–
117 

28
  Dink’e göre, "1915’te olan bir soykırımdı çünkü dört bin yıldır bu topraklarda yaşayan bir halk ve 

onun uygarlığı artık yok" ve Türk-Ermeni çatışmasının esas sorumlusu Avrupa ülkeleridir. 
http://www.minidev.com/kulturler/kulturler_ermeni_hd20.asp 

29
  Hürriyet, 01 Ekim 2007-Mmilliyet, 02 Ekim 2007-Yeni Şafak, 03 Ekim 2007 

http://tr.wikipedia.org/wiki/Avrupa
http://www.minidev.com/kulturler/kulturler_ermeni_hd20.asp
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Dink cinayetinin Uluslararası gizli güçlerin organizasyonu (%33.5) olarak nitelendirilmesi 
ise yeni bir Türk-Ermeni çatışmasının yaratılması olarak düşünülebilir. Dink’in Türk-Ermeni 
çatışmasının sürdürülmesi yönünde düşündüğü etnik milliyetçi düşünceyi temsil etme, sade-
ce günümüz Türkiye’sinin maruz kaldığı bir durum değil tarihsel olarak da belirgin örnekleri 
olan bir gerçekliktir. Örneğin, Manchester Quardian gazetesinde 27 Temmuz 1888 tarihli 
nüshasında "Ermeni Meselesi" başlığı altında Ermeni Vatanperverler Cemiyeti Başkanı 
Agopyan imzasıyla yer alan makale

30
 ile Dink’in söylemleri arasından benzerlikler gözden 

kaçırılmamalıdır.
31

 

Tablo 12: 1915 Olaylarını Batı Dünyasının Gündeme Almasını Değerlendirme 

  1915 Olaylarını Batı Dünyasının Gündeme Almasını Değerlendirme S % 

 İnsanlık suçunun ortaya konularak Türkiyenin tarihsel gerçeklerle 
yüzleşmesine 

8 4.5 

 Ermenilerin siyasi, hukuki vb. haklarının tanınarak Türkiyeden toprak talebine 14 8,0 

 Türkiye’yi uluslar arası alanda Ermeni soykırım tartışmaları ile 
etkisizleştirmeye 

90 51,1 

 Türkiye’nin Doğu ve Güneydoğu Anadolu bölgelerinin Ermenilerin anayurdu 
olduğunu meşrulaştırmaya   

18 10,2 

 Ermenilerin yeni bir kimlik arayışı ve var olma mücadelesine 22 12,5 

Türkiyenin ekonomik ve siyasal durumuna 13 7,4 

Ermeni lobi faaliyetlerinin başarısına 11 6,3 

Toplam 176 100,0 

Batı ülkelerinde Ermeni tartışmalarına yönelik girişimlerin arka planı olarak belirlediğimiz 
“tarihsel gerçeklerle yüzleşmek”, “Ermenilerin siyasi, hukuki vb haklarının verilmesi”, “Türki-
ye’yi uluslar arası alanda Ermeni soykırım tartışmaları ile etkisizleştirmek”, “Türkiye’nin Doğu 
ve Güneydoğu Anadolu bölgelerinin Ermenilerin anayurdu olduğunu meşrulaştırmak”, “Sevr 
anlaşması ile belirlenen Ermeni Topraklarının alınmasına yönelik girişim” ve “Türk-İslâm düş-
manlığı” Türkiye’ye yönelik tehdit alanları olarak kabul edilmiş ve bu tehdit alanlarının algı-
lanma boyutu değerlendirmeye dahil edilmiştir.  

Batı ülkelerinin hatta dünyanın diğer ülkelerinin Ermeni soykırım iddialarına dahil olmala-
rını sadece bir nedene dayandırarak açıklamak yerine birçok nedene dayandırarak açıklamak 
şüphesiz sosyolojik bir değerlendirme olacaktır. Bunları kısaca açıklarsak şunları söyleyebiliriz.  

a. Araştırma alanında, “tarihsel gerçeklerle yüzleşme” faktörü, Ermeni tartışmalarının 
arka planında en düşük oranda kabul edilen bir faktör olarak algılanmaktadır.  Oranın 
katesteristik yapısı, hedef grubun 1915 olaylarına dayandırılan Ermeni soykırım iddialarını ret 
ettiği anlamında yorumlanabilir. Bu bağlamda Ermenistan Cumhuriyeti ve Ermeni diasporası-
nın sıklıkla gündeme getirdiği “tarihsel gerçeklerle yüzleşme” söyleminin kabul edilemez ol-
duğu anlaşılmaktadır.  

b. Batı ülkelerinde Ermeni tartışmaları, Türkiye’yi uluslar arası alanda etkisizleştirmenin 
önemli bir aracı olarak kabul edilebilir. Ermeni tartışmalarına yönelik girişimlerin arka planın-
da %51.1 oranında benimsenen söz konusu görüşe tipik örnek, ABD'nin Boston şehrindeki 

                                                           
30

  BOA, HR. SYS, 2822/42, http://www.devletarsivleri.gov.tr 
31

  Recep Cengiz, Ermeni soykırımı Tartışmaları Toplumsal izdüşüm, Damla Ofset, 2009, Konya, s. 116–
117 
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Ermeni arşivlerinin açılması için Türkiye'nin getirdiği teklifin ret edilmesidir.
32

 Bilindiği gibi 
Bostan şehri, Osmanlı imparatorluğu döneminde Ermenilerin güçlü olduğu merkezlerden 
biridir. Bunun tarihsel tipik örneği, Boston Ermeni Komitesi'ne mensup bireylerin, Boston'dan 
İzmir veya Mersin'e hareket ettiklerini, bölücü belge dağıtımına ve ihtilal hareketine girişecek-
lerinin bilgisinin alınmasıdır.

33
  

Aynı şekilde ABD ve AB ülkelerinde Türkiye’yi uluslar arası alanda Ermeni soykırım tartış-
maları ile etkisizleştirmenin güncel bir dizi örneğinden de söz edebiliriz. Bunlar;  

 — Los Angeles Times Gazetesizde 22 Mart 2006'da “Bu Bir Soykırımdı” başlığını taşıyan 
makalede Meclislerinde sözde Ermeni soykırımını tanıyan ülkelerin övüldüğü ABD'nin de bir 
gün bu gerçeği kabul edeceğini umduğunu vurgulaması ve New York Times Boston Globe, 
Chicago Tribune gibi ABD'nin önde gelen gazeteleriyle aynı fikirde birleştiğinin bildirilmiş 
olması.  

—12–18 Mart 2006 tarihleri arasında, ABD Ermeni Milli Konseyi (ANCA) öncülüğünde, 
ABD/Ponland'da, "Soykırım Bilinçlendirme" haftası programı çerçevesinde sergi, seminer, film 
gösterimi gibi çeşitli etkinliklerin gerçekleştirilmiş olması ve basın organları editörleri ve kong-
re üyelerine mektuplar yazılmış olması hafta ile ilgili olarak "www.genocideawareness.net" 
adlı web sitesinin referans olarak verilmesi. 

 —BM Genel Sekreteri Ban KiMoon, Birinci Dünya Savaşı sırasında Osmanlı imparatorluğu 
tarafından gerçekleştirilen Ermeni katliamını kınaması “soykırım” kelimesini kullanılması fakat 
Birinci Dünya Savaşı sırasında bu tür katliamların olduğunu görmek son derece üzücü ve trajik 
açıklaması.

34
   

 —ABD Kongresi TM Dış ilişkiler Komitesi'nde yapılan oylamada, 1915 olaylarına ilişkin 
Ermeni iddialarım içeren tasarının kabul edilmesi Türkiye'nin söz konuşu karar metnini kabul 
edilemez olarak nitelendirerek ABD'yi eleştirmesi 

35
  

 —Danimarka Avrupa Hareketi Başkanı Erik Boel’in Erivan’daki Ermeni Soykırım Anıtını ve 
Müzesini ziyaret ederek özel deftere. “Bu trajedi unutulmamalı” diyerek kurbanların anısına 
çelenk koyması ve “temsil ettiğim ülke ve şahsî olarak ben bunun bir soykırım olduğuna ina-
nıyorum” sözü.

36
  

 c. Ermeni tartışmalarına yönelik girişimlerin arka planında analitik olarak önemli görebi-
leceğimiz üçüncü öğe, yukarıda sözü edilen tarihsel gerçeklerle yüzleşme faktörüne eklemle-
yebileceğimiz “Ermenilerin siyasi ve hukuki haklarının verilmesi” beklentisidir.  Söz konusu 
beklenti, günümüzde, Ermenilerin tazminat ve toprak taleplerinin gerçekleştirilmesi yönünde 
ulusal ve uluslar arası hukuk metinlerinin kullanılması beklentileridir. Bu durumun tipik örne-
ği, “Samatya Surp Kevork Ermeni Kilisesi, Mektebi ve Mezarlığı Vakfı” ile “Yedikule Surp Pırgiç 
Ermeni Hastanesi Vakfı”nın AİHM’de Türkiye aleyhine açtığı davanın Ermeniler lehine karara 
bağlanmasıdır. Örneklem grubunun %8.0 oranında kabul gördüğü Ermeni tartışmalarında 

                                                           
32

  Asbarez 21 Mayıs 2008-United Press İntemational, 22 Mayıs 2008, (Tasnif Dışı-Ermeni soykırım iddia-
ları ile ilgili YÖK basın özetleri), 

33
  1156_24, ZB. 617/123, http://www.devletarsivleri.gov.tr 

34
  AFP, 12 Ekim 2007, (Tasnif Dışı-Ermeni soykırım iddiaları ile ilgili YÖK basın özetleri), 

35
  AFP, 11 Ekim 2007, (Tasnif Dışı-Ermeni soykırım iddiaları ile ilgili YÖK basın özetleri), 

36
  Asbarez. 30 Mart 2006, (Tasnif Dışı-Ermeni soykırım iddiaları ile ilgili YÖK basın özetleri),  



470 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

siyasi ve hukuki haklar, geçmiş ve gelecek arasındaki ilişkiyi kurgulama açısından bir argüman 
olarak işlev görmektedir.

37
   

d. Araştırma alanında %10.2 oranında benimsenen “Ermenilerin siyasi ve hukuki hakları-
nın verilmesi” meselesine de eklemleyebileceğimiz “Türkiye’nin Doğu ve Güneydoğu Anado-
lu bölgelerinin Ermenilerin anayurdu olduğunu meşrulaştırmak” görüşü, hem geçmiş ve 
gelecek arasındaki hem de Türk ve Ermeniler arasındaki ilişkileri anlama açısından önem ta-
şımaktadır.

38
 Ermenilerin Türkiye’nin Doğu ve Güneydoğu Anadolu bölgeleri ile ilişkisine veri-

lebilecek örnek, 1915 öncesi Ermeni demografik yapısının, Ermenilerin "Türkiye –Batı- Erme-
nistan”ı olarak tanımladıkları Doğu illerinde Ermenilerin nüfusunun Türk’lerin nüfusundan 
fazla olmasından kaynaklanmaktadır.

39
   

e. Ermeni tartışmalarına yönelik girişimlerin arka planının bir başka yorumlaması olan 
Ermenilerin yeni bir kimlik arayışı ve var olma mücadelesi, araştırma alanında %12.5 oranında 
kabul edilmektedir. Günümüzde toprak talebine yönelik Ermeni argümanları sadece bir top-
rak hayali değil aynı zamanda diasporanın ve Ermenistan cumhuriyeti’nin okul kitapları dahil 
tüm iletişim alanlarına dahil ettikleri Ermenilerin yeni bir kimlik arayışına ve var olma 
mücadelesine yönlendiren girişim olarak düşünülebilir. Bu bağlamda yeni nesiller toprakları 
işgal edilmiş bireyler olarak sosyalleştirilerek yeni bir kimlik arayışı ve var olma mücadelesi 
gerçekleştirilmeye çalışılmaktadır. Söz konusu durumun tipik örneği, “Ermeni Hikâyesinin 
Diğer Yüzü" başlıklı ve Norman Stone imzalı yorumda görülmektedir. Ona göre günümüzde 
Ermeniler, Amerika ve diğer ülkelerde son derece iyi örgütlenmiş, kendilerini bir arada tutan 
kolektif anılarla yaşamaktadırlar.

40
  

Ermeni meselesi, Türkiyenin ekonomik ve siyasal durumuna (%7.4) ve Ermeni lobi 
faaliyetlerinin başarısına (%6,3) bakılarak da değerlendirilmelidir. Zira Soykırım iddiası batı 
ülkelerinin gelişmesine buna karşılık Türkiye’nin geri kalmışlığına bağlı olarak dinamizim ka-
zanmıştır. Bunun belirgin güncel örneklerinden biri, Sarkozy’nin Kilikya Ermeni Kilisesi lideri 
Aram Keşişyan’a bir mektup göndererek sözde “soykırım”ı yüksek sesle gündeme getirmeye 
devam edeceğini ve bu konuda tam bağlılıkla çalışacağını bildirmesidir.

41
   

SONUÇ VE DEĞERLENDİRME 

Ermenistan Cumhuriyetinizde etkisi altında tutan Ermeni diasporası, hem sayısal hem de 
nitelik olarak güçlü olduğu Avrupa ve ABD’de 1915 olaylarına yönelik söylem ve eylemlerinde 
bu ülkelerde etkin politik, sanatsal, hukuki, tarihsel ve medya gibi enstrümanları kullanarak 
başta Türkiye olmak üzere Azerbaycan üzerine fiziki ve sosyal baskı siyaseti uygulamaktadır-
lar. Bunun Azerbaycan’a yönelik tipik örneği Azerbaycan topraklarının yaklaşık %20’sinin 
Ermenistan tarafından işgal edilmesi ve bu işgalin sürdürülmesinde Türkiye’ye yönelik olanı 

                                                           
37

  Recep Cengiz, Ermeni soykırımı Tartışmaları Toplumsal izdüşüm, Damla Ofset, 2009, Konya, s. 135–
140 

38
  Tarihi açıdan hem Ermenilerin hem de Kürtlerin Anadolu kavimlerinden olması onların ortak coğrafi 

alanı paylaşan etnik unsurlar olduğunu göstermektedir. (Esat Uras, Tarihte Ermeniler ve Ermeni Me-
selesi, s.682 – 683) 

39
  Haluk Selvi, Birinci dünya Savaşından Lozan’a Ermeni Sorunu, Sakarya Üniversitesi rektörlüğü, Sakar-

ya, 2003, s.175 
40

  Chicago Tribune, 16 Ekim 2007, (Tasnif Dışı-Ermeni soykırım iddiaları ile ilgili YÖK basın özetleri) 
41

  Bugün, 18 Haziran 2007, (Tasnif Dışı-Ermeni soykırım iddiaları ile ilgili YÖK basın özetleri) 
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ise “soykırım” iddiaları ile dünya çapında yürütülen bir kampanya ile Türkiye’ye yönelik “nef-
ret” içeren söylemler gerçekleştirilmesi ve Türkiye’de iç grubu yönlendirme, ikna etme yada 
manipüle etme biçiminde ortaya çıkmaktadır. Bu durumun araştırma alanı bağlamında değer-
lendirmesi yapılığında şu görünürlülükle karşılaşılmaktadır.  

Örneklem grubu “Ermeni meselesini bir problem alanı olarak değerlendirmektedir. Ör-
neklem grubunun Ermeni soykırım tartışmalarına olan ilgisi ve Ermeni meselesini Türkiye’nin 
bir sorunu olarak görme oranı, Ermeni meselesinin bir gerçeklik olarak kabul edilmesi yönün-
de bir sosyalizasyon süreci olarak nitelendirilebilir.    

Örneklem grubu, Türk-Ermeni sosyal ilişkilerini, 1915 olaylarına kadar belirgin/açık bir 
toplumsal çatışmaya taraf olmaksızın devam etmiş olsa da Ermenilerin uzun süredir düşünce 
ve eylem biçiminin potansiyel bir çatışma dinamiği oluşturduğu görüşünde birleşmektedir. Bu 
bağlamda örneklem grubu Türk ve Ermeni çatışmasının nedenlerini; -Osmanlı 
İmparatorluğunin çöküşü, -Osmanlı toplum yapısı içinde Ermeni ulusçuluğunun gelişmesi, -
Fransız ihtilâli ve diğer toplumsal olaylar olarak değerlendirmektedir.   

Örneklem grubu, batı ülkelerinde Ermeni tartışmalarına yönelik girişimlerin arka planını, 
“tarihsel gerçeklerle yüzleşmek”, “Ermenilerin siyasi, hukuki vb haklarının verilmesi”, “Türki-
ye’yi uluslar arası alanda Ermeni soykırım tartışmaları ile etkisizleştirmek”, “Türkiye’nin Doğu 
ve Güneydoğu Anadolu bölgelerinin Ermenilerin anayurdu olduğunu meşrulaştırmak”, “Sevr 
anlaşması ile belirlenen Ermeni Topraklarının alınmasına yönelik girişim” ve “Türk-İslâm düş-
manlığı” gibi Türkiye’ye yönelik açık tehdit alanları olarak kabul etmektedir. 

 Örneklem grubu, 1915 olaylarını soykırım olarak kabul etmeme konusunda hassas bir 
duruş sergilemektedir. Çarpıtılmış anlatılar ve düşmanlık içeren söylentiler, kampanyalar, dış 
grup düzeyinde siyasal amaçlarla oluşturulan Ermeni yasa tasarıları, soykırım anıtları 24 Nisan 
Ermeni soykırımını anma günleri onlara göre önem arz etmemektedir.   

Örneklem grubu, gerek diaspora gerekse Ermenistan Ermenilerini düşman olarak tanım-
lamamakta, fakat "biz ve onlar" ayırımı kırılgan bir zeminde görmektedir. Ermeni soykırım 
tartışmaları Türk ve Ermeni ilişkilerinde toplumsal dönüşümü olumsuz yönde etkilemekte ve 
Ermenilerin "hain" olarak anılmasını diri tutmaktadır.  

Örneklem grubu Türkiye’de Agos gazetesinin yayınlanması Hırat Dink’in öldürülmesi, her 
yıl 24 Nisanın soykırım günü olarak anılması, “soykırım anıtı” “soykırım müzesi” “soykırım 
yasası” gibi temsil ve ritüellere dikkat etmeyip onları önemsemeyen bir grubu oluşturmakta-
dır. Aynı şekilde örneklem grubu Gazeteci Hırant Dink’in Ermeni meelesinde dile getirdiği 
etnik söylemleri, genellikle devlet ile etnik grup arasındaki fiziksel, kültürel, teritoryal ve siya-
sal alanlardaki çatışmayı dikkate değer bulmamaktadır. Bu nedenle araştırma alanı bağlamın-
da Türk toplumu Ermeni soykırım iddialarında radikal düzeyde taraf olan Dink’in tutumunu ve 
onun ölümcül şiddete maruz kalmasını hem devlet otoritesini hem de toplumun değişik poli-
tik çevrelerini tahrik etmiş olmasına dayandırmaktadır.   

Örneklem grubu Dink’e yönelik şiddeti, siyasi hareketin uluslararası bir biçimi olarak de-
ğerlendirmektedir. 
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VEZİRKÖPRÜ’DE YÖRESEL EDEBİ ÜRÜNLERDE  
COĞRAFİ ETMENLER 
  

Mücahit YILDIRIM*, İhsan BULUT**, Kemalettin ŞAHİN*** 

 

ÖZET 

Kuşaktan kuşağa aktarılarak günümüze kadar ulaşmış olan türkü, mani, atasözü gibi edebi ürünler, 
kültürel coğrafyanın en önemli unsurlarındandır. Kültürel coğrafyanın bilgi kaynakları arasında olan bu 
edebi ürünlerin esin kaynaklarının başında ise coğrafi unsurlar gelmektedir. Bu çalışmada, tarihi bir 
değer olan Samsun’un Vezirköprü ilçesindeki yöresel edebi ürünlerde coğrafi analiz yapılmaya çalışıla-
caktır. Böylece Osmanlı tarihinde bir döneme damgasını vuran Köprülüler Dönemi’nin memleketi olan 
Vezirköprü ilçesinin doğal ve beşeri coğrafya faktörlerinin yöresel edebi ürünlere nasıl yansıdığı tespit 
edilecek ve analiz yoluyla da insanın çevreyle ilişkisi incelenecektir. 

Anahtar Kelimeler: Vezirköprü, Coğrafya, Köprülüler Dönemi, Kültürel Coğrafya, Coğrafi Analiz  

GEOGRAPHIC FACTORS IN LOCAL LITERARY PRODUCTS IN VEZIRKOPRU  

ABSTRACT 

Literary Works such as folk song, ditty and proverb that are inherited from generation to generation are 
one of the most significant factors of cultural geography. In the front of inspration of these literary 
product, which are among these information sources of the cultural geography head to the 
geographical components. In this study, geography analysis over the local literary Works in Vezirköprü, 
which is town of Samsun having a historical value, are studied. Thereby, how the natürel and human 
geographical factors reflect on the local literary Works are determined and it is investigated the 
relationship between human and environmentby analysing in Vezirköprü which is hometown of the 
Köprülü age which has a great influence on Ottoman history. 

Key Words: Vezirköprü, Geography, Köprülü Age, Culturel Geography, Geography Analysis. 

 

1.Giriş 

Coğrafya, insanla mekan arasındaki ilişkiyi inceleyen bilimdir. Mekanın insan yaşamı üze-
rindeki etkisi, yerleşmeden ekonomik faaliyetlere, kültürden edebiyata kadar kendini göster-
mektedir. İnsanların hayatlarının her alanında yaşadıkları doğal çevrenin özelliklerinden, be-
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şeri ve ekonomik faaliyetlerinden etkilendikleri bilinmektedir. Öyle ki yaşadıkları yere dahi 
yine yaşadıkları bölgenin doğal ve beşeri özelliklerinden kaynaklanan isimler vermektedirler 
(Yıldırım, 2011: 902 ). Kıyafetleri, yemekleri, konuşmaları, yaşam tarzları, kısaca kültürleri 
coğrafi faktörlerle şekillenmektedir. Aynı şekilde atasözleri de söyleyeni belli olmayan ve 
kültür coğrafyası içerisinde önemli bir yer tutan edebi ürünlerden olup esin kaynağını coğrafi 
unsurlardan almaktadır. Atasözlerinde en çok vurgu yapılan alanların başında coğrafi unsurlar 
gelmektedir. Coğrafi unsurlar arasında da en başta sayılabileceklerden bazılarını ise Fiziki 
Coğrafya elemanlarından “iklim”, “yeryüzü şekilleri”, “toprak”, “bitkiler” ve “sular” oluştur-
maktadır. Bununla birlikte Beşeri ve Ekonomik Coğrafya konularından “nüfus artışı”, “göçler” 
ve “ekonomik faaliyetler” de başlıca esin kaynağı olarak atasözlerinde işlenmiştir. Ayrıca ata-
sözlerinde çeşitli “çevre sorunları ve çevreye duyarlılık” da yaygın olarak dile getirilmektedir. 
Bu nedenle, yörelere göre derlenecek atasözlerinin analizi, sözü edilen yörelerde insan-çevre 
ilişkilerini yansıtan en önemli göstergeler arasında yer almaktadır (Yaşar, 2007:95-96). 

Toplumların yaşam biçimlerini belirleyen öğelerden biri olan halk kültürü geleneği kuşak-
tan kuşağa, dilden dile aktarılır ve kültürel zenginliğin temelini oluşturur. Kültürel değerlere 
sahip çıkılması sağlıklı bir sürdürülebilir gelişmenin temellerinin pekiştirilmesi bakımından 
vazgeçilmezdir. Kültürel zenginlik, yaratıcılığı da beraberinde getirmekte, yaratıcılık da sağlıklı 
ekonomik ve toplumsal gelişmeyi desteklemektedir (Artun, 2005: 314). Kültür, biyolojik kalı-
tımdan çok dil aracılığıyla öğrenilir( Haviland, 2002: 63). Kuşaktan kuşağa aktarılan kültür 
öğeleri, dil sayesinde ölümsüzleşir ve hem edebi ürünler arasında yerini alır, hem de bu kültür 
öğelerinin doğal çevreyle etkileşim içerisinde oldukları kanıtlanmış olur. Edebiyat, estetik 
kurguyla güzeli yaratma eğilimidir. Edebi metinler okuyucusu için kendini, yakın çevresini, 
dünyayı ve nihayetinde yaşamı tanıması açısından bir aynadır. Birey kendi iç çatışmalarının 
yanı sıra doğal ve sosyal çevresiyle olan çatışma ve buluşma noktalarını da keşfeder (Öztürk, 
2007: 70). 

İşte insanların yaşadıkları doğal çevre ve yaptıkları ekonomik faaliyetler de, yazdıkları tür-
külere ve ortaya çıkardıkları manilere ilham kaynağı olabilmektedir. Yöresel türkü ve maniler, 
yüzyıllardan beri söylenegelmiş ve o yörenin kültürel zenginliğini artırmış olmakla beraber 
aynı zamanda, yörenin doğal ve beşeri özelliklerini yansıtmakla da coğrafya bilimine katkıda 
bulunmaktadır. Anonim halk edebiyatı ürünlerinde, yörenin özelliğine bağlı olarak çok zengin 
malzemelere rastlanmaktadır (Karakaş, 2006: 248). Destanlardan masallara, ninnilerden tür-
külere, şiirlerden şarkılara geniş edebi ürünlerin temeli yaşanılan coğrafya ve tarihten çıkmış-
tır. Edebi ürünlerde bulunan coğrafi etmenler, o yörenin doğal ve beşeri özelliklerine ışık 
tutmaktadır.  

2. Amaç, Materyal ve Yöntem 

Bu makalede Vezirköprü ilçesinde kullanılan türkü, mani, beste gibi yöresel edebi ürün-
lerden coğrafi anlam taşıyanlar seçilerek analiz edilmektedir. Böylece Vezirköprü yöresinde 
doğal ve beşeri ortamın yöreye özgü edebi ürünlere nasıl yansıdığı tespit edilecek ve edebi 
ürünlerin analizi yapılarak bu yörede insan çevre ilişkileri ortaya konulmaya çalışılacaktır. 
Seçilen türkü, mani ve besteler yöre halkından, Vezirköprü Kaymakamlığı internet adresinde 
(www.vezirkopru.gov.tr) yer alan “Vezirköprü merkez ve köylerinden derlenmiş anonim mani 
örnekleri”  başlığında yer alan bölümden alınmıştır. Vezirköprü ile ilgili “Vezirköprü’m” ve 
“Zalim Olma Kızılırmak” adlı şiirler ise Vezirköprü’nün yöresel Türk Halk Müziği Sanatçısı 
“Mümin Üstün” e aittir.   

http://www.vezirkopru.gov.tr/
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3. Çalışma Yeri ve Sınırları 

Bu çalışmada, Samsun ilinin Vezirköprü ilçesi çalışma alanı olarak seçilmiştir. Araştırma 
sahası, Orta Karadeniz Bölümü’nde Kuzey Anadolu Dağları’nın ikinci sırasının aşağı Kızılırmak 
vadisini çevresine rastlayan kıyı ardı kesiminde yer almaktadır (Şekil: 1). Denize kıyısı olmayan 
yörenin Karadeniz kıyısına kuş uçuşu 55 km’dir. Sahanın kuzeyi ve güneyi yüksek dağlık saha-
lardan, doğusu ve batısı eşik görünümlü tepelerden oluşan bir havza konumundadır.  Karade-
niz kıyı kesimi ile iç kesimi arasında geçiş bölgesi olarak nitelendirilen Vezirköprü ilçesi, zengin 
tarihi ile kültürel coğrafya açısından önemli bir kaynak oluşturmaktadır. Çalışma, Vezirköprü 
ilçe merkezi ve köylerini kapsamaktadır. 

Öncelikle edebi ürünlere geçmeden önce sahanın coğrafi özellikleri hakkında bilgi vermek 
doğru olacaktır. 

 

Şekil 1: Araştırma Sahasının Yeri 

4. Bulgular 

4.1. Çalışma Sahasının Coğrafi Özellikleri 

Araştırma sahası ile ilgili coğrafi özellikler, Şahin (1997)’ in “Vezirköprü ve Yakın Çevresi-
nin Uygulamalı Fiziki Coğrafya Araştırmaları” adlı doktora tezinden derlenmiştir. 

Araştırma sahası, Orta Karadeniz Bölümü’nün kıyı ardı kesiminde yer almaktadır. Taba-
nında Vezirköprü ovasının bulunduğu havzanın çevresini kuzeyde Canik Dağları’nın batısı ve 
İsfendiyar Dağları’nın doğusuna ait yüksek sahalar, güneyde Tavşan Dağı kütlesi, doğuda 
Ladik-Havza depresyonunu birbirinden ayıran eşik sahası ile batıda Ilgaz Masifi meydana 
getirir. 

Altınkaya Baraj Gölü sahası, sahanın akarsularına yerel taban seviyesi rolü oynaması se-
bebiyle sahanın sınırları, çoğunlukla yakın yörelerin akarsularıyla, sahanın akarsularının kay-
nak noktalarını birbirinden ayıran su bölümü hatlarından geçer. 

Saha, taban kısmı ve bunun çevresinde yer alan nispeten yüksek kesimlerle jeomorfolojik 
bir havza özelliği göstermektedir. Özellikle kuzey ve güney kesimlerde üzerinde doruk hatla-
rından oluşan sınır; sırtlara ve irili ufaklı akarsu havzalarına karşılık gelmektedir. Böylece sa-
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hanın en alçak kesimleri, Altınkaya Baraj Gölü seviyeleri (200 m), en yüksek kesimler ise gü-
neyde litoloji farklanması nedeniyle aşınımdan arta kalan tepelerdir.  

Orta Karadeniz Bölümü içerisinde birden fazla yöreyi kapsayan sahada, yükseltinin kısa 
mesafelerde değişmesi ile topoğrafik çeşitliliğin de etkilediği yöresel iklim tipi ve yerel 
farklanmalardan kaynaklanan lokal iklim tipi, sahanın beşeri ve ekonomik özelliklerinde belir-
leyici rol oynamıştır. Tahıl ziraatından verimli ürün elde edilmesi yörede tahıla dayalı sanayi-
nin gelişmesini de sağlamıştır. 

Orman alanlarının genişliği, ormancılık sektöründe ve rekreasyon faaliyetlerinde gelişme 
sağlamıştır (Foto 1). Altınkaya Baraj Gölü ve çevresi de hem dinlenme alanlarına hem de kü-
çük ölçekte amatörce yapılan balıkçılık etkinliklerine olanak tanımaktadır. 

 

Foto 1: Kunduz Dağı Orman Formasyonundan Bir Görünüm. 

 

Sahanın nüfus özellikleri incelendiğinde, nüfusun daha çok tarım faaliyetlerinin yoğunlaş-
tığı, iklim özelliklerinin daha elverişli olduğu ve yer şekillerinin daha sade olduğu 250-300 m. 
arasındaki yükselti basamağında yoğunlaştığı görülmektedir. Nüfusun tarihi seyri incelendi-
ğinde ise genel olarak artış gösterdiği görülmektedir. 1980 Yılında 88.921 olan ilçe toplam 
nüfusu, 1985 yılında 98.345’e, 1990 yılında 101.996’ya, 2000 yılında 106.157’ye ve 2008 yı-
lında ise 107.868’e yükselmiştir. İlçe merkez nüfusu da yine yükselme eğilimde olmuş; ancak 
köy nüfusunun ise 2000 yılından itibaren azalma eğilimde olduğu görülmüştür. 2000 Yılında 
83.020 olan köy nüfusu, 2008 yılına gelindiğinde 82.016’ya gerilemiştir. Bu azalmada işsizlik, 
şehrin çekiciliği ve çeşitli sosyal olayların neden olduğu göçler etkili olmuş ve bu göçler ilçe 
merkezine olduğu gibi batı şehirlerine doğru da olmuştur (Geçmişte Günümüze Vezirköprü,  
2008: 75-77). 
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Sonuç olarak araştırma sahası, verimli tarım alanları, Türkiye ortalaması üzerindeki or-
man varlığı, farklı lokal iklim tipleri Orta Karadeniz Bölümü’nde farklı bir mekan birimini oluş-
turmaktadır. 

5. Çalışma Sahasındaki Yöresel Edebi Ürünlerde Coğrafi Etmenlerin Rolü 

Bu bölümde, araştırma sahasına ait yöresel türkü, beste, mani ve atasözleri derlenerek 
bu edebi ürünler üzerinde etkili olan coğrafi faktörler belirlenecek ve coğrafi analiz yapılmaya 
çalışılacaktır. 

VEZİRKÖPRÜ'M 

 

Orta Karadeniz bölgesinde, 
Paşalar otağ kurmuş gölgesinde, 

Evliya Çelebi "SEYAHATNAME'SİNDE", 
"ŞİNDER" denen şehir VEZİRKÖPRÜ'M. 

Coğrafi açıdan hangi bölgede bulunduğuna işaret edilerek tarihi açıdan önemli bir yerle-
şim yeri olduğundan bahsedilmektedir. 

 
Tavşan dağı, Kunduz dağı eteği, 

Kızılırmak kenarı göz bebeği, 
Fedakârlık, şefkat çarpan yüreği, 

İnsanlarla dolu şehir VEZİRKÖPRÜ'M. 

Vezirköprü’nün kuruluş yeri ile ilgili bilgiler verilmekte. İki dağ arasında Kızılırmak kena-
rındaki lokasyonu tarif edilmektedir. 

Tarihin, kültürün, sanatın, 
İşte mirasın, işte kanıtın, 

Asırlarca açık olsun bahtın, 
Benim aziz şehrim VEZİRKÖPRÜ'M. 

Zengin bir tarihe ve kültürel mirasa sahip oluşu vurgulanmıştır. 

Dereleri, ırmakları başka akar, 
Bahçeleri, çiçekleri türlü kokar, 
Sevgi yumağına kendir büker, 

Hüner, sanat şehrim VEZİRKÖPRÜ'M. 

Bölgede irili ufaklı birçok dere ve ırmağın varlığından bahsedilmekte. Farklı bitki türlerinin 
hakim olduğu vurgulamaktadır. Ayrıca kendir ipinden el sanatları ve zanaatlarının yapıldığı 
ortaya konulmaktadır. 

Koca Çınar, dallarınla kucak, 
Semaver'in kurmuş dostluğa ocak, 

Yeni nesillere örnek olacak, 
Kültür, ilim şehrim VEZİRKÖPRÜ'M. 
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Sahada hakim ağaç türlerinden çınar ağacından bahsedilmekte. Yörede semaver kültürü-
nün geçmişe dayalı olan bir uğraş alanı olduğu belirtilmektedir (Foto: 2) 

 
Mümin der kulak verin çağrıma, 
Nice kavimleri siper etti bağrına, 
Geleceğe ışık tutmak için uğruna,  

Bin KEFEN feda olsun VEZİRKÖPRÜ'M. 

Bölgenin birçok medeniyet tarafından uğrak yeri olarak ve yerleşim yeri olarak kullanıldığı 
anlaşılmaktadır. 

 

Foto 2: Yöreye Özgü Semaver Kültürü ve Satışı 

 

Türkü ve Şiirler 

 

Kaylar bağı bir yanda, 
Bağaralığı bir yanda, 

İki bağ arasında, 
Kunduz dağı bir yanda. 

Bu dörtlükte bölgedeki bağ alanları ön plana çıkartılmakta. Yine Kunduz Dağı’nın önemine 
de vurgu yapılmaktadır. Yörede yapılan gözlemler sırasında bu özellikler doğrulanmıştır. 

Çınarın yaprakları, 
Ne güzel dudakları, 

Tiridine banmak az gelir, 
Doldurun bardakları. 
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Bölgede hakim ağaç türlerinden çınar ağacının varlığından    bahsedilmekte, yemek kültü-
ründe tirit yemeğinden söz edilmektedir. 

Şehiraltı sazları, 
Badikleri kazları, 

Akıl komaz insanda, 
Vezirköprü kızları. 

Şehir merkezi dışında akarsu kenarlarındaki sazlık alanların varlığından bahsedilmekte, 
kaz ve ördek yetiştiriciliği sahada önemli bir yer tuttuğu vurgulanmaktadır. 

Çınar'ın dibi taşlık, 
Cebimde yoktu harçlık, 

Bizde adet böyledir, 
Babası almaz başlık. 

Dörtlükte yörede çokça yayılış alanı bulan çınar ağacına vurgu yapılmakta;  yörede başlık 
parası kültürünün insanların hayatlarında ne kadar etkili olduğu işlenmektedir. 

ZALİM OLMA KIZILIRMAK 

 

Kızılırmak kızıl akar, 
Vatanına gerdan takar, 

Nice ocakları yıkar, 
Zalim olma Kızılırmak. 

Kızılırmak’ın renginin kızıllığı işlenmiştir. Kızılırmak’ın doğduğu yerden denize döküldüğü 
yere kadar ki olan yatağı gerdanlığa benzetilmiştir. Kızılırmak’ta boğulma vakalarının sıklıkla 
meydana geldiği ve aileleri yıktığı işlenmiştir. 
 

Çaylar akar sende biter, 
Boylarında bülbül öter, 
Yavrulara kıyma yeter, 
Zalim olma Kızılırmak. 

Kızılırmak’a bağlı birçok tali kolların varlığı işlenmiştir. Ayrıca kuşların uğrak yeri olduğu ve 
yine çocukların ırmakta boğuldukları anlaşılmaktadır. 

 

Geçit vermez kızıl suyun, 
Belli olmaz deli huyun, 

Sivas'tan Bafra'ya boyun, 
Zalim olma Kızılırmak. 

 

Irmağın rejiminin düzensiz olduğu ve mevsimsel olarak debisinin artış gösterdiği işlenerek 
akarsu boyunun uzunluğu işlenmektedir. 
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Koca göllerde yatarsın, 
Yine durmaz can alırsın, 

Anaları ağlatırsın, 
Zalim olma Kızılırmak. 

Üzerinde birçok gölün varlığından bahsedilmekte ve yine su seviyesinin yükselerek akış 
hızının artmasıyla birçok can aldığı işlenmektedir. 

Tarihlere imza atan, 
Sana minnet duyar vatan, 
Boyundan yaşından utan, 

Zalim olma Kızılırmak. 

Akarsu yatağı boyunca pek çok şehre ve kültüre ilham kaynağı olduğu belirtilmektedir.  

Mümin der ki dilde çare, 
Deştikçe kanıyor yâre, 
Böldük seni pare pare, 
Zalim olma Kızılırmak. 

Akarsu üzerinde birçok baraj yapıldığı ve parçalara ayrıldığı işlenmektedir. 

Maniler 

Dereye indim durdum 
Bir çift güvercin vurdum 

Güzellerin içinde 
Emine'ye vuruldum 

Akarsu, yörede kendine özgü kültürünün oluşmasında önemli bir yere sahiptir. 

Çise geliye çise 
Beni vedile pise 

Pisliğine yanmıyam 
İlle boyu pek kısa 

Yörede yoğuşma ürünlerinden çiseye vurgu yapılmaktadır. Yağışın olmadığı dönemlerde 
çiselerin bitkilerde kısmen de olsa su ihtiyacını karşılamaktadır.  

Akkoyun meler gelir  
Bağrımı deler gelir  
Yaşın küçük emme  
Aklına neler gelir 

Sahadaki küçükbaş hayvancılık faaliyetleri işlenmektedir.  

Pınar baştan bulanır  
Dağı taşı dolanır  

Al sevdanı başımdan  
Buna can mı dayanır 

Arazinin engebeli olduğundan akarsuların engebeli arazilerde dolanarak aktıkları işlen-
mektedir. 
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Mevsim kara kış idi  
Kalemim gümüş idi  

Daha yazacam amma  
Ellerim çok üşüdü 

Kış aylarının karlı ve sert geçtiği işlenmektedir.  

Samanlık dolu saman 
Sallan sevdiğim sallan 

Eller düğün ediyor 
Bizim düğün ne zaman 

Yörede buğday ekimi ve hasat dönemi insanların eline para geçmekte, bu nedenle ev-
lenme olayları bu dönemlere rastlamaktadır.  

Masa üstünde vişne 
İşle ablacığım işle  

Şimdi buradan geçecek 
Yakışıklı enişte 

Vişne yetiştiriciliğinden ve genç kızlar arasında el işlemeciliğinin                                   yay-
gınlığından bahsedilmektedir. 

Abim yaprak kesiyor 
Efil efil esiyor  

Abimi gören kızlar 
Tavuktan kurban kesiyor 

 

Yörede meltem şeklindeki rüzgarlı günlerin önemi vurgulanmaktadır. 

Ata binen ağadır  
Atın yolu dağadır  

Kömür gözlü o yarim  
Bu maniler sanadır. 

Yörede ulaşım araçlarının yaygınlaşmadığı dönemlerde bu ihtiyacın at ile karşılandığı, at 
sahibi olanların da çoğunlukla köyün zenginleri olduğu belirtilmektedir. 

Ay doğar arılığa  
Gün doğar kuruluğa  
Buna canmı dayanır  

Beş yıllık ayrılığa 

Arıcılık faaliyetlerinin yapıldığı işlenmiştir. Ayrıca gurbete çalışmaya giden kişilerin seven-
lerinden uzun yıllar ayrı kaldığı, hasret çektiği vurgulanmaktadır. 

Ak kabağın kökeni 
Ele batar dikeni  

Allah'ım sen kavuştur 
Hasretlik çekenleri 

Kabak meyvesinin yetiştirildiği işlenmiştir. Ayrıca göçten dolayı yaşanan ayrılıklardan ve 
çekilen hasretliklerden bahsedilmektedir.  
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Ceviz dalı eğdiğim 
Dibinde eğlendiğim  
Hasta diye işittim  

İyi oldunmu sevdiğim 

Sahada ceviz ağaçlarının varlığı işlenmektedir. 

Tarlalarda pıtırak  
Gelin kızlar oturak  

Oturmaktan fayda yok  
Haydi kaçak kurtulak 

Tarlalarda Pıtırak bitkisinin yetiştirildiği işlenmiştir. Ayrıca genç kızların daha rahat ve 
zenginlik içinde yaşamak adına evlenerek köyden kaçıp şehre gitmeyi bir kurtuluş yolu olarak 
gördükleri işlenmektedir. 

Karşıdaki pelidin  
Üstündeki ben idim 

Değildim ben hiç böyle 
Sevdalıktan eridim 

Sahada yaygın olarak yayılış gösteren pelit ağaçlarının varlığı işlenmektedir. 

Dama koydum yakacak  
Şimdi yaylı kalkacak  
Ben gidiyom askere  
Sana kimler bakacak 

Dam tipi evlerin varlığından ve yakacaklarını buralarda depoladıklarından bahsedilmek-
tedir. Ayrıca yaylı adı verilen at arabalarının ulaşım aracı olarak kullanıldığı işlenmiştir. 

Havza yolu pirket taş 
Dilim kuru gözüm yaş 

Nasıl Kavuşacağız  
Fidan boylu arkadaş 

Çevre yerleşim yerlerine göçlerden dolayı yaşanılan ayrılıkların insanların gözünü yaşlı bı-
raktıkları ve söyleyecek söz bırakmadığı, insanlar üzerinde ne derece etki yaptığı işlenmekte-
dir.  

Tarlam tezek değil mi?  
Bağrım ezik değil mi?  
Sen orada ben burda 
Bize yazık değil mi? 

Yaşanılan göç olaylarından kaynaklanan ayrılıkların insanlar üzerindeki etkisi işlenmekte-
dir. 

Sakın inme yamadan  
Tutturamazsın taban  

Beni unutamazsın  
Diyar diyar dolaşsan 

Sahada arazinin ne derece engebeli ve dik olduğu işlenmektedir. 
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Sonuçlar 

İnsanların yaşadıkları doğal çevre ve yaptıkları ekonomik faaliyetler, yörede yazılan türkü, 
şiir ve manilere ilham kaynağı olmuştur. Anonim halk edebiyatı ürünlerinde, yörenin doğal ve 
beşeri özellikleri ile bağlantı kurulmuş zengin malzemelere rastlanmıştır. Edebi ürünlerde 
bulunan coğrafi etmenler, Vezirköprü ilçesinin doğal ve beşeri özelliklerini adeta ortaya koy-
muştur. Özellikle yörenin fiziki coğrafya özelliklerinden yer şekilleri ve iklim ile beşeri coğrafya 
özelliklerinden göç olgusu, yöreye ait edebi ürünlerde oldukça fazla işlenmiştir. Bu durum 
insan ile çevre arasında ne kadar kuvvetli bir bağ olduğunun, coğrafyanın kültür üzerindeki 
etkisinin göstergesi ve kanıtı olmaktadır.  
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ÖZET 

Dünyada gençlere verilen tarih eğitimi ulusalcı ideolojilerin yerleştirilmesi ve ulusal kimliğin oluşturul-
ması amacıyla 19.yüzyılın sonlarına doğru kurumsallaştırıldı. Tarih disiplininin kurumsallaştırılması için 
tarihselcilik akımının fikir babası olan Ranke, tarihin özgün bir bilim dalı olduğunu ve bu nedenle felsefe 
ve sanattan ayrı incelenmesini öngörerek 19.yüzyılın tarih disiplinine yüklediği anlam doğrultusunda 
tarihi bir değişim süreci olarak yorumlamıştır. Bir değişim süreci olarak tarih ve onu meydana getiren 
tarihi olaylar özgündür ve ait oldukları dönemin özgün ruh ve düşüncesini yansıtırlar. Ulusalcı kimliklerin 
oluşturulmasından sonra dünya tarihe yeni bir anlam daha yüklemiştir. Bu anlam yüklemesi birinci ve 
ikinci dünya savaşlarının ardından, barışın kurulması dünya gündeminin birinci öncelikli konusu haline 
geldi ve tarih öğretiminin gençlere barışçı bir tarih bilinci ve anlayışının kazandırılması istendi. Ama 
modern toplum tarih öğretimini kendi toplumsal mühendislik yaklaşımının temel amaçlarından biri 
olarak görmekten vazgeçmedi. Amerikan Tarih Kurumunca 3-6 Ocak 2013 tarihinde düzenlenen 127 
yıllık tarih kongresinin teması “hayatlar, mekânlar ve hikâyeler” idi. Amerikan Tarih Kurumu başkanı 
William Cronon’un kongrenin açılışında yaptığı konuşmanın adı “storytelling” yani anlatı kurma idi. Bu 
konuşma hem 19.yüzyıl tarihçiliğine ve ona yüklenen misyona hem de II. Dünya Savaşından sonra oluş-
turulmaya çalışılan evrensel değerlerin oluşturulması anlayışını yok sayarak kendi çıkarları doğrultusun-
da ülkelerin oluşturduğu mühendislik projelerine bir tepkiydi. Cronan’a göre geçmişin büyük bir bölü-
münü kendi çıkarları için olumlu görünen belgeler üzerinden okuyarak inşa edenler büyük bir yanlışın 
içindeler. Çünkü tarihin en önemli misyonu, geçmişte yaşananların genç beyinlerin belleğinde kurulma-
sını sağlamaktır. 

Anahtar Kelimeler: tarih, tarihçi, tarihbilinci, gençlik, ulusalideoloji, ulusalkimlik. 

AS a SOCIAL ENGINEERING PROJECT HISTORY 

ABSTRACT 

History education for young people in the world was institutionalised in the later 19
th

 century in order 
to  form  nationalist ideologies and national identity. Ranke, founding father of historicism movement 
for history discipline to be institutionalised, interpreted history as a period of change in accordance 
with the meaning attributed by 19

th
 century to history discipline by predicting that history is a unique 

discipline and so should be studied separately from philosophy and art. History as a period of change 
and annals forming it are unique and reflect the original mind and opinion of their period. After nation-

                                                           
*
  Ondokuz Mayıs Üniversitesi Tarih Bölümü Yüksek Lisans Öğrencisi  
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alist identities’ being formed, the world attributed also a new meaning to history. Following the trage-
dies that First and Second World Wars caused, making peace became first priority case for the world’s 
agenda and history teaching was asked to make young people have a peaceful sense and conception of 
history. However, modern society did not stop regarding history teaching as one of the main aims of its 
social engineering approach. The theme of 127-year history congress held by American Institute of 
History on 3

th
 -6

th
 of January was “lives, places and stories”. The name of the speech made by president 

William Crono in the opening of congress was “storytelling” that is “making narrative”. This speech was 
a reaction to both 19

th
 century historicism and the meaning attributed to it and also to  the engineering 

projects formed by the countries for their own benefits by ignoring the concept of providing universal 
values after Second World War. According to Crono, those who establish the majority of the past by 
reading the documents that seem positive for their own benefits are considerably mistaken because 
the most important mission of history was to make young people recreate the people living in the past 
in their minds. 

Key-Words: history, historian, historical consciousness, youth, national ideology, national identity 

 

 

 

Giriş 

En bilindik tanımı ile tarih, geçmişte yaşamış olan insane ve insane topluluklarının birbi-
riyle ilişkilerini, neden ve sonuçlarını yer ve zaman gösterip bilimsel metotlara dayalı olarak 
inceleyen bir bilim dalıdır.  Tarihçi sosyal oluşumların nasıl gerçekleştiğini ve bu oluşumların 
nasıl değiştiklerini, açıklamaya çalışır.Evren nasıl tanrı’nın yaratımı ise tarih de insanın yaratı-
mıdır. Doğa yaratıcısı tarafından nasıl dolaysızca biliniyorsa, tarih de onu yaratan, yani insan 
tarafından onu yaratan, yani insan tarafında öylesine bilinir. Nietzsche, “uçurumun içine ba-
karsan uçurumda senin içine bakar” der. Ben tarih uçurumunun içine baktım. O da bana baktı 
ve neticede adeta kaynaştık. Aslında benim için ilk darbe ki en şiddetli ve etkili olanı ekseriya 
odur, tarih ile karşılaşmamdır. Bu karşılaşma ve onu anlama ihtiyacı hiç bitmedi. Bu çalışma 
iki temel soruya cevap aramaktadır. Bunlardan ilki bir tarihçi gözünden tarih nedir? İkincisi ise 
bir kavram ve disiplin olarak var oluşundan bu yana tarihin nasıl bir sosyal mühendislik projesi 
olarak algılandığı sorusuna cevap aramaktadır. 

Tarih üzerine düşünmek 

“Tarih”  sözcüğü, hem geçmişte kalan insani ve toplumsal olaylar topluluğunu, yani ya-
şanmış geçmişi adlandırmakta kullanılır; hem de bu sözcükle, bu yaşanmış geçmişi konu edi-
nen bilim, tarih bilimi kastedilir. Bazı filozoflar, eskiden beri bu konuda iki Latince terimle bu 
ayrımı yapagelmişlerdir. Geçmişte kalan insani- toplumsal olaylar olarak tarihe resgestae; bu 
olayları konu alan disipline ya da bilime de rerumgestarum demişlerdir. Ama filozofların bir-
çoğu da hem yaşanmış geçmişi adlandırmakta hem de bu geçmişi konu alan disiplini anmada 
sadece historia (tarih) sözcüğünü kullanmışlardır. Bu günde sözcüğü, bu çifte anlamlılığı için-
de kullanmaya devam ederiz.

1
 

 Geleneksel olarak tarih, edebiyat ve güzel sanatlar arasındaki çalışmalarla birlikte, beşeri 
bilimler arasında sayıla gelmiştir. Bu disiplinlerin temelindeki ilke, insanlığın düşündürdükleri 
ile yaptıklarının, pratik önem ya da sonuçları olmasa da ilgiye layık oldukları ve kalıcı bir değer 

                                                           
1
  Doğan Özlem, Tarih Felsefesi, 1.baskı, Say yayınları, Ankara 2010, s.15. 
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taşıdıklarıdır. Geçmişteki olayların ve ortamların yeniden yaratılması da, tıpkı bir sanat ya da 
edebiyat eserinde ifade edilen düşüncenin yeniden yaratılması kadar dikkate değerdir. Edebi-
yat eleştirmeni ve sanat tarihçisi gibi tarihçi de, kültürel mirasımızın bekçisidir ve o mirasa 
aşina olmak, insanlık durumunu anlamamıza yardımcı olacaktır, bu da kendimizi daha iyi 
tanıyıp başkalarına daha çok empati duymamızın bir yoludur. Bu anlamda tarih, Cobb’un 
değişiyle “başlı başına değer taşıyan, zenginleştirici, kültürel bir alandır ve tarihi yeniden inşa 
etme yolunda her türlü serüvene atılmaya değer”. Bilim adamları, sosyal bilimciler ve tarihçi-
ler, aynı çalışma alanının farklı dallarıyla uğraşmaktadır. İnsanın ve çevresinin insanın çevresi 
üzerindeki ve çevresinin insan üzerindeki eklentilerinin incelenmesidir. Çalışma hedefi aynı-
dır; insanın, çevresini daha iyi anlamasını ve ona daha iyi hâkim olmasını sağlamak…

2
 Tarih, 

kendisine ilişkin bilgisi için vardır. Tarih insanın kendisini tanımasıdır. İnsanın zaman içinde 
neler yaptığını, ne olduğunu ortaya koyar ve neler yapabileceğinin tek ipucudur.

3
 

“Baba tarih ne işe yarar açıkla” Tarihçi March Bloch, Tarihin Savunusu Ya da Tarihçilik 
Mesleği adlı kitabında; Birkaç yıl önce yakından bağlı olduğum küçük bir erkek çocuk bir tarih-
çi babayı böyle sorgulamaktaydı, diyerek bu çocuğun safça ve dürüstçe ortaya koyduğu bu 
sorunun, aslında tarihin meşruluğu sorunundan başka bir şey olmadığını yazar.

4
 “Tarih hiçbir 

şey yapmaz, büyük servetleri yoktur ve savaşlarda dövüşmez. Her şeyi yapan, sahip olan ve 
dövüşen insandır, sahici canlı insan”.(Marx’tan nakleden Carr)

5
. Tarih, planında bir kat daha 

yukarı olacak evin iskelesini ve temellerini inşa etmekte olan önceki nesillerin mirası üzerinde 
oturan işte bu insanın hikayesini yazıyor. Aslında tarih hiçbir şey yazmıyor; yazanda insan. 
Tarihin kaydını tutan adam, kendine kayıt tutabilir mi?  tarihi yapan kahraman, onu kaydeden 
tarihçidir. Tarihçi derken, oluşturucu ve yaratıcı özelliklere sahip tarihçiden, yani kurucu ta-
rihçiden söz ediyoruz. Gün gelir tarihçide ölür. Tarihçinin ölümü hazindir. Tarihe ait bilgimizi 
kuran, oluşturan tarihçi, tarih onun evidir. Tarih aslında bütün sosyal bilimlerin evidir.

6
 

Tarih dünya hakkındaki bir dizi söylemden biridir. Bu söylemler dünyayı görünür olarak 
üzerinde yaşadığımız fiziksel maddeyi yaratmazlar; ama onu kendilerine mal ederler; sahip 
olduğu bütün anlamı ona söylemler verir. Dünyanın, tarihin görünürdeki soruşturma nesnesi-
ni oluşturan bölümü geçmiştir. Şu halde bir söylem olarak tarih nesnesinden farklı bir kategori 
oluşturur; geçmiş ile tarih, farklı şeylerdir. Geçmiş ile tarihin seyri birbirinden bağımsızdır, bu 
yüzden aynı soruşturma nesnesi, farklı söylemsel pratikler tarafından farklı biçimlerde okuna-
bilir (bir manzara; coğrafyacılar, sosyologlar, tarihçiler, sanatçılar, iktisatçılar vs. tarafından 
farklı biçimlerde okunabilir/ yorumlanabilir); bu arada her biri kendi içinde, zaman ve 
mekandışı farklı yorumsal okumaları vardır; tarih söz konusu olduğunda tarih yazıcılığı buna 
şahittir. Geçmiş ile tarih arasındaki ayrımın anlaşılması önemlidir. Çünkü geçmiş, olup bitmiş-

                                                           
2
  John Tosh, TarihinPeşinde, çev. Özden Arıkan, 4.baskı, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul, 2011, s.29-

30. 
3
  R.G. Collingwood, Tarih Tasarımı, çev. Kurtuluş Dinçer, 2.baskı, Doğu Batı Yayınları, Ankara, 2007, 

s.40-41 
4
  MarcBloch, Tarihin Savunusu Ya da Tarihçilik Mesleği, çev. Mehmet Ali Kılıçbay, 1.baskı, Gece Yayın-

ları, Ankara, 1985, s.10. 
5
  Edward HallettCarr, Tarih Nedir?, çev. Misket Gizem Gürtürk, 10.baskı,iletişimYayınları, İstanbul, 

2008, s.57. 
6
  Hakan Poyraz, “Sosyal Bilimlerin Evi olarak Tarih Yahut Tarihçi ve Paradigma”, Felsefe ve Sosyal Bilim-

ler , Muğla Üniversitesi Felsefe ve Sosyal Bilimler Sempozyumu Bildirileri, Vadi yayınları, Ankara, 
2006, s.1-10. 
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tir ve tarih tarihçilerin uğraşlarında çıkarttıkları şeydir.
7
 Örneğin; Osmanlı Devletinin geçmi-

şinden bir bölümünü on beşinci yüzyılı akademik düzeyde araştırıyoruz. Başlıca başvuru kay-
nağımız Aşıkpaşazâde’nin Tevârih-i Ali Osman’ı ve Tursun Bey’in Tarih-i Ebu’l- Fetholsun. 
Sınıfta on beşinci yüzyılın değişik görünümlerini ele alıyor, notlar tutuyoruz; ama kendi yazı ve 
düzelttiklerimizin büyük bölümünde Aşıkpaşazâde ve Tursun Beyden yararlanıyoruz. Sınav 
gelip çattığında, yanıtlarımız buram buram Aşıkpaşazâde ve Tursun Bey kokuyor. Sınavı ver-
dik, Osmanlı Devletinin tarihi konusunda bir derece, yani “geçmiş” görünümleri üzerinde 
görüş ileri sürme hakkını ve yeterliliğini kazandık, oysa aslında Aşıkpaşazâde ve Tursun Bey 
konusunda bir derece aldığımızı söylemek daha doğru olurdu; çünkü Aşıkpaşazâde ve Tursun 
Bey’in geçmiş hakkındaki kendi okumalarını çıkartırsak, Osmanlı Devletinin geçmişine dair 
okumamızdan geriye ne kalmaktadır ? Bu yüzden Keith Jenkins Tarihi Yeniden Düşünmek adlı 
eserinde söylediği üzere “tarih(tarih yazımı); metinler arası, dilsel bir kuruluştur”. Dünyada, 
geçmiş hakkında sadece öyküler yaratırız. Yani önce dünyayı/ geçmişi bilir, sonra onun hak-
kında öyküler kurarız. Dünya/geçmiş bize daima öyküler olarak sunulurlar ve bu öykülerin 
gerçek dünyaya/geçmişe karşılık gelip gelmediklerini, bu öykülerden(anlatmalardan) sıyırarak 
bilemeyiz; çünkü “gerçeklik’i”, “zaten her zaman” var olan bu anlatımlar oluşturur. Tarihçiler, 
hiçbir zaman yerinde saymayan; her ana dağılan ve yeniden oluşan/düzenlen; daima konum-
landırılmış ve konumlandırılmakta olan ve bu yüzden onu kullananlar tarafından söylem ola-
rak durmadan yeniden incelenmesi gereken söylemler aracılığıyla aynı görüngüyü farklı bi-
çimlerde yeniden yorumlarlar. 

Edward Hallett Carr, Tarih Nedir? İsimli kitabında, tarih doğrulanmış bir olgular kümesidir 
diyor. Tıpkı bir balıkçının tablasındaki balıklar gibi, belgeler, yazıtlar vb. içinde olgular hazır 
dururlar. Tarihçi onları alır, evine götürür, pişirir canı nasıl istiyorsa o şekilde sofraya koyar.

8
 

Olgular yalnızca tarihçi onlara başvurunca konuşurlar, hangi olgulara, hangi sıra ya da bağlam 
içinde söz hakkı verilebileceğini kararlaştıran tarihçidir.

9
 Tarihçi zorunlu olarak seçmecidir. 

Tarihi olguların oluşturduğu tarihçinin yorumundan bağımsız ve nesnel bir gerçekliğin var 
olduğuna inanmak ahmakça, fakat silinmesi çok güç bir yanılgıdır. Lyytton Strachey’in söyle-
diği gibi, “tarihçinin ilk ihtiyacı bilgisizliktir, basitleştiren ve açıklığa kavuşturan, seçen, atlayan 
bilgisizlik.”

10
 Olgular ve belgeler tarihçi için zorunludur. Ancak olgular ve belgeler kendi başla-

rına tarih oluşturmazlar. Tarihçinin üstüne çalıştığı, ölü bir geçmiş değildir, belli bir anlamda 
bugün hala yaşayan bir geçmiştir. Fakat geçmiş bir eylem, tarihçi onun ardında yatan düşün-
ceyi anlamadıkça ölüdür, yani tarihçi için anlamsızdır. Bu nedenle tarih düşüncenin tarihidir 
ve tarih, tarih üstünde çalıştığı düşüncenin, tarihçinin zihninde yeniden oluşmasıdır. Tarihçi-
nin zihninde geçmişin yeniden kurulması deneysel kanıtlara dayanır. Fakat bu kendi içinde 
deneysel bir süreç değildir ve yalnızca olguların ardı ardına dizilmesinden ibaret olamaz, ter-
sine olguların seçilmesi ve yorumlanmasını, yeniden kurulma sürecini yönetir; zaten onları 
tarihi olgu yapan budur. Tarih, tarihçilerin yaşantısıdır, tarihçiden başkası onu yapamaz, tarihi 
yapmanın tek yolu, onu yazmaktır. Olgular gerçekte hiç de balıkçının tablasındaki balıklar gibi 
değildir. Olgular uçsuz bucaksız ve hatta bazen sınırsız bir okyanusta dolaşan balıklara benzer-

                                                           
7
  KeithJenkins, Tarihi Yeniden Düşünmek, çev. Bahadır Sina Şener, 1.baskı, Dost Kitabevi Yayınları, 

Ankara, 1997, s.17-19. 
8
  Carr, a.g.e., s.12. 

9
  Carr, a.g.e., s.14. 

10
  Carr, a.g.e., s. 15. 
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ler, tarihçinin ne yakalayacağı kısmen şansa, fakat asıl, avlanmak için okyanusun neresine 
gideceğine ve hangi oltayı kullanmayı seçeceğine bağlıdır. Tarih yorum demektir. Tarihçi hak-
kında yazdığı kimselerin zihinleriyle şöyle ya da böyle bir ilişki oluşturmadıkça tarih yazılamaz. 
Biz geçmişi ancak günümüz açısından inceleyebilir, geçmiş anlayışımızı bugünün gözleriyle 
oluşturabiliriz. Tarihçi, çağının insanıdır ve çağına insan varoluşunun koşulları ile bağlıdır, 
kullandığı demokrasi, imparatorluk, savaş, devrim gibi kelimelerin kendilerinin bile, onları 
ayıramayacağı bu güne özgü anlam yüklemeleri vardır. Bu yüzden tarih, tarihçi ile olgular 
arasında kesintisiz bir karşılıklı etkileşim süreci, bugün ile geçmiş arasında bitmez, tükenmez 
bir diyalog olarak tanımlanabilmektedir.

11
 

Tarihçinin çok sayıdaki olayı, olguyu, bilgiyi izlenebilir ve anlaşılabilir bir düzene koyma-
sında izleyeceği yolun belirlenmesinde seçtiği epistemolojik konum etkili olmaktadır. Episte-
molojik konumlardan birincisi tarihi bir anlatı (narrative) olarak ele alan yaklaşımdır. Bu tari-
hin henüz edebiyattan farklılaşmamış olduğu dönemdeki geçmişle yakından ilişkilidir. Onun 
bir uzantısı olarak da düşünülebilir. Burada geçmişin zaman sıralamasına uygun olarak yaratıcı 
bir biçimde yeniden kurulması, betimlenmesi ve bir ölçüde de anlamda kurulan bir duygudaş-
lık içinde yorumlanması söz konusudur. Anlatı biçiminde tarih yazımı Thukidides’e kadar geri 
gider ama bunun bir bilimsel tarih yazımı yaklaşımı olarak geliştirilmesi 19.yüzyılda Ranke 
tarafından gerçekleştirilmiştir. Ranke tarihi, iç tutarlılığı olan bir anlatı kurmak olarak görü-
yordu. Rankeye göre tarihte etkili olan güçleri soyut terimlerle tanıma olanağı yoktur, ancak 
onlar gözlemlenebilerek, onların varlığına ilişkin bir sempati geliştirerek tanımlanabilirler. Bu 
nedenle tarih olgular üzerinde durmalıdır. Bunları anlamlı bir biçimde sunabilmenin yolu da 
anlatıdır. Tarihteki olayların yeniden kurulması dikkatli bir belge değerlendirmesine dayanma-
lıdır. Epistemolojik konumlardan ikincisi “idiografik” tarih yazımıdır. Bu yaklaşımda tarihsel ve 
toplumsal süreçlerin kendilerine özgü nedenleri olduğu ve kendine özgü sonuçlar doğurduğu 
kabul edilir. Bu ele alışta nedensellik açıkça yadsınamaz. Ama her olguyu ortaya çıkaran ne-
denlerin sonuçta “suigenerris” (kendine özgü, nevi şahsına münhasır) bir oluşum ortaya çı-
karması beklenir. Ya da tarihçi için ilginç olan “suigenerris” olandır. Zaten bunlar tarih ile 
sosyal bilim arasında kesin bir ayrım görürler. Tarihçi “nomotetik” aramaya, yani evrensel 
geçerliliği olan genel önermeler geliştirmeye çalışırsa, tarih tarih olmaktan çıkar, doğa bilimi 
haline gelir. Buda açıkça görüldüğü üzere Aristoteles’teki bilimler arası ikiliğin günümüze 
kadar taşınmış biçimidir. Üçüncü konum tarihe açıklayıcılık açısından, herhangi bir bilim gibi 
yaklaşmaktadır. Doğa bilimlerindeki nedensellik anlayışına benzer bir nedensellik anlayışı 
içinde açıklama yapmaya çalışmaktadır. Böyle bir bakış açısı içinde kozmoloji, jeoloji ve evrim-
sel biyolojide toplumsal tarih kadar tarihseldir. Dördüncü konum, yorum bilgisel yaklaşım 
aslında pozitivist bir açıklayıcılık yerine, empatik bir anlamayı önermektedir. Yorumbilgisel 
yaklaşım geçmişteki bireylerin davranışlarının ancak empatik olarak anlaşılabileceğini kabul 
ettiği için, geçmişin yeniden kurulmasında bir anlamda bir duygudaşlık yaratmaya çalışır. 
Bunun için kültürel anlamların çeşitliliği ve onların özgünlükleri ve karmaşık etkileşme dokusu 
üzerinde dururken, sığ bir kültürel göreliliğe dolayısıyla tarihselciliğe düşmemeye çalışır.

12
 

Tarih yazımında en etkili faktörlerin başında bir kategori olarak zaman gelmektedir. Bu 
durum, epistemolojik açıdan tarih kavramıyla zaman kavramının arasındaki sıkı ilişkiden kay-

                                                           
11

  Carr, a.g.e., ss.23-35. 
12

  İlhan tekeli, Birlikte Yazılan Ve Öğrenilen Bir Tarihe Doğru, 1.basım, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstan-
bul, 2010, ss.59-65. 
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naklanmaktadır. Tarihsel zaman; geçmişe ait, toplumu derinden etkileyerek iz bırakmış olan 
tarihsel olayların tanımlanmasında kullanılan, geçmiş zamanın bir ögesidir. Bu yönüyle tarih 
yazım sürecinde ortaya çıkan insan zihninin bir tasarımı olarak kabul edilebilir. Bu arada akla, 
tarihsel zamanın geçmişle eş anlamlı olup olmadığı ya da ayrılan, birleşen özellikleri gelmek-
tedir. Tarihsel zaman geçmiş kavramıyla pek çok açıdan farklılaşır. Bu farkların en önemlisi; 
tarihsel zamanın geçmişle aynı anlam çerçevesini paylaşmamasıdır. Başka bir deyişle, tarihsel 
zamanı geçmiş zaman içinde ele almak mümkünken, geçmiş zamanı tarih zamanla çevrele-
mek mümkün değildir. Çünkü geçmiş, zamansal anlamda bir işaretleme olmasına rağmen 
daha çok geniş bir anlam içerir. Tarihsel zaman ise sadece geçmişin tarihçi tarafından anlamlı 
bulunan kısmı ile sınırlıdır. Bu sebepten, her tarihsel zaman kategorisi geçmiş zamana dahil 
olurken, her geçmiş, tarihsel zaman olamamaktadır. Çünkü insanlık için geçmiş, bütünüyle 
anlamlı bulunmamaktadır. 

Temelde yaşanan her an tarihtir ve tarihin oluşumunu sağlayanda insandır. Ancak tarih 
ve onun doğru bilgisi arasında da bir fark vardır. Birbiriyle ilintili bu iki süreç birincisinden 
diğerine olabildiğince doğruya en yakın olarak ulaşabilmeyi ifade eder. Bir yaşanan tarih birde 
yaşanan tarihin doğru bilgisi olarak ifade edilebilecek olan iki kavram ortaya çıkmaktadır. 
Yaşanan tarih gerçekliğin kendisidir bir başka deyişle realitedir ve bu nesnel olayları kapsar. 
Bunun doğru bilgisi ise “tarih bilgisi”dir ve bu veriteyi hakikat ifade eder.

13
 Nedensellik tarih 

bilimi içinde önem arz eder. Tarih incelemeleri de, nedenlerin incelemesidir. Nedensellik 
“niçin” anlamına gelir. Tarihçide araştırmalarında tarihi gerçeklikten, tarihi hakikate ulaşmada 
sürekli olarak “niçin” sorusunu sormak durumundadır. Bu soruya cevap vermeyi umduğu 
sürece de bu işlem devam eder. “Niçin” sorusunu her olayda sorar. Çünkü ancak bu şekilde 
tarihe metodolojik bir bakış açısı ve bilimsel bir yaklaşım getirebilir. Tarihin dinamik yönü 
nedensellik bağının ortaya çıkmasıyla anlaşılabilir. Tarihi olaylar arasındaki neden-sonuç ilişki-
si, bugünün dayanaklarının belirlenmesine ve geleceğin tahmin edilmesine katkıda bulunur. 
Zira bilindiği gibi bugün; dünün sonucu, yarının hazırlayıcısı yani nedenidir. Tarihin konusu 
olan dün (burada kastedilen insanların dünüdür) araştırılıp aydınlatılmaya çalışılırken en çok 
sorulan “neden ve nasıl?” soruları da, tarihçinin kafasının içindeki belirli bir amacı doğrulama-
ya yöneliktir. Tarihçi amaç gözetmekte, zorunlu olarak yargılarını işin içine katmaktadır. Tarih-
te yorum, her zaman değer yargılarına bağlıdır, nedensellikte yoruma bağlıdır. Değer yargıla-
rına başvurmadan nedensellik ilişkilerinin araştırılması imkansız gibidir. Değer yargılarından 
kurtulamama tarihçinin tarafsızlığını tartışılır hale getirmektedir. Tarihçi, özellikle bir dönemin 
ve bir konumun seçiminde ve onu ele alış yönteminde, belki de bilinçsiz olarak kendi görüşü-
nü, kendi ilgi alanlarını ve kendi çevresi ile uyum sağlayan belirli bir tür davranış göstermek-
tedir.

14
 Yalnızca bir tarih, bir tarih metodu yoktur; metotlar, tarihler, merak konuları, görüş 

açıları vardır; yarın başka merak konuları, başka görüş açıları olabileceği gibi.
15

 

Bir Sosyal Mühendislik Projesi olarak Tarihin Serüveni 

Tarihin bir bilim olarak kendine özgü ayrı bir nesnesi yoktur. Diğer toplum ve insan bilim-
leriyle aynı özneyi paylaşmaktadır. Tarihin ayırıcı özelliği söylemini kurarken izlediği yöntem 

                                                           
13

  Hakan Uzun, “Tarih Bilimi ve Tarihte Nedensellik”, Gazi Üniversitesi KırşehirEğitim Fakültesi Dergisi, 
cilt.7, sayı.1 ,(2006), s.1-13. 

14
  David Thomson, Tarihin Amacı, çev. Salih Özbaran, Ege Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayınları, 

İzmir, 1983, s.15. 
15

  Salih Özbaran, Tarih, Tarihçi ve Toplum, 1.baskı, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul, 1997, s.10. 
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ve zamansallığı yorumlama biçimidir. Ama bu da tarih içinde değişmekte ve kendisini yeniden 
tanımlamaktadır. Bunu izlemenin en iyi yolu tarihin tarihine bakmaktır.

16
 Bu bağlamda tarih 

yazımını geçmişten günümüze doğru “modern öncesi dönem”, “modern dönem”, 
“postmodern dönem” ve “küreselleşme dönemi” olarak ele almak mümkündür. 

Modern Öncesi Dönem 

Bu dönemin temel niteliği tarihsel metinlerin hikâyeci, didaktik özellikler taşımasıdır. Ta-
rih insan topluluklarının başından geçenleri kaydetme yoluyla ortaya çıkan bir bilgi anlamında 
ilk kez Heredotos tarafından kullanılmıştır. Heredotos yazdığı kitaba “İstorias Opodesis” yani 
tanık olunan ve haber alınan şeylerin anlatılması adını vermiştir.

17
 Habercilik biçiminde bu 

dönem tarih algısına en önemli katkıyı yapan ise Thukidides olmuştur. Thukidides anlatıyı 
daha farklı biçimde algılamış ve insani/toplumsal olayları değerlendirme ve yorumlama etkin-
liği ile anlatıyı birleştirmiştir.

18
 Modern öncesi dönemde tarihsel anlayış zamansal açıdan 

döngüsel olarak tanımlanabilir. Yani tarih rastlantısal olarak belirli formlara göre tekrar eden 
bir süreçti. Diğer bir ifadeyle tarih tekerrürden ibaretti. 

Modern öncesi dönemde en önemli değişim kaynağı tek tanrılı dinlerden alan bir yakla-
şımın doğması olmuştur. İlk tarih filozofu olarak adlandırılan Augustinus Hristiyanlık öğretisi 
ile Antik Çağın tarih anlayışını yeniden biçimlendirdi. O güne kadar belirli bir döngüselliğe 
sahip olan tarih, Hristiyanlığın da etkisiyle çizgisel hale geldi. Tanrı’nın insanı yaratması ve ilk 
günah kavramını temellendiren Augustinus, Eskatonda kıymetle sona ereceğini belirterek 
aslında tarihin bir başlangıcının ve sonunun olduğunu ifade etmiş ve klasik tarih anlatısını 
Hristiyanlıkla birleştirmiştir. Benzer bir dönüşüm Türk tarihi anlatısında da yaşandı. Göçerlerin 
yaşantılarından etkilenerek ortaya çıkan döngüsel tarih anlayışı İslamiyet’le birlikte çizgisel 
hale geldi. İbn Haldun’la birlikte rivayetçi anlayış; izah etme, açıklama özellikleri eklemlenerek 
Batı tarih algısıyla benzerlik gösterdi. Çizgisel tarih anlayışının getirdiği bir diğer yenilikse 
nedensellik ilkesinin tarih anlatısına katılmasıydı. İslam tarih yazımında yer alan rivayetçi tarih 
algısı Vakayinamelerde kendini buldu. Bu algının Osmanlı Devleti örneğinde Vakanüvis tarihçi-
lik anlayışı olarak devam ettiği görüldü.

19
 Modern öncesi dönemde tarih algısı pozitivizmin 

ortaya çıkmasıyla kırıldı. Böylelikle çizgisel tarih anlayışı ilerleme paradigması ile birleşerek 
kesinlik değeri kazandı. 

Modern Dönem 

Modern dönem tarih anlayışının ortaya çıkmasında aydınlanmanın ve modern tinin orta-
ya çıkmasının etkili olduğu söylenmektedir. Burada değişen şey tanrısal tarihin yerine insan 
merkezli bir tarih algısının gelmesidir. Descartes’le başlayan akılcı tutum ( 
cogitoergosum/Düşünüyorum öyleyse varım ) ve aydınlanma tininin tanrıyla olan sorunsalı 
doğal olarak insan merkezli bir tanımlamayı ortaya çıkarmıştır. Bilindiği gibi pozitivizm; 
Newton’la birlikte doğanın yasalarının olabileceği sorunsalının, bu yasaların varlığı ve insan 
tarafından bilinebilirliği biçiminde cevaplanmasıydı. Buna göre “doğanın bir takım yasaları 

                                                           
16

  İlhan Tekeli, Tarih Bilinci ve Gençlik, 1.baskı, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, İstanbul,1998, s.18. 
17

  Mustafa Safran(ed.), Tarih Nasıl Öğretilir? Tarih Öğretmenleri İçin Özel Öğretim Yöntemleri, Genişle-
tilmiş 2.baskı, Yeni İnsan Yayınevi, İstanbul, s.24. 

18
  ArnoldoMimigliano, Modern Tarihçiliğin Klasik Temelleri, çev. Güneş Ayas, 1.baskı, İthaki Yayınları, 

İstanbul, 2011, s. 51-53.  
19

  İlhan Tekeli, Tarih Bilinci ve Gençlik, s.18-19. 
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varsa, ve bu yasalar determinist (belirlenimci) özellikler gösterebiliyorsa ( kesinlik değeri taşı-
yorsa ve aynı koşullarda tekrar ediyorsa ) sosyal bilimlerde de bu kesinliğin var olması” gere-
kirdi. Bu Comte’nun “sosyal fiziğiydi”. Comte ile başlayan sosyal bilimlerdeki bu kesinlik ta-
nımlaması diğer disiplinlerde olduğu gibi tarih algısının değişmesine ve yeni bir disiplin olarak 
doğmasına neden olmuştur.

20
 Auguste Comte göre, aydınlanma dönemi düşünürleri kendile-

rinden önce gelen bütün tarihsel dönemlere “kötü” kötü damgasını basmakla bu dönemlerin 
tarihsel gelişim odaklarını anlama fırsatını kaçırmışlardır. Ancak her tarihsel döneme kendi 
değeri verilirse, insanlığın gelişme çizgisini anlamak mümkün olabilirdi. Comte kendi yönte-
mini uygularken, Batı’nın gelişmesiyle insanlığın geçirdiği evreleri bir tutmuştur. Comte uygar-
lık aşamalarından bahsettiği zaman belirli toplumlardan söz etmemekte “ Büyük Varlık İnsan-
lıktan” bahsetmektedir. Amaç tarihin genel bir planını yapmaktır

21
 

Sosyal bilimlerdeki kesinlik bilgisiyle birlikte tıpkı diğer sosyal bilimlerde olduğu gibi 19. 
Yüzyılın sonuna doğru tarih anlayışında da yeni bir algılama ve disiplin olarak tarihin “tarihsel-
cilik” ( Historizm ) akımının ortaya çıktığını görmekteyiz.Tarihselcilik akımının kurucusu olan 
Ranke tarihin özgün bir bilim dalı olduğunu bu nedenle felsefe ve sanattan ayrı incelenmesi 
gerektiğini “1494’ten 1514’te Latin ve Cermen Halklarının Tarihi” isimli kitabında ortaya koy-
muştur. Bu kitap Ranke’nin tarih araştırmaları için öngördüğü yöntemi açıklayan bir ek içer-
mesi bakımından önem taşımaktadır. “Yeni Tarihçilerin Eleştirisi Üzerine” başlığını taşıyan 
ekte Ranke, tarihçinin olayları birincil el kaynaklara inerek açıklamasının önemini vurgulamak-
tadır. Ona göre tarihçinin görevi, olayları evrensel yorumlardan arındırıp, onların nesnel bir 
dökümünü yapmaktır. Ona göre tarihi olaylar özgün olduğu için evrenseli anlamak ancak 
özelden genele giden bir tümevarım yöntemi ile ve ampirik bir yaklaşımla olanaklıdır. Tarihi 
bir değişim süreci olarak niteleyen Ranke’ye göre tarihi olaylar özgündür ve ait oldukları dö-
nemin özgün ruh veya düşüncesini yansıtırlar. Bu nedenle tarihi anlamak o dönemin özgün 
ruh veya düşüncesini anlamakla mümkün olabilecektir. Ranke’nin tarih felsefesi dönemin 
Hegelci ve romantik görüşlerinden etkilenmekle birlikte bu akımlardan önemli noktalarda 
ayrılır. O yıllarda Berlin Üniversitesi’nde Hegel çevresinde bulunan tarihçiler tarihin ancak 
felsefe yoluyla kavramsal bir bütünlüğe kavuşabileceğini sanmaktaydılar. Ranke buna karşı 
çıkarak tarihsel gerçeğin kendi içinde anlamlı olduğunu ve tarihin felsefe yöntemleriyle yo-
rumlanmasının tarihçiyi nesnellikten uzaklaştıracağını ileri sürmüştür. Hegel’in “tarih evrensel 
doğruların yansımasıdır” görüşünü kabul etmekle birlikte bunun ancak ampirik bir inceleme 
sonucu anlaşılabileceğini savunmuştur. Öte yandan romantik geleneğin ortaya attığı ulusların 
ve devletlerin özgünlüğü savını benimsemesine karşın araştırmalarında “halkın gücü”, “insan 
iradesi” gibi öznel kavramlara yer vermemiştir. Ona göre, tarih “iyiler” ve “kötüler” arasındaki 
mücadeleye indirgenemez, ulusların arasındaki rekabet ve güç dengesi arayışı tarihin akışını 
sağlar.

22
 

Historizm (tarihselcilik) akımının ortaya çıkmasından sonra tarihçiler 19.yüzyıl ve 
20.yüzyılın başı boyunca ulusal tarihi ulusal tarih içinde de siyaseti ve siyasal elitleri gittikçe 
daha fazla odak almaya yöneldiler. Burada belirli kişilere ve sınıflara ayrıcalıklı bir konum 
verilirken, diğerleri önemsiz ve tarih dışı sayılmıştır. Onlara göre sadece büyük anlatıya katkı-
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  Safran, a.g.e. , s.25. 
21

  Türk ve Dünya Ünlüleri Ansiklopedisi, 3.cilt, Anadolu Yayıncılık. İstanbul, 1983, ss.1475-1478. 
22

  Türk ve Dünya Ünlüleri Ansiklopedisi, cilt.9, Anadolu Yayıncılık, İstanbul, 1983, ss. 4672-4673 
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da bulunanlar tarihseldi.
23

 Bu da tarihte “biz” ve “öteki” kavramının oluşmasına katkı sağla-
mıştır. Tarihçilik mesleği 19.yüzyılda geliştiği biçimiyle açıkça tarafsız olmadığını ortaya koy-
muştur. Bu dönemde her yerde profesyonel tarihçiler ulusal tarihe özgü imgeler yaratmaya 
koyuldular. Almanya, Fransa, Büyük Britanya, Polonya, Bohemya, ABD, ve Japonya’da ortaya 
çıkan durum bu idi. Burada yapılan çalışmalar geçmişi olduğu gibi açığa çıkarmaya değil, 
19.yüzyıl milliyetçiliğinin ve orta sınıf toplumunun ideolojilerini ve bu ideolojileri uzak bir 
geçmişe yansıtmaya yönelikti. Böylece Droysen ve Sybel erken modern dönemin 
Hohenzollerin hükümdarlarında hiç de bulunmayan bir Alman ulusal bilincini keşfetme çaba-
sına giriştiler. Geçmişin çeşitliliğine ve özgüllüğüne yoğunlaşmaktan uzak bir tutum takınan 
tarihçiler kendi ulusal tarihlerine bütünlük, doğrultu ve tutarlılık kazandıracak bir anlatı bulma 
yolunu seçtiler. Macaulay 19.yüzyılın İngiltere’sinde siyasal ve sosyal statükonun ortaya çıkı-
şının öyküsünü, o zamandan beri “tarihin liberal yaotumu” diye nitelendirilen yaklaşımla, 
mümkün olan bütün dünyaların en iyisi olarak sundu. Fransa’nın devrimci geleneği açısından 
Michelet buna benzer bir şey yaptı; Prusya tarih okulu Bismarck İmparatorluğunu Alman 
tarihinin mutlu sonu gibi tasvir etti. Böylece ilerleme fikrini şematik ve tarihsellikten uzak bir 
yaklaşım olarak genellikle reddetmelerine karşın, tarihçilerin sundukları tarih anlatıları ilerle-
menin öyküsünü aktarır hale geldi.

24
 

Geçmişin tarihçi tarafından yeniden olduğu gibi Rankegil bir anlayışla inşa edilmesine en 
anlamlı eleştiri Ranke’nin çağdaşı olan Alman filozof Friedrich Nietzsche’den( 1844- 1900 ) 
gelir. Nietzsche 19.yüzyılın genel eğilimi olan “tarihsel anlam” düşüncesinin hasta bir düşün-
cenin ürünü olduğunu ve bunun bir çöküş işareti olduğunu dile getirmiştir. Nietzsche’ye göre 
çağının her şeyi tarihselleştirmesi ve insanı tarihe tutsak etmesi, insanlığın bir çürüme ve 
yozlaşma içine girmesinin nedenidir, çünkü kendisini tarihin ürünü olarak gören insan içinde 
yaşadığı kültürün değerlerini sorgulamaz. Bu da insanın yaratıcılığının önündeki en büyük 
engeldir. Nietzsche’ye göre insanın ilgisi geçmişe değil, bu günedir; bu yüzden bugünkü ya-
şam geçmişe tutsak edilemez. Nietzsche’ye göre insana yararlı olabilecek üç tarih vardır. 
Bunlar anıtsal tarih, antik tarih ve eleştirel tarihdir. Nietzsche’ye göre tarih, insanların sınırsız 
ilgilerinin savaş alanı olduğundan ve herkes tarihe kendi açısından yaklaştığından tarihin nes-
nel bir bilim olması söz konusu olamaz.

25
 

Ulusalcı ideolojilerin kurulmasında tarihin bir araç olarak kullanılması ulusçu tarihçilik de-
nilen bir kategorinin doğmasından sonra en büyük kullanım alanını profesyonel tarihçilerin 
elinde buldu.

26
 Alman tarihçi kuşağı ve diğerleri bunu kendi toplumsal mühendislik projeleri 

için kullanmışlardır. Alman tarihçi kuşağı, Almanya sorununa bütün anti demokratik yönleriyle 
Bismarckçı çözümü haklı göstermek ve Versailles Antlaşması sonrasında Almanya’nın Birinci 
Dünya Savaşı’nın çıkmasındaki suçunu ve sorumluluğunu aklamak için bu yöntemleri ve tarih 
uzmanlığını kullandılar. ABD’de yüzyılın ilk üçte birlik bölümünde Columbia Üniversitesi’ndeki 
tarihçilerin oluşturduğu sözde bilimsel okul, siyah topluluğun ırksal açıdan düşüklüğünü gös-

                                                           
23

  George Iggers, “20.yüzyılda Tarih Yazımı” Tarihi Kötüye Kullanma Biçimleriyle Yüzleşmek Sempozyu-
mu Bildirileri ( Oslo, Norveç/28-29 Haziran 1999 ), çev. Nurettin Elhüseyni, Türkiye Ekonomik ve Top-
lumsal Tarih Vakfı, İstanbul, 2003, s.3. 

24
  Iggers, a.g.e. , ss.4-5. 

25
  Friedrich Nietzsche, Tarihin Yaşam İçin Yararı ve Yararsızlığı Üzerine, çev. Nejat Bozkurt, Say Yayınla-

rı, İstanbul, 2011, ss. 22- 43. 
26

  İlhan Tekeli, Tarihyazımı Üzerine Düşünmek, 1.baskı, Dost Kitabevi, Ankara, 1998, s. 103. 
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termek ve ayrımcı uygulamaları meşrulaştırmak üzere, Amerikan iç savaşını izleyen yeniden 
inşa dönemine ilişkin incelemelere girişti. Profesyonel tarihçilerin 1914’te neredeyse hiç istis-
nasız bütün ülkelerde kendi bayrakları altında saf tutmalarıyla ve uzmanlıklarını savaş çabala-
rının hizmetine koşmalarıyla birlikte, tarihçilik mesleğinin kırılgan uluslararası birliği darma-
dağın oldu. profesyonelliğe ve bilimsel nesnelliğe açık bağlılık, bu iddianın temelinde yatan 
ideolojik varsayımları örten bir kılıf niteliği kazandı.

27
 20.yüzyılın büyük bir bölümünde bu 

görüş egemen olmaya devam etse de, 20.yüzyılın başından itibaren sosyal bilim modellerini 
savunan çevrelerce sorgulanmaya başladı. Birçok farklı istikamete yönelmeleri nedeniyle, bu 
çevreleri tek bir paydaya indirmek güçtür. Bu yöndeki en güçlü muhalefet Marc Bloch (1886-
1944) ve Lucien Febvre (1878-1956) tarafından sosyoloji, ekonomi, sosyal psikoloji ve antro-
poloji gibi çeşitli toplum bilimleri ile işbirliğini sağlayacak bir tarih bilimi yaklaşımını geliştir-
mek üzere 1929 yılında Strasbourg Üniversitesi’nde ders verdikleri bir dönemde temellerini 
attıkları Annales okulu ile geldi. İsmini, tarih bilimine toplum bilimleri yöntemlerini uygulama-
sı ile duyuran Fransız Annales Tarih Okulu d’histoireeconomique et Sociale ( Ekonomik ve 
Toplumsal Tarih Yıllıkları ) isimli dergilerinin ilk sayısını 15 Ocak 1929 tarihinde yayımladı. 
19.yüzyıl tarihçilerinin birçoğu üzerinde etkili olan siyaset, diplomasi ve savaşlar tarihi üzerine 
yoğunlaşan anlayışın aksine, olayların gerisinde uzun verimli tarihsel yapıların araştırılmasını 
ön görmekteydiler. Bu yeni anlayış olaylardan oluşan geleneksel anlatımın yerini, sorun odaklı 
bir analitik tarih anlayışının alması gerektiğini ve esasen siyasete odaklanan bir tarih yerine 
insan faaliyetlerinin tanımına eğilen bir tarih olmalıdır düşüncelerini savunmaktaydı. Bu 
amaçları gerçekleştirmek için öbür disiplinlerle; coğrafya, sosyoloji, psikoloji, ekonomi gibi 
alanlarla işbirliği yapmaya önem vermekteydi.

28
Annales hareketinin birinci kuşağını temsil 

eden on altıncı yüzyılın uzmanı olan Lucien Febvre ile ortaçağ uzmanı MarcBloch yirmi yıl 
boyunca birlikte çalışarak Fransız tarih devriminin öncüleri olarak tarih disiplininde yeni bir 
çığır açtılar.

29
MarcBloch tekil düzeyde insanlara neredeyse hiç yer vermeyen La Societe Feo-

dale ( 1939-40; Feoadal Toplum ) adlı yapıtıyla, anonim yapılarla uğraşma eğiliminin önemini 
ortaya koymuştur.

30
 Lucien Febvre ise Annales okulunun ikinci kuşağının en önemli temsilcisi 

sayılan Fernand Braudel’in yetişmesini sağlamıştır. Braudel’in Akdeniz Dünyası isimli eseriyle 
daha da tanınan bu ekol, pozitivist tarih yazımının büyük adamların tarihi oluşunu, belge 
fetişizmini eleştirerek aslında farklı perspektiflerden yararlanarak tarihsel anlatıyı ortaya 
koymaya çalışmıştır.

31
 

Birinci ve İkinci Dünya Savaşlarının trajedilerini yaşayan dünya, barışın temini için sürdür-
düğü üstün çabalarının kalıcı olmasını sağlamak amacıyla tarih disiplininin kullanılması öngö-
rüldü. Bu yüzden tarih öğretiminin gençlere barışçı bir tarih bilinci ve anlayışının kazandırıl-
ması hedeflendi. Ama modern toplum tarihi ve tarih öğretimini kendi toplumsal mühendislik 
yaklaşımının temel araçlarından biri olarak görmekten vazgeçmeyerek “biz” ve “ötekiler” 
kavramının yeniden güçlenmesini sağlamışlardır. “Biz”  ve onun karşısında “öteki” yaratılması 
bir toplumsal süreçtir. Bir toplumun “öteki” kavramını yaratmasının kendi mühendislik proje-
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  Iggers, a.g.e., s.6. 
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 Peter Burke, Fransız Tarih Devrimi: Annales Okulu, çev. Mehmet Küçük, 2.baskı, Doğu Batı Yayınları, 
Ankara, 2006, s. 37-38. 
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  Burke, a.g.e., s.39. 
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  Iggers, a.g.e., s.6. 
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  Safran, a.g.e,. s.26. 
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sine ne gibi katkılar sunacağının, en güzel yanıtını Nazi ırkçılığının en saldırgan döneminde, 
1943 yılında yazdığı “ Irk Psikolojisi” kitabında yer veren Muzaffer Şerif Başoğlu olmuştur. 
Muzaffer Şerif “Emperyalizmin büyük gelişme devresinde müstevliler kendilerinden üstün 
beşeri kıymetler görürler, buna dayanarak başkalarını kendi refahları uğrunda esir gibi kul-
lanmayı en tabii bir hak telakki ederlerdi… Bugünkü cihan harbine takaddüm eden propagan-
da iddialarında ve müdafaalarında da aynı korkunç fikri görüyoruz. Bu harp üstün medeniyet 
ve “yeni nizam” kurmak davası ile yapılıyormuş…” derken, üstünlük iddiasında bulunarak ya 
da bulunmak için yaratılan öteki kavramının, başkalarını denetim altına almaya, onları sö-
mürmeye gerekçe oluşturmaya yaradığını ifade ediyordu. Denetleyenler, hakim olanlar, öte-
kini yaratmayı sadece kendi denetimlerine bir meşruiyet söylemi kazandırmak için yapmıyor-
lar, ötekinin denetimini sürdürmek için araçsal amaçlarla da yaratılması yoluna gidiliyordu. 
Ünlü bol ve yönet formülü ötekiler yaratılarak işletiliyor. Öteki kavramına dayanarak yaratıl-
mış pek çok olumsuz toplumsal akım ve kavram sayılabilir; ırkçılık, soykırım, etnikmerkezcilik, 
seksizm, tekkültürcülük, yabancı düşmanlığı vb sayılabilir. Aslında bir üstünlük iddiasıyla öteki 
kavramını yaratan bir toplumsal grup kendisini de bir kalıp tipe,  ötekiyle belli bir ilişki biçimi-
ne ve belli bir ahlaka hapsetmiş oluyor. Hegel’in ünlü efendi/köle diyalektiğindeki gibi, varlığı 
ve özellikleri öteki tarafından belirlenir hale geliyor. Özellikle yeni gelişen mikro milliyetçilikler 
varlıklarını geçmişte kaybeden taraf olamaya dayandırdıklarından, yarattıkları yeni kimlikleriy-
le bir eşitlik talebinde bulunmuş oluyorlar, ama kendi ötekilerini yaratırken onu değiştirme 
olanağını da yitiriyorlar; onu belli bir biçimde korumuş oluyorlar. Yani onu değiştirecek yaratı-
cı bir yeni eylem geliştirmiş olmuyorlar, sadece yarattıkları ya da açığa çıkardıkları ötekiye 
hayır deme olanağını elde ediyorlar.

32
 

Postmodern Dönem 

Geleneksel ve diplomatik tarih biçimleri 1945’ten sonraki dönemde bile uzun bir süre 
meslekte egemenliklerini korudular, ama toplumsal tarihe gittikçe artan bir önem verildi. 
Özellikle 1945’ten sonra, sistemli sosyal bilimler tarihçilerin çalışmalarında gitgide artan bir 
rol oynamaya başladı. Bununla birlikte, sosyal bilim tarihinin dayandığı modern dünyanın 
doğası ve yönüne ilişkin iyimserlik, geç sanayi dünyasına ait toplumsal var oluşun yapısındaki 
köklü değişiklikler sonucu, derinlemesine bir sarsıntıya uğradı. Sosyal bilim yönelimli tarihçi-
ler, modern dünyayı Ranke ekolünden çok daha dinamik bir biçimde kavrıyorlardı. Sürekli 
ekonomik büyümeyi ve toplumun düzenine bilimsel akılcılık uygulamasını, modern var oluşu 
tanımlayan pozitif değerler olarak görüyorlardı. Oysa tarihin akışı ile ilgili bu varsayımlar, 
daha 19.yüzyılın ikinci yarısında, Jacob Burchardt ve Friedrich Nietzsche tarafından yıkıcı bir 
eleştiriye tabi tutulmuştu. Modern kültürün durumu üzerine 20.yüzyılın ilk yarısı boyunca, bu 
kötümser değinmeler, felsefi tartışmalarda ve düşüncelerde tekrar tekrar kendini gösterdi; 
ama tarihçileri ciddi bir biçimde etkilemesi 1960’lara değin söz konusu bile değildi. Pek çok 
açıdan 1960’lar, modern toplum ve kültürde çok uzun bir süredir hazırlanmakta olan bunalım 
bilincinin öne çıktığı bir dönüm noktası oldu. İkinci Dünya Savaşının hazırladığı koşullar, ancak 
o zaman açık seçik görülür bir hale geldi; bunların arasında sömürge imparatorluklarının sonu 
ve batılı olmayan halklarında bir tarihe sahip olduklarına yönelik farkındalığın yükselişi de yer 
alıyordu. Batı toplumlar içinde, 1950’lerdeki yazılarda yeniden dile getirilen eski ulusal muta-
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  İlhan Tekeli, “ Tarih Kavramı ve Öteki Kavramı Üzerine Düşünceler”, Tarih Eğitimi ve Tarihte “Öteki” 
Sorunu 2.Uluslararası Tarih Kongresi Tebliğler( İstanbul, 8-10 Haziran 1995 ), 2.baskı, Tarih Vakfı Yurt 
Yayınları, İstanbul, 2011, ss.1-6.  
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bakat (consensus) kavramları, yerleşik ulus devletler içindeki çeşitliliklerin daha çok bilincine 
varılmasına yerlerini bıraktılar. Bir sanayi toplumundan bir iletişim toplumuna doğru gerçek-
leşen dönüşüm, bu bilinci daha da etkiledi. İlk kez, istikrarlı bir çevreyi tehdit eden ekonomik 
büyümenin olumsuz yönleri hakkında güçlü bir bilinç oluştu. Kitle kıyımının tam etkisi, İkinci 
Dünya Savaşı’ndan hemen sonra değil, yeni bir kuşağın eleştirel bir duruş edinmesini sağlayan 
belirli bir mesafenin ardından kamusal farkındalığa girebildi. Uygarlaşma sürecinin yıkıcı nite-
likleri giderek farkındalığın merkezine yerleşti. Tarihçi açısından, bu bilinç dönüşümünün 
çeşitli sonuçları oldu. Bu dönüşüm, en başta, “büyük anlatının” sonunu getirdi. Batı, gittikçe 
artan bir biçimde, içlerinden hiç biri öncelik iddia edemeyecek olan bir dizi uygarlıktan yalnız-
ca biri olarak görülmeye başlandı. Aynı şekilde modernlik benzersiz olma özelliğini yitirdi. 
Ranke’nin 1820’lerdeki kaynak eleştirisi sistemleştirmesinden, Robert Fogel’in 1970’lerde, 
tarihi nicel kurumsal modellerle işleyen bir bilime dönüştürme çabalarına değin tarihçiler, 
tarihsel araştırmanın açıkça tanımlanmış araştırma yöntemleriyle ulaşılabilecek hedefleri 
olduğunu kabul etmişlerdir. 1970’lerin ve 1980’lerin tarihçileri, sosyal ve toplumsal davranış-
ların anlaşılmasında kültürün önemini antropologlardan öğrendiler ve böylece tarih, öğreni-
len bir beceri olmayı sürdürmeye devam etti. 1970’lerin ve 1980’lerin çalışmaları genellikle 
siyaset ve daha genel toplumsal süreçler pahasına, kültürün öneminin altını çizerken 
1989’dan bu yana gelişen olaylar, siyasetin ve toplumsal süreçlerinde ihmale gelemeyeceğini 
ortaya koymuş durumdadır. 1970’lerden günümüze değin tarihe ilişkin kurumsal tartışmalara 
egemen olan, tarihsel araştırmanın kabul görmüş yöntemlerine yönelik köktenci eleştirilerin 
tarih yazımı ve öğretimi üzerindeki etkisi, önemli olmakla birlikte, sınırlı düzeyde kaldı.

33
 Post- 

yapısalcıların tarih yazımı ve öğretiminde esas üzerinde durulması gerekenin metin olduğu, 
tarihinde metinselliğinden ötürü kendini hem kurgusallıktan kurtaramayacağı hem de dilin 
imkanı ölçüsünde oluşacağı, dolayısıyla bunun bir tarihçi seçiminden daha fazla sübjektiflik 
anlamı taşıdığı eleştirileri tarihin bilimlik durumunu daha da tartışılır kılmıştır. Bu bağlamda 
tarihsel bilginin imkanları postmodern dönemde yeniden gözden geçirilmeye ve tartışılmaya 
devam etti.

34
 Bu dönemde şiddetlenen diğer önemli bir konuda daha öncede temas dilen “ 

tarihin enden bir üst anlatı olarak siyasi merkezde yazılamaya devam ettiği” oldu. Bu durum, 
“iktidar tarihle neden yakından ilgileniyor?” sorusunu yöneltti. Foucault’un tarihsel-sosyal 
gelişmeyi iktidarın yerini sağlamlaştırmak için bir aşama olarak gördüğü düşüncesi tarih yazı-
mında iktidar algısının yeniden dönüşümünü gerekli kıldı. Bununla birlikte modern dönemde 
önemi anlaşılan birçok konuya yenileri eklendi. Çocuk tarihi, kadın tarihi, işçi tarihi, yerel 
tarih, sözlü tarih vs. Postmodern tarih yazımının ve öğretiminin temel noktası, modern tarih 
yazımı ve öğretimine göre daha çarpıcı bir bakış açısı ile geçmişi algılaması ortaya çıktı. Artık 
geniş ve belirsiz bir “biz” tarihinden çok daha sınırlı ve dar bir “biz”, hatta “ben” in geçmişi ilgi 
görmeye başladı.

35
 

Küreselleşme dönemi 

Günümüzün küreselleşen dünyasında ulus-devlet dünyasının aşılarak yerini farklı birey ve 
toplum ilişkisi aldığı görülmektedir. Ulus-devlet dünyasının, başka kimliklerle ortaklık kabul 
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  George G. Iggers, Bilimsel Nesnellikten Postmodernizme Yirminci Yüzyılda Tarih Yazımı, çev. Gül 
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  Serpil Tunç Opperman, Postmedern ve Tarih Kuramı: Tarihyazımı Yeni Tarihselcilik Roman, Evin 
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etmeyen, tek kimlikli bireylerden oluşan toplumun yerini, birçok kimliğin bir arada bulunma-
sına olanak veren, yani insanların kendilerini birden fazla topluluğun üyesi olarak görebildiği, 
küreselleşmiş bir dünya almaktadır. Küreselleşen bu dünyanın üyesi kendisini hem içinde 
yaşadığı yerelliğin bir parçası, hem ulus devletin yurttaşı, değişik toplumsal ağların üyesi hem 
de bir dünya vatandaşı olarak görecek ve bu kimliklerin her biri ona kendine özgü sorumluluk-
lar yükleyecektir. Burada tarihçiye düşen görev bu düşünceleri tarih yazımı ve öğretiminde 
kullanarak farkındalık yaratmaktır.

36
 

Sonuç ve Değerlendirme 

Tarihi insan yaratıyor; tarih bilimi ise, tarihe göre daha rafine bir yaratmadır. Bu yaratma-
nın içerisinde bir medeniyet projesi saklıdır. Tarihçi, tarih bilimi ile müstakbel bir medeniyetin 
iskeletini kurmaktadır. Zaman ilerledikçe, medeniyetin insan yaratmadaki oluşu daha da net-
leşmektedir. Geçmişin bilgisi, biz tarih yazıcılarının inanç filtrelerinden geçerek tarihin bilgisi-
ne dönüşüyor. Bizlerin, insanlara ulaştırdığı bilgi, bizim kültürel süzgeçlerimizden geçerek 
insanlara ulan bilgidir. Tarihçilerin incelediği olaylar uzak geçmişte olup bitmiş dahi olsa, tarihi 
olarak bilinmelerin şartı, tarihçinin zihninde titreşmeleridir. Tarihçi yazdığının içinde yani 
tarihin ve yaşadıklarına tanıklık ediyor, gördüklerini aktarıyor, tarihin ve insanların gözü olu-
yor. Olup bitenleri tarihçinin gözünden insanlar okuyor. Tarih, bu olup-bitenin tarihçinin zih-
nindeki tasarımların düzenlenmiş sunumudur. Tarihçinin geçmişten çıkarttığı bilgi, sadece 
geçmişte neler olup bittiğinin değil, geleceği de inşa etmenin bilgidir. Bu bilgiyle insanlara 
yeni bir görüş ve bakış açısı oluşturulmaktadır. Tarihçinin yaptığı işin bir izin inşası olduğunu 
kabul ediyorsak, tarihçi yaratıcılığa soyunuyor, kimlik yaratıcılığına soyunuyor. Aslında zaman 
yolcuları olarak hepimiz tarihçileriz. Mekânı nasıl üç boyutlu, en-boy-derinlik olarak algılıyor-
sak, zamanı da üç boyutlu, geçmiş-şimdi-gelecek olarak algılıyoruz. Geçmiş dediğimiz tarihçi-
liğimizin malzeme deposudur. Tarih yaşamımız olan temel gerçekliğin, sistematik bilimidir. 
Dolayısıyla içinde yaşadığımız en kesin güncelliğin bilimidir. Eğer güncelliğin bilimi olmasaydı, 
konusu saydığımız şu geçmişi nerede bulabilirdik ki? Tarih ve tarih öğretimi, kimilerinin geç-
mişte ( ve de bugün ) salt kendi yararlarına çarpıtmaya çalıştıkları ortak bir mirası aktarır. İşin 
içinde siyasal rejimler ya da açık seçik tanımlanabilen gruplar olunca, bu gibi istismarlardan 
kimin sorumlu olduğunu anlamak kolaydır. Bu ortak mirasa, ister dar bir milliyetçiliğe, isterse 
de belli bir topluluğun çıkarlarını sağlama almaya dönük olsun, ideolojik amaçlarla haksız yere 
el konulmamalıdır. Her topluluğun kendi tarih ve kimliğini kurma gereğini duyması meşrudur. 
Fakat bu, tarihsel doğruların peşinde koşulmasını ve dürüst bir tarih yazımı ve öğretimini 
engellememelidir. Barbarlık, insan hayatının kasıtlı bir biçimde mahvedilmesi, sistemli baskı 
rejimleri, devasa bir ekonomik zenginliğin bedeli olarak geniş çaplı yoksulluk ve bütün bunla-
rın teknolojik ilerlemenin sağladığı araçlarla yapılması açısından, 20.yüzyıl insanlığın gördüğü 
en felaketli yüzyıldır. Bu yüzyılda en çok hırpalanan ve kötü niyetlerin meşrulaştırılması için 
en çok kullanılan bilimsel araştırma alanı tarih olmuştur. Tarihsel belgeler hükümetlerin çıkar-
ları doğrultusunda ve onların tarihçileri tarafından defalarca çarpıtılmış, bu çarpıtmalar tarih 
kitapları olarak insanlara sunulmuştur. Küreselleşen dünyada tarihin geçmişin nefret üretme-
diği daha barışçıl bir dünya ve gelecek inşa etmesi umudunu taşıyoruz. 
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ÖZET 

Halkların tarihî süreç içinde varlıklarını sürdürerek millet olma yolunda vücuda getirip biriktirdikleri 
maddi ve manevi unsurların toplamı demek olan kültür, sürekliliğini kuşaktan kuşağa aktarma yoluyla 
sağlamaktadır. Dil, kültürü oluşturan unsurlardan biri olmasına rağmen, doğası ve dolayısıyla işlevi 
bakımından eş zamanlı olarak kültürün oluşumuna büyük katkılar sağlarken art zamanlı olarak da bu 
kültürü nesilden nesile aktarma vazifesini icra eder. Bu bildiride, dil-kültür ilişkisi ve dil bağlamında 
kültürün genç nesillere aktarımı tartışılacaktır. 

Anahtar Kelimeler: Aktarım, Dil, Kültür, Kültürel Aktarım, Gençlik 

LANGUAGE AS A MEANS OF INTERGENERATIONAL TRANSMISSION OF CULTURE 

ABSTRACT 

Culture, which means the sum of material and moral life saved up and brought in to being by the 
people in the course of their nationhood through the maintenance of their existence, make available its 
continuity by means of intergenerational transmission of it.  Though language is one of the elements 
composing the culture, it achieves its function of transmission of culture in a diachronic way from 
generation to generatio while providing great contributions to the synchronic construction of culture 
with regard to its nature and function. In this study, the relation between language and culture and the 
transmission of culture to the rising generations in the context of language will be discussed 

KeyWords: Transmission, Language, Culture, Cultural Transmission, Youth 

 

 

 

Giriş 

Kültür sözcüğü kavram olarak Türk entelijansiyasının dağarcığında Tanzimat kuşağıyla birlik-
te, yirminci yüzyılın şafağında kendine yer bulur. Kültürün sosyolojik bir kavram olarak ele alın-
ması ise 1923’te Ziya Gökalp’le başlayacaktır. Gökalp, ilk defa Türkçülüğün Esasları’nda etraflıca 
ele aldığı bu kavramı ‘hars’ olarak tanımlayacaktır(Gökalp, 1976: 23). Ölümünden iki yıl sonra, 
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1926’da yayımlananTürk Medeniyeti Tarihi’nde  ise ‘hars’ı toplumsal tekamülün bir aşaması 
olarak değerlendirecek ve kültürlenme sürecinin bir evresi olarak derinleştirecektir (Gökalp, 
1995: 20). Gökalp’ten sonra kültür, hars, medeniyet ve kültürlenme gibi kavramlar farklı düzlem-
lerde tanımlanmaya çalışılacaktır. Günümüzde ise kültür kavramı, içeriğinin genişliği dikkate 
alındığında çok farklı şekillerde ifade edilebilecek bir kavramdır. En basit tanımı ile kültür, bir 
milleti diğer milletlerden ayıran niteliklerin bütünüdür (Melanlıoğlu, 2008: 65). Kültür, günlük 
dilde “1. Tarihsel, toplumsal gelişme süreci içinde yaratılan bütün maddi ve manevi değerler 
ile bunları yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanılan, insanın doğal ve toplumsal çevre-
sine egemenliğinin ölçüsünü gösteren araçların bütünü, hars, ekin. (…) 2. Bir topluma veya 
halk topluluğuna özgü düşünce ve sanat eserlerinin bütünü. (…) 3. Muhakeme, zevk ve eleş-
tirme yeteneklerinin öğrenim ve yaşantılar yoluyla geliştirilmiş olan biçimi. (…) 4. Bireyin ka-
zandığı bilgi.”(TDK 2011:1558) olarak dört farklı anlamda tanımlanır. Bu tanımlamalardan ilki 
kültürün insan topluklarının ortak üretimi oluşuna vurgu yaparken; ikinci tanımlama,kültürün 
kapsamını düşünsel ve sanatsal yaratımla sınırlandırır. Üçüncü tanımlama, kültürü estetik ve 
düşünsel yeteneklerin olgunlaştırılmış formu olarak değerlendirir. Dördüncü ve son tanımla-
ma ise kültürü ampirik epistemoloji açısından en geniş ve en genel anlamıyla ‘bilgi’ olarak ele 
almaktadır. Sosyolojik açıdan bakılacak olursa kültür: “İnsan toplumunun, biyolojik olarak 
değil de sosyal olarak kuşaktan kuşağa aktardığı maddî ve maddî olmayan ürünler bütünü, 
sembolik ve öğrenilmiş ürünler ya da özellikler toplamı*dır+.” (Cevizci, 2002: 641) Bir toplumun 
kültüründen bahsederken, o topluma özgü tüm insani, ekonomik ve sosyal özellikler de ele alın-
mış olur. Kültür, varlığını, ancak sonraki nesillere aktarılarak sürdürebilir. Bu aktarımın başat 
aktörü ise şüphesiz ki dildir. Dil eğitimi bebeklikte başlar, ölüme kadar devam eder. Bireyin ana-
dil becerisi geliştikçe, içinde yaşadığı milletin kültürüne hâkimiyeti de artar(Melanlıoğlu 
2008).Nitekim milletin, “dil, kültür ve mefkûre birliği ile birbirine bağlı vatandasların teşkil 
ettiği siyasi ve ictimai hey’et” olarak tanımlandığı da bilinmektedir. (Güzel, 1993: 14).Bundan 
hareketle ortaya koyduğumuz bu bildiride dil, kültürün sonraki kuşaklara aktarımı, dilin bundaki 
rolü ve kültürün gençlere aktarımı konusunda bazı tespitlerin ve bunlara bağlı önerilerin üzerinde 
durulacaktır. 

1.Dil Üzerine 

TDK’nin yayımladığı Türkçe Sözlük’e göre dil, “İnsanların düşündüklerini ve duyduklarını 
bildirmek için kelimelerle veya işaretlerle yaptıkları anlaşma, lisan ve zeban” anlamına ge-
lir(TDK 2011: 664). Bunun yanında farklı bilim adamları dili farklı şekillerde tanımlamışlardır 

“Dil, uzun bir zaman içerisinde ve çeşitli tarih, coğrafya ve kültür şartları altında meydana 
gelmiş; içtimai yönü ağır basan canlı bir varlıktır.”(Timurtaş, 1980: 35). 

“Dil, insanlar arasında anlaşmayı sağlayan tabii bir vasıta, kendi kanunları içinde yaşayan 
ve gelişen canlı bir varlık, milletleri birleştiren, koruyan ve onun ortak malı olan sosyal bir 
müessese, seslerden örülmüş muazzam bir yapı, temeli bilinmeyen zamanlarda atılmış bir 
gizli antlaşmalar ve sözleşmeler sistemidir.”(Ergin, 2004: 3). 

Görüldüğü üzere dille ilgili ortak nokta,onun iletişim aracı olduğudur. Yani bebeklikten 
başlayarak önce aile içinde sonra da toplum içinde kullanılan yegâne anlaşma aracı dildir. Dil 
bireyler ve nesiller arasında köprü görevi görür. Mehmet Kaplan’ın (2007: 151) dediği gibi 
“Dil, duygu ve düşüncelerin adeta kabıdır. Bir milletin bütün duygu ve düşünce hazinesi, dil 
kabına veya kalıbına dökülür ve bu dil kabı ile yerden yere, nesilden nesle aktarılır.”. Kültürün 
en önemli aktarıcısı dildir. Çünkü dil, hem kültürün oluşmasını sağlayan“düşünceyi” hem de o 
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düşünceyi hayata geçiren “ifade”yi yaratır. Oluşan ifade, davranışı şekillendirir; insanı ve 
insanın toplumla ilişkisini düzenler. 

2.Kültür ve Kültürel Aktarım 

Toplumsal yapıyı oluşturan ve bir topluma özbenliğini/toplum olma özelliğini kazandıran te-
mel unsurlardan biri kültürdür. Kültür, toplumsal bir üründür.Miyasoğlu, (1999: 13) kültürü 
belli bir ülkede yaşayan insanların ortaya koyduğu, din ve devletle var olabilen, en çok dilde 
ifadesini bulan ve yine bunların gelişmesine yardımcı olan manevi bir değer olarak tarif eder. 
İbrahim Kafesoğlu (2003: 16), “Belirli bir topluluğa ait sosyal davranış ve teknik kuruluşlar 
‘kültür’ü meydana getirir.” diyerek kültürü açıklar. İnsan doğumundan ölümüne kadar bir 
toplum içinde yaşar. Örneğin, dünyaya gözlerini yeni açan bir çocuk dilini, dinini, yiyip-
içmesini, giyinip-kuşanmasını çevresini, sosyal yaşantısını, değerlerini, normlarını bir kültür 
çevresinde öğrenir (Özkan, 2006:30). Bu açıdan baktığımızda toplumla ilgili akla gelen her 
şeyin kültür tarafından biçimlendirildiği görülür. Bir topluma aidiyet duygusu veren ve de o 
toplumu diğer toplumlardan ayıran en önemli özelik kültürdür. Kültür, muhtevasının genişliği 
dikkate alındığında pek çok şekilde ifade edilebilecek bir kavramdır. Kültürün muhtevası ka-
dar sonraki kuşaklara aktarımı da son derece önemlidir. Bir millet varlığını ancak bu şekilde 
sürdürebilir. Bu yüzden kültürel aktarım ya da transfer dediğimiz hadise hayati öneme sahip-
tir. Bu aktarımın/transferin en temel aracı duygu ve düşünceleri ifade etmede kullanılan dil-
dir.Dil vasıtasıyla çocuğa, mensubu olduğu milletin kültürel değerleri, töreleri, örfleri, adetle-
ri, gelenek ve görenekleri anlatılarak, milli kültürü öğretilir ve benimsetilir. Dildeki her türlü 
yapı ile anlam arasındaki ilişkinin kültürel bir boyutu vardır (Uyar 2007: 21). 

Topluma ait olan hemen her kültürel varlık, durum dilde kodlanır. Bu kodlar dnalarına 
yüklenenleri nesilden nesile taşırlar. Bu kodlar çözülmezse nesiller arası aktarım, iletişim eksik 
kalır veya kopar. 

Kültürel aktarımın sonucuyla ilgili güzel bir örnek olarak Finlandiya epik destanı Kalevala 
verilebilir. Elias Lönnrot adlı tıp öğrencisi, Finlandiya'nın değişik bölgelerinde gerçekleştirdiği 
gezilerinde, dağınık ve parça parça hâlde bulunan Fin halk hikâyelerini kaydetti. 
Lönnrot, 1829'da başladığı yolculuğun ardından Kalevala'nın "eski" hâlini tamamladı. Araş-
tırmalarına devam eden Lönnrot, 1849'deKalevala'nın son şeklini vererek bugunkü halini 
topladı. Bu sözlü kültür kalıntılardan bir epik destan derleyen Lönnrot farkında olmadan Fin 
ulusunun temelini atmıştır. Göçebe geyik çobanlarının ne denli büyük bir ulusun evlatları 
olduğunu bu eser hatırlatmış, 19. yüzyıl romantik milliyetçilik akımının katkısıyla da günümüz 
Finlandiya’sı oluşmuştur. Millet inşa etme sürecinde Kalevala'nın yayımlanması önemli 
bir etkiye sahipti.Bu destanın ortaya çıkışıyla, Fin dilinin ve edebiyatının statüsü bir-
den yükseldi.Fin dilinin zenginliğini gösteren büyük bir çalışma ortaya çıktı ve bu çalışma 
Fin edebiyatına "eski bir epik, millî bir epik olarak edebiyattaki en değerli dönemi çine aldığı 
fikrini  verdi (Hautala1968:25). Bu örnekten hareketle eğer kuşaktan kuşağa süregelen 
sözlü aktarım olmasaydı, bu destan parçaları zaman içinde unutulacak ve belki de günümüz 
Fin ulusundan söz edilemeyecekti. 

Benzer bir durum farklı bir sonucuyla Türkiye’de de yaşanmıştır. Bugün Anadoluda varlık-
larını sürdüren bazı Türkmen aşiretleri sadece dillerini kaybettikleri için aidiyetlerinin farkında 
olmayarak hayatlarını sürdürmektedirler.(Gürbüz, 2007). Bu durum dilin kültürle bağlaşıklığı-
nın önemini açıkça ortaya koymaktadır.Millî kültürü ve millî dili sayesinde her millet millî 
şuurunu canlı tutar ve bu millî şuur, milletin fertlerine bağımsız yaşama azmi verir. Millî şuu-

http://tr.wikipedia.org/wiki/Finlandiya
http://tr.wikipedia.org/wiki/1829
http://tr.wikipedia.org/wiki/1849
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run oluşması, kültürel (milli) kimliğin oluşması ve gelişmesinin temel şartıdır.Kültürel kimlik, 
bir milletin tanınmasını sağlayan, onu diğer milletlerden ayıran kültürel özelliklerden oluşur. 
Kültürel kimlik bir millî kültüre mensup olunduğunun ifadesidir.(Kösoğlu, 2002: 135).Herhangi 
bir toplum insanlık âlemi içinde kendi diliyle konuşuyor ve bu dille bir edebiyat oluşturabili-
yorsa, bu toplumun kültürel kimliğinin olduğu söylenebilir (Kösoğlu, 1996: 96).Milletin ve 
bireyin ancak dil ile var olacağını, dil ile sesini duyuracağını, nesilleri yetiştirme görevini üzeri-
ne almış olan okulların en çok dil öğretimine önem vermesi gerektiğini belirten 
Hacıeminoğlu;“Her milletin dili, kendi millî kültürünün muhtevasını taşıdığı için, bireylere ve 
nesillere bütün millî kültürü veren, onlarla devirler arasında köprüler kuran yegâne vasıta 
dildir.”demektedir (Hacıeminoğlu 1976: 7). 

Gençlik ve Dil-Kültür İlişkisi 

Son on yılda internet ve teknoloji hatırı sayılır bir ilerleme kaydetmiştir. Her üç Türk va-
tandaşına bir internet bağlantısı düştüğü varsayılırsa internete ulaşılabilirlik tüm halkı kapsa-
mıştır. Teknolojinin bilgiye ulaşmadaki hızı ve yararının yanı sıra gençler açısından hayli zarar-
ları da bulunmaktadır. Özellikle sosyal medya adı verilen anlık paylaşımlar ve sohbetlerin 
bulunduğu ortamlar gençlerin dilini ve kültürünü etkilemektedir. Şu anda bir “Sosyal medya 
dili”nden bahsetmek hiç de yersiz olmayacaktır. Gerekli gereksiz kısaltmalar, harflerin eksik 
ve yanlış kullanımı, yabancı dillerden yapılan kısa alıntılar gençler tarafından çok geniş ölçüde 
kullanılmaktadır. Bu kullanım sadece internet ortamında kalmamakta, bu ortamda alışkanlık 
hâline gelen kullanımlar günlük hayata ve dolayısıyla konuşma diline de yansımaktadır. Bu 
durum kültür taşıyıcısı olarak tabir ettiğimiz dil açısından son derece zararlıdır. Nesiller arası 
süregelen aktarımlarda kopukluk olmakta, gençlik özellikle internet ve sosyal platformların 
etkisiyle bir küresel kimlik bunalımı içine düşmektedir. Bu durum ise milli kimlik ve kültürü-
müzü ileriki kuşaklara taşıyacak gençlerimizle ilgili bir korku oluşturmaktadır. 

Sonuç ve Birkaç Teklif 

Dil-kültür ve milli kimliğin ayrılamaz bir ilişkisi bulunmaktadır. Haâlen çok değerli bilim 
adamları dil ve kültür alanında çalışmalar yapsa da bunları gençliğin ilgisini çekerek yapmak 
zaruridir. Son yıllarda gençler arasında, sosyal medya platformlarının da etkisiyle dilsel ve 
dolayısıyla da kültürel yozlaşma ileri bir hâl almıştır. Bu durum gelecekte büyük sorunlar do-
ğurmaya gebedir. Bü yüzden dil ve kültür kurumlarımızı korumak millî görev olmalıdır. Bu 
nedenle de anaokulundan sonra yani ilkokul eğitimine başlamadan önce tüm öğrencilerimize 
“değerler eğitimi ve medya okur-yazarlığı eğitimleri” verilmelidir. Maddi ve manevi kültürel 
unsurlarımızı çekirdekten vermek geleceğin gençlerini kazanmamızı sağlar. Millet olarak en 
büyük sorunumuz gelişen teknolojiyi tam da amacına uygun değerlendirememizdir. Milleti 
millet yapan en temel değer kültür olduğuna göre,  kültür aynı zamanda bir milletin “kim”lik 
kartıdır. Bu kültürel kimliği kuşaktan kuşağa aktaran, millet olma şuurunu açık tutan tek araç 
ise dildir.  

Dili yani kültürü kuşaktan kuşağa taşıyan tek aracı korumak sadece sorumluluk hissi taşı-
yan bireylerin değil tüm kurum ve kuruluşlarıyla beraber devlet aygıtının da temel görevlerin-
den biridir. Dil kazanımının en üst düzeye çıkartılması için de toplumun hemen her katmanın-
da bulunan bireylerin birer seviyeli okur olmalarının yolları geliştirilmeli ve bu amaç gerçek-
leştirilmelidir.Bu nedenle bireysel bilinçlenme vazgeçilmez olduğu kadar dilin devlet erki 
tarafından da gözetilmesi gerekmektedir. Ancak, dile hiçbir otorite tarafından, çeşitli neden-



GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE  | 505 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

lerle ‘mühendislik’ amaçlı müdahelede bulunulmamalı, dil doğal akışı içindeki seyrinde deği-
şerek, gelişip dönüşmelidir.  
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BİR KÜLTÜR UNSURU OLARAK EŞDİZİMSEL YAPILAR 
  

Nuh DOĞAN* 

 

ÖZET 

Gönül, yürek ve kalp Türkçede sıklıkla kullanılan önemli kültürel kavramlardandır. Bu kültür kavramları 
çoğunlukla dillerdeki eşdizimsel yapılarda ortaya çıkar ve başka kültürel algılama biçimlerinin de zemini-
ni oluşturur. Bu çalışmada gönül, yürek ve kalp tabanlı eşdizimsel yapılarda kendini gösteren, Türk top-
lumunun ortak şuurunu ve dünya görüşünü yansıtan çekirdek kültürel metoforik yapılar üzerinde duru-
lacaktır. 

Anahtar Kelimeler: Kültürel Kavramlar, Eşdizimlilik, Çekirdek Kültürel Metaforik Yapılar 

COLLOCATIONAL PATTERNS AS A CULTURAL ELEMENT 

ABSTRACT 

Gönül, yürek and kalp are important concepts used in Turkish frequently. These concepts of culture 
commonly occur with collocation use in the languages and also constitute base of other cultural 
mentality. This study  focus on core cultural  metaphoric structures that  reflect the worldview and the 
collective mantality of  Turkish comunity, which  reveal themselves in the collocatinal uses consisted of  
gönül, yürek and kalp. 

Key Words: Cultural Concepts, Collocation, Core Cultural  Metaphoric Structures 

 

 

Giriş 

Dil, bir milletin en önemli kültürel değerlerinin başında gelir. Bununla birlikte dil ve diğer 
kültür ögeleri arasında ayrıca sıkı bir ilişki vardır. Bu ilişki, Humboldt’un da ifade ettiği gibi, tek 
yönlü değildir. Kültür, dili etkilerken dil de kültürü etkilemektedir. Humboldt’a göre ulusları 
bilinçlendiren ve entelektüel yapan diller öyle bir nitelik kazanmıştır ki bir ulusun karakteri 
törelerde, göreneklerde ve olgularda olduğundan daha iyi dillerde anlaşılabilir ve bir ulusun 
dünya görüşünün saptanabileceği bir edebiyatı ya da konuşma dili varsa her ulusun dilinden o 
ulusun karakteri çıkarılabilir (Akarsu, 1998).  Gerek genel dil ve kültür araştırmaları açısından 
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gerekse dil eğitimi ve sözlükçülük gibi uygulamalı dil bilimi çalışmaları açısından dildeki sözlük 
birimlerin özellikle eşdizimsel yapıların biçim ve anlamıyla ilgili kültürel bilginin ortaya konul-
ması gerekir. Eşdizimsel yapılar, yazın alanında dilsel toplumun kültürel bilgisini içermesi 
bakımından oldukça önemli, zengin dil unsurları olarak kabul edilir. Bu yapılar, kültürel an-
lamları ya da algılama biçimleri dikkate alınmaksızın tam anlamıyla açıklanamazlar. Bir mille-
tin ortak bilinç ve şuurunun genellikle bu tür yapılara daha iyi yansıdığı görülür. Eşdizimsel 
yapılardan hareketle bir dilsel toplumun kültürel birikimi, bilgisi ve şuuru ortaya konulabilir. 

Eşdizimlilik (collocation) ya da daha geniş anlamıyla ve İngilizce karşılığıyla phraseology 
dil ile kültür arasındaki ilişkiyi derinlemesine inceleyen ve örnekleyen dil bilimsel bir araştırma 
alanı olarak görülür.  Dil ve kültür arasındaki ilişkinin analizi, bir eşdizim türü olan deyim tipi 
sözcük birleşmelerinin (pure idioms) yanı sıra en iyi sınırlı eşdizimsel yapılar (restricted 
collocations) için uygun bulunur. Sınırlı eşdizimsel yapılar ortak toplumsal şuuru ve dünya 
görüşünü yansıtmaları bakımından dikkat çekici sözcük birleşmeleridir. Sınırlı eşdizimsel yapı-
lar, çoğunlukla metaforik bir anlatımın ürünü olarak karşımıza çıkar. Kültürel kavramların 
taban seçildiği bu yapıların toplumun ortak bilincini yansıtan birtakım metaforlar üzerine inşa 
edildiği ve bazı çekirdek kültürel metaforik yapılar etrafında kümelendiği söylenebilir. Bu 
çalışmada, Türkçe sınırlı eşdizimsel yapıların yansıttığı kültürel bilgiye dikkat çekmek suretiyle 
özellikle gönül ve aynı kavram alanını paylaşan yürek ve kalp sözcüklerinin taban seçildiği 
fiilsel eşdizimli yapıların hangi temel çekirdek kültürel metaforlara ve kolektif mantaliteye 
dayandığı ortaya konulacaktır. Dil ve kültür analizi bağlamında incelenen gönül, yürek ve kalp 
tabanlı eşdizim kullanımları TDK’nın internet ortamındaki Güncel Türkçe Sözlük’ünden der-
lenmiştir. 

1. Eşdizimlilik 

Eşdizimlilik, Firth (1957)’nin meşhur ifadesiyle tanımlanabilir: 

“We should know a word by the company it keeps.”  J. R. Firth (1957) 

Ona göre bir sözcük onun kurduğu birlikteliklerle bilenebilir. Başka bir ifadeyle bir sözcük 
içinde bulunduğu yapının bütününden anlaşılabilir.  

Sözcükler her zaman rastgele birliktelikler göstermezler, bazı sözcükler bir dizimde birbi-
riyle daha sıklıkla kullanılırlar ve diğerlerine göre ayrıcalıklı bir konuma yükselirler. Dil bilimin-
de bir sözcüğün başka sözcüklerle kullanım sıklığı göstermesi ve ayrıcalıklı bir birleşim sergi-
lemesi eşdizimsel yapıları ortaya çıkarır. Mantıksal ve anlam bilimsel seçme kuralları zeminin-
de bir araya gelen iki veya daha fazla sözcüğün eşdizimsel kullanımında dil bilgisi ve söz dizi-
minin dışında sözcüklerin sıklıkla birlikte kullanımları sonucu oluşan eşdizimsel sınırlılıkların 
(collocation restrictions) da belirleyici olduğu görülür. Bu sınırlılıkların Firth (1957, 1968)’de 
eşdizimsel düzey (collocatinal level), Halliday (1966)’da sözcüksel düzey (lexis), Allerton 
(1984)’te deyişsel birliktelik sınırlılıkları düzeyi (locutional cooccurrence restrictions) olarak 
anılan, dilin söz dizimi ve anlam bilimi gibi temel düzeyleri dışında ayrı bir dil düzeyinde ger-
çekleştiği kabul edilir. 

Eşdizimsel yapılar bir sözcük birleşmesi türü olarak ele alınır. Eşdizimlilik kuramında söz-
cük birleşmeleri cümle benzeri birleşmeler (sentence-like combinations) ve sözcük benzeri 
birleşmeler (word-like combinations) olarak ikiye ayrılır. Genellikle söz dizimsel açıdan basit 
bir cümleden küçük ya da söz öbeği biçiminde olan sözcük benzeri birleşmeler Cowie (2012, 
1998, 1981) tarafından dört ayrı sınıfta değerlendirilir: açık birleşmeler ya da eşdizimliler (free 
combinations or collocations), sınırlı eşdizimliler (restricted collocations), değişmeceli deyim-
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ler (figurative idioms), yalın deyimler (pure idioms). Bu çalışmada ele alınan sınırlı eşdizimsel 
yapılar en az bir unsurunun gerçek anlamda, diğerinin gerçek anlamın dışında, mecazi kulla-
nıldığı sözcük birleşmelerini ifade eder. Bu çalışmada, yazın alanında fiilsel eşdizimliler (verbal 
collocations) adı verilen isim+fiil biçiminde olan sınırlı eşdizimliler incelenecektir. 

2. Kültürel Bilgi Türleri ve Kültürün Dile Yansıma Biçimleri 

Kültür dile farklı biçimlerde, farklı kanallar aracılığıyla yansır. Dil bilimsel-kültürel analiz 
için bir yöntem geliştiren Rus dil bilimi okulundan Teliya vd. (1998) kültürün dile nüfuz ettiği 
beş kanalın olduğunu ileri sürer.   

2.1. Kültürel Anlambirimcikler (Cultural Semes) 

Kültürel anlambirimcik genellikle maddi kültür ögesiyle ilgili genel bir bilgiyi oluşturur. 
Sözlüksel anlamın parçasını oluşturan kültürel bileşenler kültürel anlambirimcikleri meydana 
getirir. Bir ulusa özgü maddi kültürel ögeleri belirten bu tür sözcük girişleri genellikle ansiklo-
pedik sözlüklerde belirli kültürel ve etimolojik açıklamalarla bulunur.  Bir genel sözlük türü 
olan Türkçe Sözlük’te hamam “Yıkanılacak yer, yunak, ısıdam” şeklinde tanımlanmış-
tır. Hamamın farklı kültürel anlambirimcikleri olmasına karşın sözlükte bunlara değinilmemiş-
tir. Oysa hamamlar keselenme ve yıkanma amacının daha ötesinde, bedensel ve ruhsal arın-
ma ile bütünsel terapi, masaj aracılığıyla tedavi ve bedensel güzellik için vücut bakımlarının 
yapıldığı sağlık, sosyal ve kültürel merkezlerdir. Hamamı sadece “yıkanılacak yer” şeklin-
de tanımlamak onun kültürel özelliklerini görmezden gelmektir. 

2.2.  Kültürel Kavramlar (Cultural Concepts) 

 Kültürel kavramlar soyut kavramlardır. Kültürel kavramlar genelde bilişsel düzeyde de-
ğerlendirilebilir. Örneğin Türkçedeki gönül, yürek ve kalp kavramlarının diğer dillerde tam 
karşılığı olmayan kültürel anlamları vardır. Bununla birlikte baskın toplumların kimi kültürel 
kavramlarının bir başka kültürde yaşam alanı bulduğu görülür. Bir sinema filmi aracılığıyla 
yaygınlaşan cesur yürek ve İngiltere’nin Fransız asıllı kralı I. Richard

1
 unvanı olan ve Türkçe 

Sözlük’e de giren aslan yürekli ifadesinin her ne kadar göndergesel bir anlamı olsa da bunların 
ana dili Türkçe konuşurlar arasında kültürel bir bilgiyi ve ortak bir şuuru yansıtan imgesel 
karşılıkları ve çağrışımsal anlamları yoktur. Bunun Türkçedeki imgesel ve çağrışımsal bir anlam 
taşıyan karşılığının toplumsal bir şuuru da yansıtan mangal yürekli sözcük birleşmesi olduğu 
söylenebilir. Kültürel bir kavram olarak yürek kavramının Türkçede “yürek bir aslandır” ya da 
“yürek cesurdur” metaforlarıyla kullanılması söz konusu olmadığından bu tür kavramlarla da 
eşdizimsellik göstermediği, bu tür metaforik kullanımların ödünçleme olduğu söylenebilir. 

2.3.  Kültürel Birikim (Cultural Background) 

 Bir sözcüğün ya da sözcük birleşmelerinin tarihsel, politik, güncel, ideolojik vs. bir temeli 
olduğunda ancak onun bir kültürel birikimi olduğu söylenebilir.  Örneğin şehadet parmağı, 
güvey hamamı, Japon Armudu,  İngiliz siyaseti sözcük birleşmeleri kültürel bir birikimi içerir.   

2.4.  Söylem kalıpları (Discourse Stereotypes) 

Kültürün gelişimi yenilerinin oluşumunun yanı sıra metinlerin yenilenmesini, tekrar yo-
rumlanmasını ve çoğalmasını gerektirir. Bazı söylem pratiklerinde kültür değişimi bazı söylem 
kalıplarının yeniden üretilmesine ve yorumlanmasına yol açar, bu metinler kültür üzerinde 

                                                           
1
  I. Richard veya Aslan Yürekli Richard (İngilizce: Richard the Lion heart, Fransızca: Richard Coeur de 

Lion; 8 Eylül 1157 – 6 Nisan 1199), İngiltere'nin 1189-1199 tarihleri arasındaki Norman Fransız asıllı 
kralıdır. 
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etkili olur. Ha babam sınıfı, inek şaban, çalıkuşu,  şu çılgın Türkler, bize her yer Trabzon gibi 
söylem kalıpları belirli bir sosyal ve kültürel bağlamın içinde bir durumun yansıması olarak 
görülebilir. 

2.5.  Kültürel Yananlam (Cultural Connotations) 

Kültürel yananlam, dil göstergeleri ile her herhangi bir kültürel kodun arasındaki ilişkiyi 
yorumlar. Kültürel yananlamın bir sözcüğün imgesiyle kültürel bir kod ya da kalıbın içeriği 
arasındaki çağrışımsal ilişkiden ortaya çıktığı kabul edilir. Kültürel yananlamlar, sınırlı 
eşdizimsel bir yapıda mecaz anlamıyla kullanılmayan, taban ya da anahtar sözcük adı verilen 
sözlük birimin kültürel bilgi türüyle derleyici (collector) adı verilebilecek mecaz anlamlı diğer 
sözcüğün anlamındaki anlam bilimsel özelleşme sonucu ortaya çıkar. Örneğin gönül vermek 
yapısında gönül sözcüğü tabanı, vermek fiili ise derleyiciyi oluşturur. Kültürel bilgi taşıyan 
gönül sözcüğünün vermek fiiliyle birleşmesi bu çalışmada kültürel metafor terimiyle anılacak 
olan, çağrışımsal ve imgesel karşılıları olan kültürel yananlamların oluşmasına yol açar.  

Kültürel metaforlar özellikle kültürel kavramların taban seçildiği sınırlı eşdizimsel yapılar-
da yoğun biçimde kendini göstermektedir.  

3. Sınırlı Eşdizimsel Yapılardaki Çekirdek Kültürel Metaforlar 

Kültürel kavramların taban seçildiği Türkçe sınırlı eşdizimsel yapılarda her ne kadar farklı 
olay durumları anlatılsa da bu olay durumlarının bazı çekirdek metoforik yapılar üzerine inşa 
edildiği görülür. Sınırlı eşdizimsel yapılarda yer alan çekirdek kültürel metaforlar, özellikle 
kimi kültürel kavramlar etrafında oluşan, dilsel toplumun söz konusu kültürel kavramlarla ilgili 
ortak toplumsal şuurunu ortaya koyan önemli kültürel bir bilgiyi açığa çıkarır. Bu bilgi aynı 
zamanda dilsel toplumun dünya görüşünü de yansıtır. 

3.1. Gönül Tabanlı Sınırlı Eşdizimsel Yapılardaki Çekirdek Kültürel Metaforlar 

Gönül sözcüğünün taban seçildiği Türkçe sınırlı eşdizimsel yapılarda gönül kavramının 
aşağıdaki çekirdek kültürel metaforik yapılarda kullanıldığı ileri sürülebilir. 

“Gönül, bir evdir.”  

Bu metaforun sınırlı eşdizimsel yapılarda gönül kavramıyla ilgili en sık kullanılan çekirdek 
kültürel metaforlardan biri olduğu söylenebilir. Gönül sözcüğü ile bir fiilden oluşan aşağıdaki 
yapılarda gönül girilen, çıkılan, açılan, yıkılan vs. bir eve benzetilmiştir. 

gönlüne girmek  

gönül açmak 

gönlünü (gönül) yakmak 

gönlünde kalmak 

gönül yıkmak 

gönülden ırak olmak 

gönlü çökmek 

gönlüne doğmak 

gönülden çıkarmamak 

gönlünden geçirmek  

gönlünden geçmek 

“Gönül, bir cevherdir.”  
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Gönül tabanlı kimi sınırlı eşdizimsel yapılarda ise gönül değerli bir taşa, bir mücevhere 
benzetilmiştir. Gönül aşağıdaki yapılarda satılan, çalınan, kaptırılan, verilen, alınan vs. bir 
cevher olarak tasavvur edilmiştir. 

gönlünü pazara çıkarmak 

gönül vermek 

gönül (veya gönlünü) almak 

gönlünü çalmak 

gönlünü kaptırmak 

gönlünü düşürmek 

gönlü kaymak 

gönül indirmek 

gönlü kalmak 

*gönül koymak 

“Gönül, bir çocuktur.”  

Gönül kavramının kimi eşdizimsel yapılarda bir insana ya da küçük bir çocuğa benzetildiği 
söylenebilir. Aşağıdaki yapılarda gönül bir insan gibi tasavvur edilmiş; eğlenilen, gezdirilen, 
aklı çelinen, duyan, hisseden bir varlık olarak ele alınmıştır. Özellikle “Gönül kocamaz.” ifade-
sinde ve gönül eğlemek, gönül eğlendirmek gibi diğer yapılarda gönlün genç, deneyimsiz, 
aldatılabilir bir varlık gibi düşünüldüğü ileri sürülebilir. 

gönlünü eğlemek 

gönül (veya gönlünü) eğlendirmek 

gönül okşamak 

gönül gezdirmek 

gönlü çelinmek 

gönlü kanmak 

gönlünü çelmek 

gönlünü etmek  

gönlünü yapmak 

gönlünü hoş etmek 

gönül ferman dinlemez 

gönlüne dokunmak 

gönül kocamaz 

(birinin) gönlü ile oynamak 

gönlü varmamak 

gönlü istemek 

(bir şeye) gönlü olmak 

gönlü razı olmamak 

“Gönül, bir sudur.”  

Gönül, kimi eşdizimsel yapılarda ise suya benzetilmiştir. Gönül aşağıdaki örneklerde akan, 
bulanan bir su gibi tasavvur edilmiştir.  
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gönül akıtmak 

gönlü akmak 

gönül bulandırmak 

gönlü bulanmak 

“Gönül, camdır.”   

Gönül, bazı eşdizimsel yapılarda kırılabilir bir nesneye, cama benzetilmiştir. Aşağıdaki ör-
neklerde gönül camdan, kırılabilir, parçalanabilir yapı olarak tasavvur edilmiştir. 

gönül bir sırça saraydır, kırılırsa yapılmaz 

gönül kırmak 

gönlü kırılmak 

“Gönül, bir kuştur.”  

Gönül, kimi eşdizimsel yapılarda kuşa benzetilmiştir. Aşağıdaki örneklerde gönül avlanıla-
bilen, kuş gibi uçabilen ve konabilen bir varlık olarak tasavvur edilmiştir. Gönlün kuşa benze-
tilmesi ya da “Gönül bir kuştur.“ çekirdek kültürel metaforunun Aşık Veysel’in bir şiirinde, 
aynı kavram alanına sahip “can” kavramıyla kullanıldığı, “Can kafeste durmaz uçar/Dünya bir 
han konar göçer” dizelerinde de görülebilir. 

gönül avlamak 

gönül var otluğa, gönül var bokluğa (konar) 

3.2. Yürek Tabanlı Sınırlı Eşdizimsel Yapılardaki Çekirdek   Kültürel Metaforlar 

Yürek kavramının aşağıdaki eşdizimsel yapılarda şu çekirdek metaforik yapılarda kullanıl-
dığı ileri sürülebilir. 

“Yürek bir kor, bir ateş, kızgın bir metaldir.”  

Yürek sözcüğünün taban seçildiği aşağıdaki eşdizimsel yapılarda yürek bir kora, ateşe ya 
da kızgın bir metala benzetilmiştir. Yürek kimi yapılarda parlayan, yanan, ateş alan bir kor, bir 
köz gibi; kimi yapılarda ise serinleyen, soğuyan, eriyen kızgın bir metal gibi tasavvur edilmiştir. 
Bu metaforik yapı tespit edilebildiği kadarıyla gönül tabanlı gönlünü serin tutmak biçimindeki 
bir eşdizimsel yapıda da görülmektedir. 

yüreği serinlemek 

yüreğini serinletmek 

yüreği parlamak 

yüreği soğumak 

yürek soğutmak 

yüreği ferahlamak 

yüreği rahatlamak 

yüreği cız etmek  

yüreği cızlamak 

yüreği yanmak 

yüreğini ateş almak 

yüreğine su serpmek 

yüreğini eritmek  
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mangal gibi yüreği olmak 

“Yürek, bir organdır.” 

Yürek bazı eşdizimsel yapılarda insanın haricî ya da dâhilî bir organı ya da bir yapının bile-
şeni, bir parçası gibi tasavvur edilmiştir. Bu yapılarda yürek kavramının ilk bakışta kalp anla-
mında kullanıldığı, dolayısıyla bir metafor olarak ele alınamayacağı düşünülebilir, ancak 
eşdizimsel yapılar derinlemesine incelendiğinde yürek kavramının tümüyle anatomik anlamda 
bir kalbi değil onunla ve insan vücudunun hayati başka organlarıyla ilişkili farklı bir tasavvuru 
karşıladığı ileri sürülebilir. Bazı eşdizimsel yapılarda yürek bir yapının bileşeni, bir bütünün 
parçası olarak düşünülmüştür. Bu tür metaforik yapılar da bu başlık altında toplanmıştır. 
Aşağıdaki eşdizimsel yapılarda yürek ezilebilen, kanayan, yağları eriyen, oynayan, hoplayan, 
zıplayan, tıkanan, sarsılan, burkulan, yarılan vs. farklı bir organa ya da insan vücudunun her-
hangi bir parçasına benzetilmiştir. Bu tasavvur, Türkçede genellikle insanın ruhsal durumlarını 
somutlaştırmak için kullanılmıştır. Türkçe Sözlük’te yürek sözcüğünün “bir kimsenin ruhsal 
yönü, gönül” biçiminde tanımlanan ikinci anlamı bu çekirdek kültürel metafor üzerine kurul-
muş aşağıdaki eşdizimsel yapılarda ancak söz konusu olabilir. Bu anlam, yürek sözcüğünün 
yalın anlamı değil, eşdizimsel yapılarda ortaya çıkan ve eşdizimsel anlam (collocational 
meaning) adı verilen bir anlam türüdür. Bu anlamın söz konusu çekirdek kültürel metafordan 
ve eşdizimsel yapılardan bağımsız düşünülemeyeceği ileri sürülebilir. 

yüreği ezilmek 

yüreği göz göz olmak 

yüreği kanamak 

yüreğinin başı sızlamak 

yüreğini dağlamak 

yüreğini  sızlatmak 

yüreğinin yağı (veya yağları) erimek 

yüreğini yağ bağlamak 

yüreği burkulmak 

yürek burkmak 

yüreği hop etmek  

yüreği hoplamak 

yüreği yerinden oynamak 

yüreği kalkmak 

yüreği sıkışmak  

yüreği tıkanmak 

yüreği yarılmak 

yüreği kabarmak 

yüreği katılmak 

yüreği çarpmak  

yüreği sızlamak  

yüreği titremek 

yüreği boğazına tıkanmak   
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yüreği ağzına gelmek  

“Yürek, camdır.”   

Yüreğin bazı eşdizimsel yapılarda gönül tabanlı birkaç eşdizimsel yapıda olduğu gibi kırı-
labilir bir nesneye, camdan bir yapıya benzetildiği söylenebilir. Aşağıdaki örneklerde yürek 
camdan, kırılabilir, parçalanabilir yapı olarak tasavvur edilmiştir. 

yüreği parçalanmak 

yüreği parça parça olmak 

yürek parçalamak 

yürek paralamak 

*yüreği yarılmak 

 “Yürek, bir yerdir.”  

Yürek bazı eşdizimsel yapılarda yönelmeli ya da ayrılmalı, başka bir ifadeyle hedef ya da 
kaynak olabilecek bir yere, bir mekâna benzetilmiştir. Bu metaforik yapının yer aldığı 
eşdizimsel yapılar yukarıdakiler gibi genellikle insanın çeşitli ruhsal durumlarını somutlaştır-
mak için kullanılırlar. Aşağıdaki yapılarda yürek kar yağan, ateş düşen, oturulan, dokunulan 
vs. yönelmeli bir yer olarak ya da gelinen, geçilen ya da seslenilen bir kaynak, bir güzergâh 
gibi tasavvur edilmiştir.  

yüreğine od (veya ateş) düşmek 

yüreğine kar yağmak 

yüreğine kurt düşmek 

yüreğine oturmak 

yüreğine dokunmak 

yüreğine (bir şey) çökmek 

yüreğe işlemek 

yüreğine inmek 

yüreğine saplanmak 

(birinin) yüreğine işlemek 

yüreğine sinmek 

yüreğinden geçmek 

yürekten çağırmak 

yüreğinden gelmek 

yüreğini kaplamak  

yüreği daralmak 

“Yürek, bir insandır.” 

Yürek kavramının bazı eşdizimsel yapılarda bir insan gibi tasavvur edilen metaforik bir 
yapıda kullanıldığı söylenebilir. Yine kimi ruhsal durumları somutlaştıran aşağıdaki örneklerde 
yürek dert çeken, ürperen, bayılan vs. bir varlık gibi tasavvur edilmiştir. 

yüreğine dert olmak 

yüreği bayılmak 

yüreği ürpermek 
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yüreği sarsılmak 

yüreği dayanmamak 

yüreği götürmemek 

yüreği kan ağlamak 

Yürek sözcüğünün taban seçildiği eşdizimsel yapılar analiz edildiğinde kimi eşdizimsel ya-
pılarda yürek sözcüğünün aynı kavram alanına sahip olmalarından ötürü gönül ile aynı ya da 
benzer çekirdek kültürel metaforik yapılarda kullandığı söylenebilir. Yürek ve gönül kavramı-
nın aşağıdaki örneklerde şu çekirdek metaforik yapıları paylaştığı söylenebilir: 

“Yürek, bir sudur.” 

“Gönül bir sudur.”  metaforunda olduğu gibi yürek de aşağıdaki eşdizimsel yapılarda kay-
nayan, tükenen, dökülen vs. bir suya benzetilmiştir.  

yüreği kaynamak 

yürek tüketmek 

yüreğini tüketmek 

yüreği tükenmek 

yüreğini boşaltmak 

yüreğini dökmek 

*yüreği bozulmak 

“Yürek, bir evdir.” 

“Gönül bir evdir.” metaforunda olduğu gibi yürek kavramının da birkaç eşdizimsel yapıda 
ev çekirdek metaforuyla kullanıldığı söylenebilir. Aşağıdaki ilk örnekte yüreğin ev gibi kapısı 
açılabilen bir yapıya benzetildiği, diğer iki örnek ise gerek gönül gerekse yürek kavramlarının 
kullanıldığı diğer metaforik yapılarla ilişkilendirildiğinde yanan, yakılabilen bir yapıya benze-
tildiği ileri sürülebilir. 

yüreğini açmak 

yüreğini ateş almak 

yüreği yanmak 

“Yürek, bir kuştur.” 

Türkçe Sözlük’ün taranmasıyla elde edilen veride gönül kavramının da kullanıldığı kuş me-
taforuna yürek tabanlı tek bir eşdizimsel yapıda rastlanılmıştır. Aşağıdaki örnekte yürek kuş 
gibi kanat çırpan bir varlık gibi tasavvur edilmiştir. 

yüreği pır pır etmek 

3.3. Kalp Tabanlı Sınırlı Eşdizimsel Yapılardaki Çekirdek Kültürel Metaforlar 

Türkçe Sözlük’te kalp tabanlı eşdizimsel yapılar gönül ve yürek tabanlı eşdizimsel yapılara 
nispeten sayıca daha azdır. Az sayıdaki bu yapılar incelendiğinde kalp kavramının kullanıldığı 
metaforik yapıların gönül ve yürek kavramlarının kullanıldığı metaforik yapılarla, birkaçı dışın-
da, hemen hemen aynı olduğu görülür. Kalp kavramının kullanıldığı metaforik yapılar ya gönül 
ya da yürek kavramının kullanıldığı çekirdek kültürel metaforik yapılarla aynılaşır. Kalp kavra-
mının aşağıdaki eşdizimsel yapılarda şu çekirdek metaforik yapılarda kullanıldığı ileri sürülebi-
lir. 

“Kalp, bir evdir.” 



516 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

Kalp kavramı genellikle gönül ve sayıca daha az olmakla birlikte yürek kavramının da kul-
lanıldığı ev çekirdek metaforuyla karşımıza çıkar. Bu eşdizimsel yapılarda kalp kapısı açılabi-
len, içine girilebilen, içi boş ya da dolu olabilecek bir eve, bir mekâna benzetilmiştir. 

kalbini açmak  

kalbine girmek 

kalbi boş olmak 

kalbi dolu olmak 

kalbi yıkmak kolay, yapmak zordur 

birinin kalbini doldurmak 

kalbe (veya kalbine) doğmak 

kalbin yolu mideden geçer 

“Kalp, bir organdır.” 

Kalp, yürek kavramında olduğu gibi organ metaforuyla kullanılmıştır. Kalp kavramının or-
gan metaforuyla kullanıldığını ileri sürmek ilk bakışta çelişkili gelebilir. Ancak “Yürek, bir or-
gandır.” metaforunda ifade edildiği gibi bu tür yapılarda kalp ya da yürek anatomik bir anlamı 
olmakla birlikte farklı bir tasavvurla, vücudun bir organı ya da bir yapının bileşeni,  parçası 
olarak sunulmuştur. Aşağıdaki örneklerde kalp sızlayan, burkulan, ağza kadar gelebilen bir iç 
organ vs.; bir bütünün yerinden oynayan ya da fırlayan parçası vs. gibi düşünülmüştür.  

kalbi ağzına gelmek 

kalbi yerinden oynamak  

kalbi fırlamak 

kalbi sıkışmak 

kalbi sızlamak 

kalbini burmak 

kalbi çarpmak 

“Kalp, camdır.”   

Kalp kavramının da gönül gibi cam ya da camdan bir yapı metaforuyla kullanıldığı ileri sü-
rülebilir. Aşağıdaki iki örnekte kalbin kırılabilen, parçalanabilen bir nesneye benzetildiği söy-
lenebilir.  

kalp (veya kalbini) kırmak 

kalbi parçalanmak 

“Kalp, bir cevherdir.”  

Kalp kavramı gönül gibi cevher metaforuyla kullanılmıştır. Aşağıdaki iki örnekte kalp ka-
zanılabilen, çalınabilen bir değerli nesneye benzetilmiştir. 

kalbini çalmak 

kalp (veya kalbini) kazanmak  

“Kalp bir kor, bir ateş, kızgın bir metaldir.”  

Kalp kavramının aşağıdaki iki örnekte yürek gibi bir kor, kızgın bir metal gibi tasavvur 
edildiği söylenebilir. 

kalbi ferahlamak 

kalbini eritmek 
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“Kalp, bir yerdir.”   

Kalp kavramının yürek gibi yer  metaforuyla ya da bununla ilişkin bir mekân, bir şehir me-
taforuyla kullanıldığı ileri sürülebilir. Tek bir örneğinin olduğu aşağıdaki yapıda kalp feth edi-
lebilecek, ele geçirilebilecek bir yerleşim yerine benzetilmiştir. 

kalbini fethetmek 

“Kalp, bir insandır.” 

Kalp kavramı birkaç eşdizimsel yapıda yürek kavramı gibi insan metaforuyla kullanılmıştır. 
Aşağıdaki yapılarda kalp konuşabilen, hissedebilen, fiziksel gücü olan bir varlığa benzetilmiş-
tir. 

kalbiyle konuşmak 

kalp kalbe karşıdır 

kalbi dayanmamak 

Kalp kavramının gönül ve yürek kavramlarında rastlanılmayan, bir ya da iki eşdizimsel ya-
pıyla örneklenebilecek iki metaforik yapıda kullanıldığı söylenebilir: 

“Kalp, bir kitaptır.” 

Kalp kavramı aşağıdaki eşdizimsel yapılarda okunabilen, yırtılabilen bir kitap ya da kâğıt 
gibi tasavvur edilmiştir.  

kalbi yırtılmak 

kalbini okumak 

“Kalp, beyazdır.” 

Kalp kavramının aşağıdaki eşdizimsel yapıda beyaz bir nesneye benzetildiği ya da beyaz 
olarak tasavvur edildiği ileri sürülebilir. Bu yorum, isim+isim ya da sıfat+isim biçimindeki kalbi 
temiz, temiz kalpli gibi başka eşdizim türleriyle de desteklenebilir. Bu metaforik yapıyı yürek 
tabanlı yüreği kararmak biçimindeki eşdizimsel yapıda da görmek mümkündür. 

kalbi kararmak 

Sonuç ve Değerlendirme 

Türkçede gönül, kalp ve yürek kültür kavramlarının taban seçildiği fiilsel eşdizimli yapılar-
da bu kavramlarla ilgili dilsel toplumun ortak şuurunu yansıtan belirli çekirdek kültürel meta-
forik yapılar, başka bir deyişle kolektif algılama biçimleri gizlidir. Gönül tabanlı eşdizimsel 
yapılar incelendiğinde gönlün Türk toplumunun ortak şuurunda ev, cevher, su, cam ya da 
camdan bir yapı, kuş ve çocuk metaforlarıyla yer aldığı görülmüştür. Yürek kavramı ise ev, su, 
kuş metaforları yanı sıra kor, ateş ya da kızgın bir metal, yer ve organ metaforlarıyla da kar-
şımıza çıkmaktadır. Kalp kavramı ise gönül ve yürek kavramlarının da kullanıldığı ev, cam, 
cevher, yer, organ, insan metaforlarının yanı sıra kitap ve beyaz metaforlarıyla da kullanılır.  

Gönül ve yürek kavramları ev, su, kuş olmak üzere üç; gönül ve kalp ise ev, cam ve cevher 
olmak üzere yine üç; yürek ve kalp kavramları da ev, yer, organ olmak üzere yine üç çekirdek 
kültürel metaforik yapıyı paylaşırlar. Gönül, yürek ve kalp kavramlarının bazı aynı çekirdek 
kültürel metaforik yapılarda kullanılması onların ortak kavram alanlarına sahip olmalarından 
ileri gelir. Zira Türkçe Sözlük’te farklı sayıda anlamları olmakla birlikte bu kavramların bazı 
anlamları hemen hemen aynı kavramlara karşılık gelir. Bu, onların aynı toplumsal algılama 
biçimi ya da dünya görüşüyle tasavvur edilmesi sonucunu doğurmuştur.  
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Bu kültür kavramlarının kullanıldığı metaforik yapıların ya da benzetildiği kavramların 
Türk toplumunun derin tarihî, sosyal, kültürel ve mitolojik geçmişiyle ilişkisi kurulabilir. Gönül, 
yürek ve kalp kavramlarının benzetildiği kimi kavramların Türklerin tarihî ve mitolojik anlatıla-
rında önemli motifler olarak karşımıza çıktığı söylenebilir. Örneğin, söz konusu yapılardaki su 
metaforu Türk mitolojisindeki su motifiyle ilişkili olabilir mi? Ya da cevher metaforu Uygurla-
rın Göç destanındaki değerli, tılsımlı, mukaddes kaya parçasıyla ilişkilendirilebilir mi? Kor, ateş 
ve kızgın metal metaforunun Göktürklerin Ergenokan destanında ateş yakıp körükler yardı-
mıyla erittikleri demirden dağla bir bağlantısı kurulabilir mi? Aynı sorular farklı açılardan diğer 
metaforik yapılardaki kavramlar için de sorulabilir. Çekirdek kültürel metaforik yapılarla bu 
tür ya da benzer tarihî, sosyal, mitolojik vs. ilişkilerin ortaya konulabilmesi daha derin bir 
incelemeyi gerektiren ayrı bir çalışmayla mümkün olabilir. Biz burada bir soru ve sorun pay-
laşmakla yetineceğiz.  
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ANLAM BİLİMİ AÇISINDAN KARADENİZ TÜRKÜLERİNDE 
GENÇLİK 
  

Sami BASKIN* 

ÖZET 

Türküler, Türk halk kültürünün en önemli miraslarından biridir. Türklerin yaşadıklarını, yaşam biçimleri-
ni, inançlarını, yaptıklarını vb. kuşaktan kuşağa taşıyan bu ürünler, ağızdan ağza söylenirken hem ano-
nimleşir hem de damıtıla damıtıla en saf, en kulağa hoş gelen, ezgili ve çağrışım alanı zengin birer dilsel 
yapıya bürünür. Bu yapı, kültür çalışmaları başta olmak üzere pek çok bilim alanına önemli veriler sunar. 
Bu çalışmada da Karadeniz türkülerinde geçen “gençlik” kavramı, anlam bilimi açısından ele alınmıştır. 
Yani, türküler aracılığıyla ve gençlik kavramından hareketle, Karadeniz bölgesinde halkın düşünce yapı-
sının ve yaşayışının dile nasıl bir anlam yüklediğine bakılmıştır. Bunun için önce yayımlanmış Karadeniz 
türküleri taranmış, gençlik veya gençlik ile ilgili kavramlar türkülerin bütünü göz önünde bulundurularak 
anlam bilimin metotlarına uygun biçimde açıklanmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Karadeniz Türküleri, Gençlik, Anlam Bilimi 

THEYOUTH IN BLACK SEA FOLK SONGS FROM THE VIEW OF SEMANTICS 

ABSTRACT 

Folk songs (Türkü) are one of the most important in heritances of Turkish folk culture. These Works 
which carry Turks’ life styles, beliefs, experiences , difficulties etc. From ear to ear in corporate as being 
singed from mouth to mouth and as well change in to the purest linguistic construction having the best 
sounding melody and a rich association range by refinement. This construction offers important data to 
many science branches, particularly to culture studies. In this study, they outh concept in Blacksea folk 
songs has been evaluated from the point of Semantics. That is; it has been studied how the life style 
and the frame of mind of people living in Blacksea imposed a meaning on the language via folk songs 
and starting from they outh concept. For this, firstly all published Blacksea folk songs were scanned, the 
concepts related to youth has been explained appropriately to the methods of Semantics by 
considering the whole of the songs. 

Key Words : Blacksea Folk Songs, Youth, Semantics 
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GİRİŞ 

TDK Güncel Türkçe Sözlükte türkü, “Hece ölçüsüyle yazılmış ve halk ezgileriyle bestelen-
miş manzume” olarak tanımlanmaktadır. Kelime yapısına bakıldığında Türkü kelimesinin Türk 
ismine Arapça nispet eki (+î) eklenmesiyle oluştuğu görülür. Yani türküler, Türklere ait ne 
varsa onu anlatan eserlerdir türküler. Şair Bedri Rahmi Eyüboğlu, Türküler Dolusu şiirinde 
türkülerin içeriğini şöyle dile getirir: 

Türkülerde tüter dağ dağ, yayla yayla  

Köyümüz, köylümüz, memleketimiz. 

Ah bu türküler, 

Köy türküleri  

Dilimizin tuzu biberi  

Memleket ahvalini onlardan sor 

Kitaplarda değil, türkülerde ara Yemen'i  

Öleni, kalanı, gidip gelmeyeni... 

Ben türkülerden aldım haberi.  

(Bedri Rahmi Eyüboğlu, Türküler Dolusu) 

Bir başka şair, Cahit Sıtkı Tarancı ise türkülerin ne kadar yaygın olduğunu, insanların hatta 
tabiatın türkülerle sevindiğini veya türkülerle hüzünlendiğini Büfeci adlı şiirinde şu mısralarla 
söyler: 

Kulak ver ki havasında bahçemizin, 

Gök maviliğinden, dal yeşilliğinden 

Bir türkü söylenmede kendiliğinden 

Nasıl dinlersen öyle, şen veya hazin. 

Şair türkülerin etkisini anlatır de, aynı şiirde, onların ömür uzatan bir güzelliğe sahip ol-
duğunu da söyler: 

Kulak ver, dolaşan ruhumuzu tel tel; 

Dallardaki tomurcukları ürperten 

Bir türkü söylenmede kendiliğinden; 

Dinledikçe ömrüm artar, öyle güzel!
1
 

(C. Sıtkı Tarancı) 

Türkülerin güzelliğine, onların kıymetine dair en güzel mısralar Bedri Rahmi Eyüboğlu’na 
aittir. O türkülerin en kıymetli eserler olduğunu şöyle dile getirir: 

Şairim şair olmasına 

Canım kurban şiirin gerçeğine hasına  

İçerisine insan kokusu sinmiş mısralara vurgunum  

                                                           
1
  https://www.facebook.com/MYBUFECI/posts/669525576409784 (10.05.2014) 

https://www.facebook.com/MYBUFECI/posts/669525576409784
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Bıçak gibi kemiğe dayansın yeter  

Eğri büğrü, kör topal kabulüm 

Şairim  

Zifiri karanlıkta gelse şiirin hası 

Ayak seslerinden tanırım 

Ne zaman bir köy türküsü duysam 

Şairliğimden utanırım  

Şairim  

Şiirin gerçeğini köy türkülerimizde bulmuşum 

Türkülerle yunmuş yıkanmış dilim  

Onlarla ağlamış, onlarla gülmüşüm
2
  

(Bedri Rahmi Eyüboğlu, Türküler Dolusu) 

Sevincimize ve hüznümüze tercüman olmuş bu eserler, belirli bir olay üzerine yazılmış ol-
salar da zaman içinde çıkış hikâyelerinden sıyrılır. Temellerinde yatan olay çoğu zaman unutu-
lur. Türkülerin sadece duygu değeri kalır. Bu yüzden dinleyenler, türküleri icra edenler hangi 
duygusal durumdaysa türküler o gün o anlamı verirler. Örneğin bir felaket türküsü olan Çar-
şambayı Sel Aldı ile dans edilmesinin veya bir seferberlik, savaş türküsü olan Hey On Beşli ile 
oyun oynanmasının nedeni budur. 

Bu çalışmada, şairin bizi bize anlatan halk türkülerinin “gençlik” ile ilgili bölümleri anlam 
bilimi açısından değerlendirilmiştir. Halk türkülerinin sayıca çok olmasından dolayı, Karadeniz 
türküleri ile konu sınırlandırılmış, ancak yer yer diğer bölgelerin türkülerine de göndermeler 
yapılmıştır.  

Anlam bilimi, işaret edenle işaret edilenin ilişkilerini, anlam değişmelerini, eş anlamlılığı, 
çok anlamlılığı, sözlük yapısını inceler (Filizok).  Bu çalışmada da türkülerde ifade bulmuş 
sözlerin nasıl bir gençlik anlattığına bakılmıştır. 

Öncelikle “gençlik” dendiğinde; hareket/hareketlilik, gezme-tozma, körpelik, güzellik, 
süslenme, sevdalanma, küçük şeylerle mutlu olma veya küçük şeylere üzülme, olayları 
abartma, sağlıklı düşünmeme ve doğru karar verememe gibi durumlar akla gelir.  

Acaba Karadeniz Türküleri bize gençlikle ilgili neler anlatıyor? Bunu nasıl anlatıyor? Hep 
beraber bir bakalım. 

1. Gençlik Çağı 

Türkülerde gençliğe adım atma yaşı on üç on dörttür. Bu yaş (on üç on dört yaşı); 
sevdalanma, evlilik, beraber kaçma için türkülerde sıkça kullanılan yaş grubudur. Emine 
türküsünde; 

Vardır güzel yaylalar 

Hamsiköy'ün başında 

                                                           
2
  http://siir.sitesi.web.tr/bedri-rahmi-eyuboglu/turkuler-dolusu.html (10.05.2014) 

http://siir.sitesi.web.tr/bedri-rahmi-eyuboglu/turkuler-dolusu.html
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Alır kaçarım seni oy oy Emine 

On üç on dört yaşında 

Emine (Sabahtan Gördüm) – Rize Yöresi  

Bu yaş gençliğin ilk safhası olduğundan ilk sevdaların, ilk fark edilmelerin, halk tabiriyle ilk 
“dellenmenin” yaşıdır. Bu yüzden Rize-Trabzon yöresine ait bu türküdeki on üç on dörtyaşı 
pek çok türküde geçer. Örneğin Harput Türküsünde on üç on dört yaşı şöyle geçer: 

Kar mı yağmış şu Harput’un başına 

Kurban olam toprağına taşına 

Henüz girmiş on üç on dört yaşına  

Küçük yaşta bir yar sevdim ermeni 

Ermeni’ye nasıl gönül vermeli.  

(Elazığ – Harput Yöresi) 

Bu kullanım sadece anonim türkülerde değil, türkü söyleyen halk ozanlarının eserlerinde 
de aynıdır. Kırşehir yöresine ait bir türküde Kırşehirli Âşık Said şu mısraları dillendirir: 

Yeni değmiş on üç on dört yaşına 

Bir acaip sevda gelmiş başına 

Düşmüş yavrum eloğlunun peşine 

İncitmen yavrumu tor vardı dağlar
3
. 

(Kırşehirli Aşık Said) 

Türk halk müziğinin yanında, sanat müziğinde de bu yaş grubuna ait kullanımlar oldukça 
yaygındır. Bestesi Ali Ulvi Baradan’nınNihavend makamındaki “Yemeni Bağlamış Telli Başına” 
şarkısı, şöyledir:   

Yemeni bağlamış telli başına,  

Zülüfleri düşmüş hilal kaşına,  

Henüz girmiş on üç on dört yaşına,  

Edalı işveli köylü güzeli
4
. 

Bir başka şarkı, Mahur makamındaki bir şarkı, “Bir nev-civân henüz on üç-on dört yaşın-
da”

5
 mısraıyla başlar. 

Bu yaşı tamamlayan insanların tecrübe sahibi olduğu, kızların ise olgun ve evinin hanımı 
olabilecek kıvama geldiği kabul edilir. Örneğin Bağa Girdim Bağ Budanmış türküsünde; 

Bağa girdim bağ budanmış 

Bağa bülbül dadanmış 

                                                           
3
 . http://www.turkuyurdu.com/yeni-degmis-onuc-ondort-yasina-7724.html (15.05.2014) 

4
. http://cevdetcanel.com.tr/akorlar/Yemeni%20Ba%C4%9Flam%C4%B1%C5%9F.pdf (15.05.2014) 

5
  http://trtnotaarsivi.com/tsm_detay.php?repno=2182&ad=Bir%20nev-

civ%E2n%20hen%FCz%20on%FC%E7-ond%F6rt%20ya%FE%FDnda (15.05.2014)  
 (Nev-civân: genç, delikanlı) 

http://www.turksanatmuzigi.org/beste/87-ali-ulvi-baradan
http://www.turksanatmuzigi.org/makam/618-nihavend
http://www.turkuyurdu.com/yeni-degmis-onuc-ondort-yasina-7724.html
http://cevdetcanel.com.tr/akorlar/Yemeni%20Ba%C4%9Flam%C4%B1%C5%9F.pdf
http://trtnotaarsivi.com/tsm_detay.php?repno=2182&ad=Bir%20nev-civ%E2n%20hen%FCz%20on%FC%E7-ond%F6rt%20ya%FE%FDnda
http://trtnotaarsivi.com/tsm_detay.php?repno=2182&ad=Bir%20nev-civ%E2n%20hen%FCz%20on%FC%E7-ond%F6rt%20ya%FE%FDnda
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On beş yaşında da Nazife de hanım 

Kimlere aldanmış 
 

Çıktım Şarköy'ün yoluna 

Sıra sıra zeytinler 

On beş yaşında da Nazife de hanıma 

Yazık ettiler 
 

O tepeden bu tepeye, oyun olur mu 

On beş yaşında da Nazife de hanıma  

Doyum olur mu?
6
 

(Tekirdağ Yöresi) 
 

Tüm bu yaş söylemleri bize Türk toplumunun sosyal yapısını ve yaşam biçimini sunmak-
tadır. Gençlik yaşının, doğal olarak da evlilik yaşının on üç on dörtten başlatılması tesadüfi 
değildir. Çünkü insanlar eskiden erken evlenirlerdi. Kızlar genellikle on üç on dört yaşlarında 
fark edilir, on beş on altısında da evlenirlerdi. Hayat bunu gerektiriyordu. Savaşlar, tabiatın 
ağır şartları vb. durumlar insanları erken olgunlaştırdığı gibi erken de öldürüyordu. Bu yüzden 
insanlar çocuklarını buluğ çağına girer girmez evlendirirlerdi. Gençlik çağının bütün bu halle-
rini ÂşıkRuhsati Yaş Destanı adlı şiirinde şöyle dile getirir: 

 

On yaşında girer başı belaya (gardaş belaya) 

On ikide cemali benzer aya (gardaş ben nidem oy oy) 

On üçünde düşer yeni sevdaya (gardaş sevdaya) 

On dördünde kömür gözlü yar ister (gardaş yar ister oy oy) 

On beşinde çilesini doldurur (gardaş doldurur) 

On altıda kendisini bildirir (neydem bildirir oy oy) 

On yedide maşuğunu öldürür (gardaş öldürür) 

Hemen cilve yapar biraz naz ister (gardaş naz ister oy oy)
7
 

2. Gençlik Halleri 

Gençlik hallerine dair bilgileri de Karadeniz türkülerinde bulmak mümkündür. On üç ya-
şında başlayan gençlik çağına mensup insanların giyimleri, davranışları, beklentilerine dair en 
güzel bilgi veren türkü Ordu yöresine ait Fındık Dalları adlı türküdür. Bu türküde bir genç kız 
ve onu seven genç bir aşık tasvir edilir. Kızın; dalgalanan bir pembe şalvar giyer, beyaz kolları 
var, beğendiğine göz atar/kırpar ve bakışları delici bir etkiye sahiptir.” Türkü tam olarak şöy-
ledir: 

                                                           
6
 .http://forum.donanimhaber.com/m_40651844/tm.htm (15.05.2014) 

7
 .https://eksisozluk.com/yas-destani--1412445 (17.05.2014) 

https://eksisozluk.com/?q=cemal
http://forum.donanimhaber.com/m_40651844/tm.htm
https://eksisozluk.com/yas-destani--1412445
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Yine Yeşerdi Fındık Dalları, 

Acep Ne Olacak Yârin Halları, 

Dalgalanıyor Pembe Şalvarı. 
 

Kız Allan Pullan Gel Gel Gel Yanıma, 

Beyaz Kollarını Dola Boynuma. 
 

Tabya
8
 Başında Kızlar Yan Yana, 

İçlerinden Biri Göz Etti Bana, 

Nur Olsun Seni Doğuran Ana. 
 

Kız Allan Pullan Gel Gel Gel Yanıma, 

Beyaz Kollarını Dola Boynuma. 
 

Fındık Dalları Yerlere Değer, 

Yarin Bakışları Kalbime Değer. 

Ölürüm Seni Almazsam Eğer. 
 

Kız Allan Pullan Gel Gel Gel Yanıma, 

Beyaz Kollarını Dola Boynuma. 

(Tanses, 1997; 54-55) 
 

Bu türkünün bir de Niğde Bağları varyantı da mevcuttur. Dalgalanıyor ifadesi kızın alımlı 
çalımlı davranışlarını pembe şalvar da tercih ettiği dikkat çekici giyimi gösterir. “Kız Allan Pul-
lan Gel” sözü de dikkat çekicidir. Çünkü bu kavuştak sözü, erkeğin bir isteğini dile getirmekte-
dir. Erkekler de sevdiği kızın süslenmiş, güzel görünmesini istiyor. Yanında güzel biri olsun 
istiyor. Allan pullan sözüne denk olabilecek bir ifade Emine türküsünde vardır: 

Parmağında yüzükler 

Kolunda bilezikler 

Oy sana dolanayım of of Emine 

Nedir bu güzellikler 
 

Burada allanmak pullanmak yerine parmağında yüzük, kolunda bilezik bulunmalıdır. Gü-
zellik türkülerde şu sözlerle ifade edilir: 

Sabahtan gördüm seni 

Çok beyaz geldin bana 

Konakta mı büyüdün oy oy Emine 

                                                           
8
 . Bir bölgeyi savunmak için yapılan ve silahlarla güçlendirilen yapı. 
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Güneş çalmamış sana 

(Güneş değmemiş sana) 
 

Burada beyaz olmak, güneş değmemiş olmak ve konakta büyümüş olmak arasında leff-ü 
neşr sanatının olduğunu da görmekteyiz. Burada beyaz olmak önemlidir. Diğerleri onu açıkla-
yıcı bir niteliğe sahiptir. Aslında “beyaz olmak”, yukarıda da geçen “Bağa girdim bağ budanmış 
/ Bağa bülbül dadanmış” sözünün karşıtıdır. “Beyaz olmak” istenilen durum, diğeri ise kabul 
edilmeyen, beğenilmeyen, önemli bir eksikliği ifade eder. 

Beğenme ve beğenilme duygusu insanın içgüdüsel davranışıdır, yani onun fıtratında var 
olan bir durumdur. Bu fıtratı en güzel şekilde, ama aynı zamanda bir toplumsal refleks olarak 
da, bir Trabzon türküsünde şu şekilde ifade edilir: 

 

Oynayın kız oynayın durmanın ne karı var 

A bu köyün içinin acaipbekarı var 

Derule del derule 

Derule del derule 

(Tanses, 1997; 60-61) 
 

Oynamak, kendini fark ettirmenin bir yoludur. Özellikle kadınlar, düğünlerde, nişanlarda 
kendi çocuklarına kız seçerler. Seçimler genellikle güzel oynayandan yanadır. Oynamak bir tür 
hüner gösterme yoludur. İyi oynayan becerikli, hünerli, iş yapabilir anlamları taşır. Bu yüzden 
oyuna katılmayan, kenarda köşede duranın o ortamda hemen hemen hiç şansı yoktur. Hatta 
“hiç insan görmemiş, beceriksiz” tarzında dedikodusu yapılır. 

Tabii ki kendini beğendirmek sadece kızlara has bir durum değildir. Erkekler de güzel kız-
ların gönlünü çelmek için türlü söylemler geliştirirler. Yani karşılıklı bir gönül okşayıcı davra-
nışlar, sözler söz konusudur. Fakat günlü hoş eden bazen hayatı zindan edebiliyor. Bunu da 
türkülerde görüyoruz. Örneğin Burçak Tarlası türküsünde kandırılmış bir kadının hikâyesi 
anlatılır. Türkü şöyledir: 

BURÇAK TARLASI   

Sabahtan kalktım da ezan sesi var,    

Ezan sesi değil (yar yar), burçak yası var.    

Bakın şu deyyusun kaç tarlası var.    

  Aman da kızlar ne zor imiş burçak yolması    

  Burçak tarlasında yar yar gelin olması.    

  Eğdirme fesini yavrum, kalkar giderim    

  Evini başına yandım yıkar da giderim.   

Elimi salladım değdi dikene    

İnkisar eyledim (yar yar), burçak ekene.    

İlahi kaynana, ömrün tükene.    
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  Aman da kızlar ne zor imiş burçak yolması    

  Burçak tarlasında yar yar gelin olması.    

  Eğdirme fesini yavrum, kalkar giderim    

  Evini başına yandım yıkar da giderim.   

Sabahtan kalktım da sütü pişirdim    

Sütün kaymağını (yar yar), yere taşırdım    

Burçak tarlasında aklım şaşırdım    

  Aman da kızlar ne zor imiş burçak yolması    

  Burçak tarlasında yar yar gelin olması.    

  Eğdirme fesini yavrum, kalkar giderim    

  Evini başına yandım yıkar da giderim.   

  (Tanses, 1997; 37) 

Bu türküde bir köy hayatı anlatılır. Burada hayat erken başlar. Bu hayat tarzında insanın 
tabiatın bir parçasıdır. Doğal olarak tabiat uyanınca insanoğlu da gözlerini açar, uyanır. İşte bu 
uyanışa işaret eden dil birimleri: sabah ezanı, sabahtan, ezan sesi. Bunların yanında köy haya-
tına ait, burçak tarlası, burçak yolması, sütü pişirmek gibi ifadeler var. Ancak asıl anlatılması 
gereken bir memnuniyetsizlik, bir sitem ama aynı zamanda genç kızlara bir uyarının bu türkü-
de var olmasıdır. Örneğin: burçak yası, deyyus, diken, inkisar eylemek (kırılmak, gücenmek), 
aklım şaşırmak vb. ifadeler bu memnuniyetsizliği ve pişmanlığı en açık biçimde anlatır. Böyle 
bir memnuniyetsizlik doğal olarak, siteme, hatta bedduaya sebep olacaktır. Ama bu beddua-
larda dikkat çekici bir durum vardır. Beddua bu kandırmacaya sebep olan adama değil, onu 
doğuran anaya olmuştur. Çünkü adama bir şey olursa bu sefer kadın dul kalacaktır. Türküde 
bu durum şu sözlerle ifade edilir: “İlahi kaynana, ömrün tükene.”    

Aslında kaynanalara karşı bir tutum erkeklerde de var. Çünkü erkekler sevdiklerine ka-
vuşmaya engel olarak görmektedir kızın annesini, örneğin Emine türküsünde; 

 

Bir kurşun atacağım 

Belindeki kuşağa 

Anan vermedi seni oy oy Emine 

Benim gibi uşağa 
 

Burada “uşak” kelimesinin asıl anlamı “çocuk”tur. Ancak bu sözcük “hizmetçi” anlamına 
da gelir. Burada, fakir, parasız, evini geçindiremeyecek, kızı rahat ettiremeyecek vb. kişi yeri-
ne kullanılmıştır.  

Bu kavuşamamanın pek çok örneğini ve anlatım biçimini Karadeniz türkülerinde görmek 
mümkündür. Örneğin Çarşamba’yı Sel Aldı türküsünde askere giden bir kişinin nişanlısını bir 
başkasının dağa çıkarması, kaçırması “Bir Yar Sevdim El Aldı” sözleri ile anlatılır. Hey On beşli 
türküsünde araya seferlik ilanı girmiştir. Erkeklerin seferberlik çağrısıyla askere alınması “On 
beşliler gidiyor” sözü ile anlatılır. Buradaki “on beşliler” sözü 1915 yılında I. Cihan Harbine 
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çağrılan gençleri ifade eder. Savaş, askerlik, annelerin tutumu, maddi imkânsızlıklar gibi se-
beplerle sevdiklerine kavuşamayanların durumu türkülerde şöyle geçer: 

 

Keşke Sevmez Olaydım,  

Elim Koynumda Kaldı (Aman Aman) 
 

Bu sözler, pişmanlığı ve hüsranın boyutunu anlatır. Aynı zamanda “elim koynumda kaldı” 
ifadesinde çaresizlik anlamı vardır. Benzer bir çaresizlik, duruma engel olamama, Tokat türkü-
sü Hey On beşli’de “Kızların Gözü Yaşlı” biçiminde söylenir. 

Hey On beşli On beşli 

Tokat Yolları Taşlı 

On beşliler Gidiyor 

Kızların Gözü Yaşlı 
 

Aynı türküde çaresizlik karşısında insanın takındığı tavır şu dizelere ifade edilir: 
 

Giderim Elinizden 

Kurtulam Dilinizden 

Yeşil Baş Ördek Olsam 

Su İçmem Gölünüzden 
 

Çaresizliğin çözümü terk-i diyar eylemek olarak gösterilmiştir. Çarşamba’yı Sel Aldı türkü-
sünde ise çaresizlik “kaderim böyle imiş” sözleri ile kabul edilmişliğe dönüştürülmüştür. Türkü 
de sözler şöyledir: 

 

Oy Ne İmiş Ne İmiş (Aman Aman)  

Kaderim Böyle İmiş.  

Gizli Sevda Çekmesi (Aman Aman) 

Ateşten Gömlek İmiş 
 

Bu kavuşamamanın ve çaresizliğin oluşturduğu acı, sıkıntı, dayanılmaz durumu anlatmak 
için Çarşambayı Sel Aldı türküsünde “ateşten gömlek” tabiri kullanılmıştır.Türkülerde sadece 
ayrılık yoktur. Aynı zamanda sevdalanmalar, cilvelenmeler, tenha yerlerde buluşmalar da 
anlatılır. Örneğin Hey On Beşli türküsünde seferberlik öncesi durum şöyle anlatılmıştır: 

Aslan Yârim Kız Senin Adın Hediye 

Ben Dolandım Sen De Dolan Gel Gediye 

Fistan Aldım Endazesi On Yediye 
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“Ben Dolandım Sen De Dolan Gel Gediye” sözünde Gediye bir yer adıdır. Bu 
yer,bulunduğu ortamda rahat hareket edemeyen, köyde buluşamayan gençlerin, muhteme-
len her biri bir yerden dolaşarak, geldikleri, tenha bir yerdir. Burada iki sevgilinin gizli gizli 
buluşmaları “dolanmak” eylemi ile anlatılmıştır. Ayrıca son mısrada bu sevgililerin hediyeleş-
tikleri, erkeğin kızın gönlünü almak için fistan aldığı söylenmektedir. Gediye bölgesi sadece 
görüşmek için değil aynı zamanda herkesin içinde verilmeyen hediyelerin de verildiği yerdir. 
“Endaze” ise bir ölçü birimidir. Yaklaşık 65 cm uzunluğundadır. Ama bu gizli buluşmalar, hedi-
yeleşmeler seferberlik kararından dolayı mutlu sonla bitmemiştir.  

SONUÇ 

Toplumunun kültürel birer belleği olan türkülerde halkın yaşayışına, inanç ve kabullerine 
dair pek çok bilgi yer almaktadır. Bu belleklerde dil kodları üretilirken Türkçenin zengin anla-
tım olanaklarından ve edebi söylemden hareket edilmiştir. Böylece doğrudan söylemek yeri-
ne acı, üzüntü veren durumlar gizlenir ve dilin imkânlarıyla değişmeceli bir söylemle anlatıl-
mış olur. Sefere çağrılan gençleri çağrıldıkları yılla ilişkilendirerek “on beşli” olarak adlandır-
mak ya da “bağa girdim bağ budanmış” sözünde bir eksikliğin “bağ budanmış” sözü ile ifade 
bulması türkülerdeki edebi anlatımın güzel örneklerdir. Ayrıca “ateşten gömlek, ellerin koy-
nunda kalması” gibi deyimler de uygun durumları anlatmak için kullanılmış sözlerdir. 
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TÜRKİYE KİTAP OKUYOR MU? 
  

Türker GÖKSEL*, Mehmet KAHRAMAN** 

 

ÖZET: 

Çalışmamıza konu olan başlık 2013 yılının son yarısında Afyon Kocatepe Üniversitesi Afyon Meslek 
Yüksekokulu Pazarlama ve Dış Ticaret Bölümü öğrencilerinin geleneksel olarak gerçekleştirdikleri proje 
uygulamasının içeriğini yansıtmaktadır.  

Mesleki Çalışma ve Seminer adlı dersin ana amacı eğitimlerinin son dönemine erişmiş ve kısa bir süre 
sonra mezun olacak olan öğrencilerimizin mesleki bilgi ve becerilerinin bütünüyle derlendiği çalışmalara 
imza atmalarını sağlayacak projelere öğrencilerimizin yönlendirilmesidir. 

Bu bağlamda Pazarlama ve Dış Ticaret Bölümü öğrencileri son yedi yıl boyunca Mesleki Çalışma ve 
Seminer dersi kapsamında ulusal anlamda tarih sırası itibariyle; Spor Pazarlaması, Bana Marka Olmayı 
Anlat, Gökkuşağının Renkleri Türkiye’nin Değerleri Konuşuyor, 2023 Yılında Nasıl Bir Türkiye? Süper Lig 
Gerçekten Süper mi? ve Türkiye Kitap Okuyor mu? Başlıklı çalışmalara başarıyla imza atmışlardır. 

Hâlihazırdaki çalışmamıza konu olan “Türkiye Kitap Okuyor mu?”başlıklı proje kapsamında ülkemizde 
eserleri yayınlanan, toplumun değişik kesimlerinin beğenisini kazanmış on dört farklı yazara; toplumu-
muzun okuma alışkanlığını analiz etmeye yönelik üç farklı soru yöneltilmiştir. Alınan bu cevapların dö-
kümleri büyük bir titizlik gösterilerek derlenmiştir. 

Geçmiş yıllarda gerçekleştirilen çalışmalar; tertiplenen çalıştay, kongre, basın toplantısı ve bildirisi yo-
luyla toplumun ilgili kesimleriyle paylaşılmış ve büyük bir ilgi ile karşılanmıştır. Bunun yanı sıra söyleşi 
metinlerinde yapılan değerlendirmeler sonrasında ilgili bölümler,  dersi yürüten akademisyenin kaleme 
aldığı üçüncü kitabında (Beyaz Yazılar) yer alarak çok daha geniş kitlelerle de paylaşılmıştır.  

Bu bağlamda bizzat gençler eliyle gerçekleştirilen “Türkiye Kitap Okuyor mu?” başlıklı çalışmadan elde 
edilen çıktıların toplumun ilgili kesimleriyle paylaşılması noktasında da bu makale çalışması kaleme 
alınmıştır. 

Anahtar Kelimeler: gençlik, kitap, okuma alışkanlığı, 
  

                                                           
*
  Öğr. Gr., Afyon Kocatepe Üniversitesi. 

**
  Yrd. Doç. Dr., Afyon Kocatepe Üniversitesi. 
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IS TURKEY READING BOOKS? 

ABSTRACT 

The subject of our title reflects traditional student’s project implementation of Marketing and Foreign 
Trade Department in the last half of 2013 in Afyon Kocatepe University Vocational School.  

The main objective of the Professional Studies and Seminar course which is in the last semester, enable 
our students who will graduate a short time later their professional knowledge and skills by directed 
projects. 

In this context, the students of Marketing and Foreign Trade Department have successfully accom-
plished the following entitled works in the past seven years in this project based course; Sports Market-
ing, Tell me How to be a Brand, Speaking of the rainbow colors of Turkey's Values, Turkey in 2023?, is 
Super League Really Super? Is Turkey Reading Books? 

The present study, "Is Turkey Reading Books?", covers fourteen different authors whom have gained 
appreciation from various sectors of society with the published works in our country. For analyzing our 
society reading habits three questions were asked to the authors. The received responses have been 
compiled with great care. 

The studies carried out in the past years shared with relevant sectors of society through appropriate 
means; organized workshops, congresses, press conferences and was met with great interest. In addi-
tion these interviews made the text of the relevant section of third book of the first writer of this article 
in order to share with a much wider audience. 

In this regard "Is Turkey Reading Books?" conducted by the young people themselves is aimed to share 
with relevant sectors of society at this article. 

Key Words: youth, book, reading habit, 

 

 

 

Giriş: 

Günümüz dünyasında gelişmiş ve medeni bir toplum olarak kabul edilmenin temel refe-
ranslarından birisi de o toplumda yaşayan insanlarda okuma alışkanlığının yaygın olarak ken-
disini hissettirebilmesidir. Mensuplarına kitap okuma alışkanlığı kazandıramayan toplumlar 
gelişmişlik adına söz söyleyebilme kabiliyetine de sahip olamazlar. 

Bireyin gerek etkinlik gösterdiği bilgi alanında, gerekse genel yaşamda nesnel gerçekliği 
kavrayıp, geliştirebilmesi, belli bir bilgi birikimine sahip olma temel koşulunu gerektirmekte-
dir. Birey gerçeği ancak bu birikim ile kavrayabilecektir. Birikim kavramının doğasından gelen 
“sürekli artış” zorunluluğu olgusu, bilgi birikiminde okuma alışkanlığının yerini ve önemini 
kendiliğinden ortaya çıkarmaktadır. Bilgide birikim bir zorunluluk ise birikiminde de sürekli 
okuma öncekine bağlı bir başka zorunluluktur. Birini diğerinden ayırmak mümkün değildir. 
Bireyler yaşamlarında sahip olmaları gereken bilgiyi şu aşamada en sağlıklı olarak okuma 
yoluyla edinmektedirler. Yaşamın sürekliliği okumanın da sürekliliğini, yani okuma alışkanlığı-
nı gerektirmektedir. Kısaca okuma alışkanlığı bireyin ve toplumun gelişmesinde temel unsur-
lardan (Yılmaz, 1989: 50) birisi olma rolünü oynamaya devam etmektedir. 

Okuma alışkanlığı, çağdaş yaşamda bireyselleşen dünyada zaruri bir hale gelmiştir. Gün-
lük yaşamda okuma eylemi, sosyal ilişkilerin düzenlenmesinde ve sorunsuz bir iletişim kur-
mada büyük önem taşımaktadır. Makineleşen yaşamın içinde insanların psikolojik açıdan 
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birçok sıkıntıyla karşı karşıya kaldığı görülmektedir. Bu sıkıntıların sebep olduğu yalnızlık duy-
gusunun kitaplarla aşılması  (Batur, 2010: 44) noktasında kamuoyunda her zamankinden çok 
daha yoğun bir görüş birliği sağlanmıştır. 

Okuma alışkanlığı yaşam boyu öğrenmenin temelidir. Bireyin yaşam boyu öğrenen bir kişi 
olabilmesi için okuma eylemini ömür boyu düzenli olarak (Yılmaz, 2009: 24) içselleştirerek, 
yaygınlaştırması gerekmektedir. 

Bütün bu tespit edilen bilgiler ışığında; bir insanın anavatanı çocukluğudur ön kabulünden 
hareketle, küçük yaşta kitap ile temas eden bireylerin ilerleyen yıllarda özgün düşünebilme, 
kendisini iyi tanımlayıp, ifade edebilme becerisine sahip olduğu gerçeğini de kabul etmek 
gerekir. 

Bu bağlamda; Amerika’da yapılan bir araştırmaya göre çocukların erken yaşta kitap oku-
mayla tanışmalarının, okuma alışkanlığının edinilmesinde etkili olduğu (Batur, 2010: 35) so-
nucunu vurgulamak da gelecekte bu anlamda gerçekleştirilecek değerlendirmelerde başvuru-
lacak bir kaynak olma özelliği içerdiği için ayrı bir değer taşımaktadır. 

Peki, önemine bu kadar vurgu yapılan okumanın sınırı nedir? Okuma alışkanı olarak ifade 
edebilmemiz için bir kişinin ne kadar kitabı, ne kadar süre içerisinde okuması gerekmektedir? 
Bu konuda Amerikan Kütüphane Derneği’nin ortaya koyduğu standart şu şekildedir: Yılda 
okuduğu kitap sayısı beşi geçmeyen kişiler, az okuyan okur tipi, Yılda okuduğu kitap sayısı altı 
ile yirmi arasında olanlar, orta düzeyde okuyan okur tipi, Yılda okuduğu kitap sayısı yirmiyi 
aşan kişiler ise çok okuyan okur tipi olarak nitelendirilmektedir. (Odabaş, 2005:1) 

Ulaşım araçlarında seyahat ederken hatta ve hatta yolda yürürken bile kitap okuyan top-
lumların varlığından haberdar olduğumuzdan olsa gerek toplumumuzun bu alışkanlıklardan 
oldukça uzakta oluşu bizleri gelecek adına tedirgin etmektedir. Bütün bu açıklamalar ışığında 
üzülerek ifade etmek gerekir ki ülkemiz insanının okuma alışkanlığı maalesef beklentilerin çok 
gerisinde kalmıştır. 

Kitap bir limandı benim için. Kitaplarda yaşadım. Ve kitaptaki insanları sokaktakilerden 
daha çok sevdim. Kitap benim has bahçemdi. Hayat yolculuğumun sınır taşları kitaplardı (Me-
riç, 1985: 37) ifadelerini kullanan mütefekkirlere sahip olan bir toplum için hâlihazırdaki du-
rum bu anlamda tam bir çelişki içermektedir. 

Ülkemiz İnsanının Kitapla Olan Teması: 

Toplam nüfusu bizim ülkemizin sadece ve sadece onda biri olan Azerbaycan’da kitaplar 
ortalama yüz bin adetlik baskı sayısına ulaşırken, bizim ülkemizde bu rakam iki bin ile üç bin 
civarında sıkışıp kalmaktadır. Türkiye’de her yüz kişiden sadece 4,5 kişi kitap okumaktadır. 
Japonya’da yılda 4 milyar 200 milyon kitap basılırken, Türkiye’de bu rakam sadece 23 milyon 
adet olarak gerçekleşmektedir. Sırf bu rakamlar bile bu ülkenin derdiyle dertlenmeyi kendisi-
ne görev kabul etmiş insanların uykularını kaçırmaya yeter de artar bile. Birleşmiş Milletler 
İnsani Gelişim Raporu’nda, kitap okuma oranında Türkiye; Malezya, Libya ve Ermenistan gibi 
ülkelerin bulunduğu 173 ülke arasında 86. sırada yer alıyor. Türkiye’de yüksek öğrenim gören-
lerin oranı 1965 yılına nazaran on dört kat artış gösterirken, yüksek öğrenim mezunlarının 
kitap okuma oranı 1965’in de altında kalmıştır ki sırf bu sonuç bile neresinden bakarsanız 
bakın (Göksel, 2010: 93-94) tehlikeli bir geleceğin habercisidir. 
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Türkiye, 1 milyar 682 milyon Euro’luk ciroyla dünyanın en büyük 13’üncü yayıncılık sektö-
rüne sahiptir. Türkiye İstatistik Kurumu (TÜİK) rakamlarına göre Türkiye’nin nüfusu 
01.01.2013 tarihi itibarıyla 75 milyon 627bin 384 kişi olduğu dikkate alındığında Türkiye’de 
2013 yılında kişi başına 7,1 kitap düşüyor. 2012 yılında Türkiye’de 42.337 çeşit (başlık) kitap 
yayımlanmıştır, 480 milyon 257 bin 824 kitap üretilmiştir. Kişi başına düşen kitap sayısı 6,4 
olarak gerçekleşmiştir. 2013 yılında ise geçen yıla göre yayımlanan kitap çeşidinde %11,6, 
üretilen kitap adedinde ise %12 artış olduğu (Türkiye  Yayıncılar Birliği) tespit edilmiştir. 

UNESCO tarafından yapılan araştırmaya göre, Türkiye'de okuma alışkanlığı yok denecek 
kadar az. Avrupa'da yüzde yirmi bir olan kitap okuma oranı, Türkiye'de sadece on binde bir 
nispetindedir. Birleşmiş Milletler Eğitim, Bilim ve Kültür Kurumu UNESCO, dünyadaki okuma 
alışkanlıklarını rapor haline getirdi. Japonya’da toplumun yüzde on dördü, ABD’de yüzde on 
ikisi, İngiltere ve Fransa’da yüzde yirmi biri düzenli kitap okurken, bizim ülkemizde sadece on 
binde bir kişi kitap okuyor. Birleşmiş Milletler araştırmasına göre kitap için Norveçli 137, Al-
man 122, Belçikalı ve Avustralyalı 100, Güney Koreli 39 dolar ayırıyor yılda. Dünya ortalaması 
da 1,3 dolar. Ülkemizde ise bir kişi kitaba yılda ancak 0,45 dolar yani 45 sent  (Farklibirbakis) 
gibi oldukça düşük bir bütçe ayırabiliyor. 

Gerçekleştirilen araştırmalar ve gelişmiş toplumlarla yapılan kıyaslamalar da göstermiştir 
ki ülkemiz insanının kitap okuma geleneğine sahip olmasında önemli ve ivedilikle çözülmesi 
gereken engeller bulunmaktadır. 

Eğitim kurumlarımız; öğrencilere okuma alışkanlığı kazandırma noktasında beklenilen ve-
rimliliği sağlayamamıştır. 2006 yılında çıkarılan Türkiye’nin okuma Alışkanlığı Karnesinde 
derlenen bilgilere göre; ülkemizde görev yapan öğretmenlerin %33,4’ü düzenli okuyor, 
%63,3’ü bazen okuyor, %3,3’lük bölümü ise hiç kitap okumuyor. Uluslararası ortalamada, 
öğrencilerin çoğunun evlerinde 25’ten fazla kitap bulunurken Türkiye’de öğrencilerin yalnızca 
%19’u 25’ten fazla kitaba sahip bulunuyor. Türkiye’de kitaba harcanan para ancak 45 sent. 
Yine ülkemizde düzenli kitap okuma alışkanlığı oranı ise binde bir olarak gerçekleşiyor. Oysa 
bu kurumlardan öncelikle beklenen, okuma alışkanlığının kazandırıldığı ve/veya pekiştirildiği 
birimler olmalarıdır. 

Okuma alışkanlığı kazandırılmayan gençlerin eğitimlerinin büyük yaralar aldığının belirgin 
olduğu bir dönemde, yerleştirilmesi gereken kültürün topluma istenilen düzeyde kazandırı-
lamamış olması konunun tüm aktörlerinin (okul, aile, toplum, devlet) topyekûn başarısızlığı 
olarak değerlendirilmelidir. 

Öğrenmeyi ve düşünmeyi öğretme iddiasını dillendiren eğitimcilerin okuma alışkanlığı ka-
zandıramadıkları bir topluluğu bu ideale nasıl kanalize edebileceklerinin sorgulanması önce-
likli bir hal almıştır. Edebiyat öğretmenlerinin; roman, tiyatro, şiir, deneme vb. eserleri bizzat 
yazdıkları dönemlerden bu türden eserleri okumayan insanların edebiyat öğretmeni olarak 
görevlendirildiği dönemlere gerilemiş olmamızla yüzleşmeden bu sorunları çözebilmemiz 
mümkün görünmemektedir. 

Kitapla teması olmayan bir milletin özgün düşünceler geliştiremeyeceğini ve özgür ola-
mayacağını bilecek kadar geçmişinde acı tecrübeler yaşamış bir toplumun fertlerinin çözüme 
yönelik adımlar atamaması da anlaşılması ve anlatılması zor bir çelişki oluşturmaktadır. 

Ülkemizde kitap okuma konusunda istenilen seviyeyi sağlayamayan bireylerin mazeret 
olarak dillendirdikleri nedenler genel başlıklar altında şöyle sıralanabilir: 

http://www.radikal.com.tr/index/Turkiye
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 Ülkemizde bilginin hak ettiği değeri görmemesi, 

 Geçmiş yıllarda basım, yayında yasakçı bir zihniyetin etkilerini hisseden bir neslin 
varlığı, 

 Kitapların insanların gelir seviyelerine oranla pahalı olması, 

 Hali hazırda uygulanan eğitim ve öğretim sisteminin okuma alışkanlığı kazandırama-
ması, 

 İnternet ve Televizyonun olumsuz etkisi, 

 Kitle iletişim araçlarının okumayı özendirecek yayınlar yapmaması, 

 Ekonomik nedenlerden dolayı yayınevi sayısının istenilen seviyede bulunmaması, 

 Evlerde kütüphane geleneğinin yaşatılamaması, 

 Okullardaki derslerin ağırlığı ve kitabın öncelikli bir hale getirilememesi, 

 Kitapevlerinin yeterince albeniye sahip olmaması, 

 Millet olarak sözel bir kültürden desteklenmiş olmamızdan kaynaklanan etkenler, 

 Geçimini kitap sektöründen kazanan her kademedeki bireyin kitaplara gün geçtikçe 
yabancılaşması, 

 Görevi kitap okumayı yaygınlaştırmak olan kurum çalışanlarının bizzat kendilerinin 
bu kavrama yabancılaşmış olması, 

Aşağıda “Türkiye Kitap Okuyor mu?” konulu araştırmanın sorularına verilen cevaplar soru 
ve yazar bazında sunulmuştur: 

 Kitap ile toplumuzun temasını nasıl değerlendiriyorsunuz? 

Ataol Behramoğlu: 

İstatistikler ve kitap tirajları bizim çok az okuyan bir toplum olduğumuzu gösteriyor. Dün-
ya ortalamasının çok altlarında olduğumuzu gösteriyor. 1447 tarihi çok önemli Almanya’da 
basım evinin kurulması kitap basılmaya başlamasının tarihidir. Türkiye’de bu tarih 1700’ler 
yani yaklaşık üç yüz yıl sonra Türkiye basıma başlıyor. Bunu neden söylüyorum basım evleriyle 
okuma arasında doğrudan bir ilişki vardır. 

Günümüze gelince; günümüzde internet olgusu bir engel oluşturuyor okuma önünde 
çünkü öğrenciye verilen ödevi öğrenci bir kitap okuyarak değil de internetten indirerek, indir-
diği şeyi de büyük ölçüde belki okumayarak, çoğu öğrenci dosya halinde öğretmene teslim 
ediyor. 

Beşir Ayvazoğlu: 

Kitap kültürün temelidir. Türk toplumunun okumakla kitapla ilişkisi öteden beri biraz 
problemlidir. Özellikle görsel medya devreye girdikten sonra yani televizyon devreye girdik-
ten sonra bir ara ilişkimiz çok sağlıklı bir hale gelmişken yeniden bir sekteye uğradı. Bununla 
beraber Türk toplumunun kitapla ilişkisi konusu verilirken Türk toplumu okumuyor şeklindeki 
görüşlerin biraz abartılı olduğu kanaatindeyim. Nerden vardım bu kanaate. Çok sayıda yayın 
evi var Türkiye de yüzlerce kitap çıkıyor ve bu kitaplar bir yerlere ulaşıyor. Alıcısı var değil mi? 
Alıcısı olmayan bir meta insanlar yatırım yapmazlar. Kitapçıları gezin ve bu yüzlerce yeni kita-
bın çıktığını göreceksiniz. Dolayısıyla her ne kadar her hangi bir Batılı toplum kadar, mesela 
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Fransızlar, İngilizler, Amerikalılar kadar belki okumuyor olsak da kitapla ilişkimizin zannedildi-
ğinden daha da fazla olduğunu genç kuşakların kitapla daha yakın bir ilişki kurmaya başladığı-
nı, mesela Anadolu da açılmaya başlayan kitap fuarlarının son derece canlı geçtiğini rahatlıkla 
söyleyebilirim. 

Cemal Safi: 

60’lı, 70’li yıllarda Türk milleti daha çok okuyordu. Ama her şeyi okuyordu. Çünkü televiz-
yon ve internet yoktu. Çok meraklıydı. Okumaya karşı bizde bir soğukluk oldu. Televizyon çıktı 
biraz zedelendi, internet çıktı iyice yaralandı. Telefonlar çıktı teknik mektup da kalmadı. 

Gizem Kayahan: 

2011 istatistiklerinden örnek vermek gerekirse kitap ülkemizde ihtiyaç listesinde iki yüz 
otuz beşinci sırada. Siz bir yere giderken bavulunuzu hazırlarken iki yüz otuz beşinci sırada 
aklınıza kitap koymak geliyor. Saç kurutma makinesi bile daha ön sıralarda. 

Ülkemizde bu şekilde boş zamanlarınızda ne yapıyorsunuz diye sorulduğu zaman kitap 
okuyorum ile başlayan cümleler sıralıyoruz. 

2011 senesinden örnek vermek gerekirse üç yüz milyon kitap satışı oldu. 1980 darbesiyle 
birlikte insanların okumayan bir nesil yetiştiği gerçek. O dönem kitaplar yakıldı, gömüldü, 
saklandı. Hep okuma, okuma dendi. Biz bu neslin çocuğuyuz ne yazık ki okumaktan korkan bir 
neslin çocuğuyuz. …mesela günde beş saat televizyon izlerken yılda sadece altı saatimizi kitap 
okumaya ayırıyoruz. 

Hakan Urgancı: 

Genelde toz alırken, kütüphanenin tozunu alırken temas ediliyor kitaplara. Ders kitapları 
olarak temas ediliyor kitaplara. Bunun dışında çok fazla temas edildiğini düşünmüyorum. 
Türkiye’de buna rağmen, az okur olmasına rağmen çok yazar var. 

Halit Ertuğrul: 

Kitabın kendisini okutturması lazımdır. Okuyucunun kitap okurken zaman zorlanmaması 
lazımdır. Kitabı okuyucu yakalamalı bir daha bırakmamalı yalın akıcı bir dille yazılmalı. Bizim 
kitaplarımız öyle. 

Nail Güreli: 

…kitabı tanımayan, kitabı eline almayan çok insanımız var Türkiye genelinde düşündüğü-
müz zaman. Ama bu demek değildir ki hiç kitap okunmuyor. Kitaba karşı çok titiz yaklaşan, 
kitaba değer veren bir kitlede var büyük kentlerde. 

Kitap konusunda tabi pazarlama da önemli. Kitap pazarlaması çok zayıf. Sadece kitapçılar 
kitap satışı yapanlar dâhil kitaba yabancı. Örneğin gidiyorsunuz bir kitapçıya kitaplar karmaka-
rışık. 

Kitabı satanlarda kitaba yabancı, kitabı okumuyorlar. O nedenle de kitap okuruna gerekli 
cevabı, karşılığı veremiyorlar yeri geldiği zaman. Bir sürü sorunları var kitap okumanın Türki-
ye’de. 
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Nevzat Tarhan: 

Biz toplum olarak sözel kültürden geliyoruz. Biz Türkler olarak, hep at üzerinde olduğu-
muz için dikkat ederseniz hep emir kipini kullanırız. Kısa cümleleri çok kullanıyoruz bu neden-
le sözel kültürden şiirlerle, destanlarla, felsefe ile aktarmış günümüzde yazı kültürünün dü-
şüklüğü göze çarpıyor. Bu nedenle sözel kültürün yerini yazılı kültürün alması gerekiyor. Tür-
kiye de okuma, kültürel konulara ilgi gösterme konusunda kültür politikalarına ihtiyaç vardır. 

Kendi milli kültürümüze uygun politikalar üretilmesi onunla ilgili çalışmalar yapılması ge-
rekiyor. Kendi kültürümüz ile ilgili temel eserlerin okutulması ve desteklenmesi gerekiyor. 
Ben terapiye gelen bir gence sormuştum; akşamları kitap okumayı nasıl düşünürsün, kitap 
okumayı ister misin demiştim. O da kuru yemişi tercih ederim demişti. Kitap okumanın alter-
natifi kuru yemiş değildir. 

Osman Konuk: 

…tarih bilimi açısından bildiğimiz bir şey var ki tarih yazı ile başlayan bir şeydir. Yani yazı 
kültürü, yazı uygarlığı ile başlar. Toplumun kitapla teması o toplum hakkında bize bilgi verir. 

…kitap sonuçta bir yazı formudur. Yazının yani bilginin kaydedildiği formdur. Dolayısıyla 
kitapla ilişki kurmak, kitapla beslenmek nasıl medeniliği işaretlediyse aynı zamanda bilgilerin 
kaydedildiği bir form olarak kitap aynı zamanda bellek yani hafıza oluşturur. Yani toplumlar 
kendi hafızalarını kitaplar üzerinden sürekli canlı tutarlar. Bunu sürekli yeniden üretirler ve 
zenginleştirirler, onun için toplumların tarihine bakarken o toplumların yazıyla ve kitapla olan 
ilişkisi sürekliliği ve zenginliği bize son derece önemli ipuçları verir. Özetlemem gerekirse, 
kitap eşittir medeni bir toplum demektir bu kadar net yani. 

Talha Uğurluel: 

Bizim toplumumuz ne yazık ki hazır bilgiyi seven bir toplum. Mesela ben bir tarihçi olarak 
söyleyeyim, tarihi kolaycılıkla yani romanlardan ve dizilerden öğrenmeyi çok seviyorlar. Biraz-
cık işin kahrını çekip de işin doğrusunu, güzelini öğrenmeye gayret göstermiyorlar. Sıkıntıya 
geldiler mi kaçıyorlar. Konferanslarım da bile mecburen bol resim, bol hikâye kullanmak zo-
runda kalıyorum. Çünkü yoğun bir bilgiye girdiğinizde sıkılıyorlar ve sıkıldıklarında kaçmayı 
düşünüyorlar. Yani kitapta da eğer kitap seviyesiz, basit, o insanı o an için mutlu eden bir şey 
ise insanlar peşine düşüyor, aşk romanları gibi. Eğer kitap şümullü, altyapılı ise o kitaptaki bazı 
sıkıcı unsurlara takıldığında kitabı bir köşeye atabiliyorlar. Yani kitabın yemek, içmek gibi 
ihtiyaç olduğunun toplum farkında değil. 

Üstün Dökmen: 

Birkaç televizyon programında dedim ki; okumak için iki eli bir araya gelmeyen toplumun, 
iki yakası da bir araya gelmez. Okumak gerekiyor. Azerbaycan da yüz evden altmışında piyano 
var. Yüz evden doksan beşinde de kütüphane var. Duvar eğri olabilir ama bir evin duvarları 
kütüphane kaplıysa o eğrilik gözükmez. Kitap her türlü eğriliği örter. …gazetede daha çok 
başlıkları ve resmin altını okuyoruz. Renkli yerin altını okuyoruz. Renkli gazetede sunulan 
dünya insanları beli bir yöne yöneltmeye çalışan bir dünyadır. Gazetenin makale bölümü de 
var. Hakikaten gazete okuyanlarımız içinden kaç tanesi bir makaleyi, köşe yazısını tam okuyor 
ve anlıyor? 
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Yavuz Bahadıroğlu: 

Kitap ile toplumumuzun temasını Harf İnkılâbı bir güzel kopardı. Kütüphaneler mezarlığa 
döndü, birden bire türbeye döndü ve hala çocukları alıyorlar türbe ziyaretine götürür gibi 
kitap ziyaretlerine, kütüphane ziyaretlerine götürüyorlar. 

Yavuz Bülent Bakiler: 

Türkiye’de kitapla toplum arasında arzu edilen bir seviyede yakınlık yoktur. Bunu üzüle-
rek ifade etmek durumundayım. Bir kere evlerimizin %95’i kitapsız ve kütüphanesizdir. Anne-
lerimiz ve babalarımız büyük bir çoğunlukla kitaptan uzaktırlar. Dolayısıyla kitabın ve okuma-
nın hem insan hayatında hem millet hayatında nasıl çok önemli bir yer tuttuğundan haberdar 
değildirler. Bu ailelerden yetişen çocukları da kitaptan ve okumaktan maalesef uzaktırlar. 
Kültür Bakanlığında çalışmış olduğum yıllarda yani 1995’li yıllara kadar durum şu merkezdey-
di: Türkiye’mizde altmış beş bin kişiye bir kütüphane düşmektedir. Önceleri bu yetmiş bindi. 
Yetmiş bin kişiye bir kütüphane düşüyordu. Sonra bu altmış bine indi bazı yerlerde yeni kü-
tüphaneler açıldığı için. Şimdi altmış beş bin kişiye bir kütüphane düşmektedir. Batı dünyasın-
da ise aşağı yukarı üç bin ile üç bin beş yüz ve dört bin kişiye bir kütüphane düşmektedir. 
İstanbul Üniversitesinde yapılan bir araştırma göstermiştir ki; bizim üniversitelerimizden 
mezun olan çocuklarımızın %38’i ders kitaplarının dışında kitap yüzü, kitap kapağı açmamış-
lardır. Bu Türkiye’nin kitaptan ne kadar çok koptuğunu göstermesi bakımından çok önemli, 
çok dehşet verici bir rakamdır. 

Yavuz Odabaşı: 

Ben; mesela öyle bir neslin çocuğuyum. Kitapların yakıldığı toplandığı, imha edildiği, ya-
saklandığı dönemlerden geçtik. Ama şükürler olsun bugün daha iyi bir ortamdayız. Hem sayı 
olarak hem de nitelik olarak ülkemizde yayınlanan kitapların daha üst düzeylere doğru gittiği 
söylenebilir. Bu toplumda kitaba karşı ister istemez bir olumsuz bağ kurulmasına neden oldu. 
Yani kitap zararlı şeylerde içerebilir, kitap insanın aklını da çelebilir, insanı kötü yolda da sevk 
edebilir gibi okumaya karşı zaten sıkıntılı olan bir toplumduk, eğitim düzeyimiz çok yüksek 
değildi. 

 Okuyan bir toplum ile okumayan toplumu birbirinden ayıran temel farklılıkları nasıl 
değerlendiriyorsunuz? 

Ataol Behramoğlu: 

Okuyan toplum irdeleyen toplumdur, araştıran toplumdur ve soru soran bir toplumdur. 
Okumayan toplum yani ezberci toplum sürü topluluğu demektir kendisine dikte edilen her 
şeyi körü körüne kabul eden toplumdur. …okudukça da zaten onun tadını, soru sormanın 
zevkini alınca da okumasını sürdürecektir. 

Beşir Ayvazoğlu: 

Okuma alışkanlığı çok küçük yaşta başlar. Aslında ailede başlıyor. Eğer çocuk kitapların 
içinde büyüyorsa kitaplara çok erken yaşta alışıyor çeviriyor sayfalarını karıştırıyor çiziyor 
yırtıyorsa bu bile önemli çocuğun kitapla bir şekilde ilişki kurması lazım. Zaman içerisinde o 
kitabın içinde ne olduğunu da merak etmeye başlayacaktır. …okumayan kültür üretmeyen 
toplumlar insanlığı bir şey katamazlar, medeniyete bir şey ilave edemezler. 
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Cemal Safi: 

Bir kuaförüm var benim, berberim. İlkokulu bitirmiş çocuk son derece kültürlü bir çocuk. 
Kese kâğıdını bile okurum Cemal Bey dedi. 

Gizem Kayahan: 

Okumak pek çok dilde toparlamak anlamına gelen bir kelimedir. Almanca’da mesela ha-
sat anlamında Arapça’da tüme varım anlamında hep toparlamak, birleştirmek bir bütün hali-
ne getirmek.   

Okumayan bir insanın toplumumuza bir bütün olarak bakabildiğini düşünmüyorum. 
Okumak insanın kendi toparlama çabasının bir göstergesidir. 

Hakan Urgancı: 

Çok okuyanın bilgisi pek çok noktaya temas eder fakat çok gezenin bilgisi tamamen öz 
deneyimden yola çıktığı için daha güçlü bir bilgidir. Oysaki doğru yanıt; genellikle hani bunu 
çok gezen bilir diyenler, çok okumadıkları için bunu bir bahane olarak kullanırlar. O yüzden 
doğrusu hem okuyup hem gezmektir. Ya da gezerken arada ki boşluklarda okumaktır. Okuyan 
bir toplumla okumayan bir toplum kesinlikle bir olamaz. Okumayan bir kişi diyelim on sözcük-
le konuşuyor, okuyan kişi yüz sözcükle konuşuyor. Şimdi mantıken aradaki fark nerden kay-
naklanıyor? Sadece o kişinin güzel konuşmasına ya da genel kültürünün yoğunluğuna işaret 
etmiyor. Aynı zamanda şu demek; hoşgörü için bir insanı anlamamız gerekiyor değil mi ya-
bancıyı?  Bunun için ne yapmak gerekiyor? Farklı fikirleri anlamaya çalışmak gerekiyor. Farklı 
fikri nasıl anlayacağız?  Yeni kelimeler bileceğiz. Çünkü her kelime bir kavrama işaret eder. 

Halit Ertuğrul: 

Kitaplar okundukça insanların kafasında başka yazarlar oluşuyor. Kitapların içinde yazılan-
larla yazarlar anlam katıyor. Televizyondan uzak durmaya gayret ediyorum. Kitaplarda gençlik 
kendini görüyor, yaşadıklarını görüyor kendisini sorguluyor. Kendini hesaba çekiyor, bak bunu 
bende yaşıyorum diyor. Güncel mesajlar verebilmeli okuyan kendini görebilmeli, kendini 
bulabilmeli, aşkını sevdasını, problemlerini yaşadığı badireleri, umutlarını görebilmeli ki o 
zaman sahiplesin kitap kendini okuttursun. İyi bir kitabın bir oturuşta bitirilmesi lazım gelir. 
Bir oturuşta bitirilmezde şayet kitap bölünürse kitaba ilgi kaçar yani kitap bir oturuşta bitiril-
diği zaman o zaman duygu yoğunluğu artar. 

Nail Güreli: 

…bir kere bilgi farkı var. Bilinçlenme farkı vardır. Toplum olaylarına karşı yaşadığı ülkede 
dünyada olup bitenlerden habersiz olan bir insan çeşitli olaylar karşısında gerekli tepkiyi gös-
teremez ne olup ne bittiğini anlayamaz. Demokrasi açısından da okumak önemlidir. 

Nevzat Tarhan: 

Ailede kitap okuma özendiriliyorsa ailede başköşede kitaplık, kitaplar varsa kitap evde 
herkesin önem verdiği bir konuysa çocuğun dünyasında ve zihin haritasında kitap okumak 
önemli ve değerli algısı oluşmaktadır. Kitap okuma ailede başlar. Çocuk anneden görüyor 
babadan görüyor dayıdan, haladan vs. çocuk benimsiyor ve gördüğünü uygulamaya koyuyor. 
Çocuğun ilkokulda okumaktan zevk alması lazımdır. Okuma ödüllendirilen bir durum olmalı 
eğlenceli hale getirilmesi sağlanmalıdır. Bizde de çok güçlü kalemler ortaya çıktı tarihi kişilik-
lerimizin hepsi roman haline getiriliyor. Roman yaygın okunan ve çabuk bulunan bir kitap türü 
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bu önemli tabi ki diğer didaktik eserlerde önemlidir. Teorik olarak herkes okumak güzeldir der 
ama uygulamaya niye geçilemiyor? Okuma disiplinli olursa sıkıcı hale gelmektedir. Okuma 
alışkanlığını kazandırmak kar yağışı gibidir. Kar yavaş olursa ve devamlı olursa tutar. Çocuğun 
masal kitaplarını annesin okuması ona etki eder. Bizim kültürümüzde aslında sıra geceleri var. 
Sıra gecelerinde ben çocukluğumdan bilirim Zaloğlu Rüstem hikâyeleri okunurdu. Akşamları 
televizyon yok, radyo yok adamın biri kitabı alırdı okurdu sırayla herkes dinlerdi. Televizyon 
yerine kitabı getirebilirsek çok şey kazanmış oluruz. Kitap okunmuyorsa kendini iki yüz, üç yüz 
kelime ile ifade eden toplum ortaya çıkar. Kendini bu kadar az kelimelerle anlatan bir kimse 
kavramsal düşünemez ve bu kimseler ancak yönetilen kimseler olur. Sürü olmak istiyorsanız 
kitaba hiç gerek yok. 20.yy bilgi çağı idi 21.yy bilgelik çağıdır. Batının en büyük ihtiyacı da 
bilgiye bilgelik katılamamasıdır. Bir insan her şeyi biliyor. Google hazretlerine giriyorsun her 
şeyi biliyorsun. Bilgiye ulaşmak problem değil bilgiyi uygulayabilmek önemli. Bilgelik demek, 
bilgiyi uygulamaya geçirmek demektir. İnsanın âlim olması yetmiyor arif olmak gerekiyor. 
Hem kendisine hem başkasına yansıyan bilgelik önemlidir. 

Osman Konuk: 

…ben okumanın toplumdaki her türlü sorunla ilişkili olduğunu düşünüyorum. Daha doğ-
rusu okuyan toplum ile okumayan toplum arasındaki farklar birçok toplumsal problem konu-
sunda da bize ipuçları verir. …her şeyden önce bir toplumun kitapla ilişkisi o toplumun bence 
ekonomik gelişmişlik bir tarafa onun medenilik düzeyi ile ilişkilidir. Yani okuyan bir toplum 
okumayan topluma göre kesinlikle daha medeni yani uygar bir toplumdur. Bu toplumu oluş-
turan bireyler tek tek çok daha gelişkin bireylerdir. Şimdi sosyolojik olarak yapılan bütün 
analizlerde toplumun gelişme kriterlerinden bir tanesi o toplumda kişi başına düşen mesela 
kâğıt tüketimidir. Bu kâğıt tüketiminin tabi en önemli nedenlerinden bir tanesi kitap üretimi 
çünkü kitap biliyorsunuz kâğıttan üretilen bir nesnedir. …günümüzde dünyanın en gelişmiş 
toplumları aynı zamanda en çok okuyan toplumlarıdır. Aynı şekilde dünyanın demokratik 
toplumları yani siyasal rejimlerini geliştirmiş hukukun, demokrasinin ve insan haklarının göre-
ce iyi olduğu toplumlarda aynı zamanda da dünyanın en çok okuyan toplumlarıdır. Uluslara-
rası kültür istatistikleri bize bunun gösteriyor. Mesela yetişmiş bir demokrasinin şartlarından 
bir tanesi de bireylerin tek tek kitapla, okumayla olan ilişkileridir. …bir toplum hakkında fikir 
edinmek istiyorsak o toplumun kitapla olan ilişkisine bakmamız gerekiyor. Örneğin demokra-
tik olgunluk ve gelişmişlik için bireylerin tek tek yani seçmenlerin tek tek bilinçli, iradi doğru 
kararlar vermeleri onların kitapla olan yani kültürle, medenilikle olan ilişkilerinin bir sonucu-
dur, bir göstergesidir. 

Talha Uğurluel: 

Okumayan toplum her zaman kullanılmaya müsaittir. Çünkü okumayan toplum burnunun 
ucunu bile göremez. Hazır yer, anı yaşar ve okumadığı için hayal de kuramaz. Sadece onu 
birilerinin dürtmesi ve gütmesine göre şekillenir. Ve böylece de birçok kötü ihtimal şekillenir. 
Hâlbuki okuyan bir toplum bilinçlidir, mukayese yapma kabiliyetine sahiptir, geleceği dar değil 
tüm genişliğiyle görür. Çevreyi çok iyi gördüğü için hedefleri vardır. Hedefleri olunca amaçları 
ve bir takım metotlar geliştirir ve sadece kendi toplumunu değil bir süre sonra dünyayı da 
idare etmeye kalkar.  
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Üstün Dökmen: 

Okudukça anlama düzeyimiz artar. Bir araştırmam var, bunun kitabı da çıktı. Okuma be-
cerisi ve alışkanlığı üzenine psiko sözler ve davranışlar. Şimdi hızlı okuyan daha çabuk anlıyor, 
zannedilir ki yavaş okuyan daha iyi anlar, hayır. Yavaş okuyan daha az anlar, hızlı okuyan daha 
çok anlar. Çünkü okuma becerisi gelişmiş onun, hızlı okuyor. Yavaş okuyan anlamıyor. Yavaş 
okuyan parmağıyla okuyor, ağır ağır okuyor.  

Yavuz Bahadıroğlu: 

İyi bir şey söyleyeyim; son zamanlarda yapılan analitik çalışmalarda ortaya çıkan gerçek 
Fransa ve İspanya’yı solladık. Kitap çeşitliliği açısından ve bunlar satıyor, fuarların bunda kat-
kısı var. Çok düşük olduğumuz söylenemez. Öğretmenler okuyor, Üniversite öğrencileri oku-
yor, liseliler okuyor ama derdimiz şu bir iki nesil geçmesi lazım. Anne, baba okumuyorsa, 
öğretmen okumuyorsa, dede, nine okumuyorsa hepsi televizyon seyrediyorsa o aileden oku-
yan çocuk çıkmaz. 

Yavuz Bülent Bakiler: 

Dünya’nın her yerinde olduğu gibi Türkiye’de de insanlar kelimelerle düşünürler, kelime-
lerle konuşurlar. İnsanlar iyi bir şekilde düşündürebilmek için ve insanlarımızın iyi bir şekilde 
yazmalarını sağlayabilmek için onların kelime dünyalarını zenginleştirmek icap eder. 
…kelimenin insan hayatında ve kelimenin millet hayatında nasıl bir şah damar olduğunun 
Milli Eğitim Bakanlığımız, annelerimiz, babalarımız farkında değil. Batı dünyasında İngilte-
re’de, Almanya’da, Fransa’da sekiz yıllık eğitimden geçen çocukların ders kitaplarındaki keli-
me sayısı yetmiş bin civarındadır. Sekiz yıl yetmiş bin. Bu rakam Japonya’da kırk dört bindir. 
İtalya’da otuz iki bindir. Bu rakam Atatürk’ün ifadesiyle kalkınmak ve çağdaş medeniyet sevi-
yesine sıçramak mecburiyetinde olan Türkiye’de altı bin, yedi bin civarında değişmektedir. 
Şimdi düşününüz lütfen, bir ülkede Batı dünyasında eğitim sistemi çocuklarına yetmiş bin 
kelime ile hitap ediyor, onların yetmiş bin kelime ile konuşmasını sağlıyor. Türkiye’de biz 
kitaplarımızı altı bin ile yazıyoruz ve bizim ülkemizde sevgili çocuklarımız da bu altı bin, yedi 
bin kelimenin %10’u ile düşünüp konuşuyorlar. Böyle bir ülkede okuma olmaz. Eğer Türkiye 
gerçekten Atatürk’ün ifadesi ile ki bu hepimizin ideali olmalıdır, kalkınmak ve çağdaş medeni-
yet seviyesine yükseltmek istiyorsak kelime dünyamızı artırmak mecburiyetindeyiz. Şimdi 
Türkiye’de bizim bir hastalığımız var. Okullarımızda ben bunu görüyorum ki Türkiye’nin 
yetmişbir şehrinde konuştum, yetmişbir şehrimizden davet aldım üniversitelere de gittim 
konuştum oralarda liselerde hocalarımızın üniversiteler de üniversite gençlerimizin üniversi-
tedeki öğretim üyelerimizin tam bir hastalık içerisinde olduklarını gördüm. O hastalığın ismi 
öz Türkçe hastalığıdır. Öz Türkçe bir hastalıktır. Bizim milletimizin dili öz Türkçe değildir. Bizim 
milletimizin dili Türkçedir.  

Yavuz Odabaşı: 

Endüstri öncesi toplumlarda daha çok sözlü kültür hâkim iken, ezbere dayanan ve ağız-
dan ağıza iletilen, tekrarlanan bir kültür söz konusu iken, endüstriyel toplum daha çok yazılı 
kültüre dayanan çalışmalar yapar. İnsanını o şekilde yetiştirilir. Tabi şimdi birde endüstri ötesi 
toplum diye adlandırdığımız içinde yaşadığımız çağ var. Onda da biliyorsunuz internet söz 
konusu. Örneğin batı ülkelerinde seyahat ettiğiniz zaman trenlerde, uçaklarda ya da otobüs-
lerde hep kitap okuyan insanları görürsünüz. Boş zamanlarda kendisini oyalayacak zamanını 
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değerlendirecek bir enstrüman olarak görür oradaki insanlar. Bizde bu daha alışkanlık olma-
mıştır. En belirgin göstergelerden bir tanesi budur.  

 Ülkemizde kitap okuma oranının artması noktasında nasıl bir strateji takip edilmeli-
dir? 

Ataol Behramoğlu: 

Kütüphaneler çok az. Bizim çocukluk yıllarımızda yaşadığımız küçük şehirlerde kütüpha-
neler vardı. Gider orada kitaplar okurduk. Yabancı ülkelerde bu durum her mahallede beledi-
yenin bir konservatuarları vardır bedava müzik ve dans üzerine, spor salonları vardır ve kü-
tüphaneleri vardır. Büyük kitaplıkları vardır. Her mahallede büyük kitaplıklar vardır. O mahal-
lenin insanları o kütüphaneden kitaplar alır ve okur. O kütüphanelerin canlandırılması lazım, 
çoğaltılması lazım, güncellenmesi lazım var olanlara yeni kitapların gelmesi lazım. Kitap fiyat-
ları pahalı mı ucuz mu tabi bu tartışılacak bir konu insanlarımızın geliri açısından bakarsak 
kitap fiyatlarının ucuz olmadığını söyleyebiliriz. Ama batı ölçülerine göre karşılaştırırsak tam 
tersi pahalı değil diyebiliriz.  

…anaokullarından başlayarak çocuklarımıza öncelikle kazandırılması gereken onlarda za-
ten var olan insanlık duyguları, merak, keşfetme, yaşama sevinci. Bu duyguları uyandıracak 
kitaplara yöneltmek gerekli. 

Beşir Ayvazoğlu: 

Eğitim, aile kadar önemlidir. Çocuk belli bir yaşa geldikten sonra aile sınırlarının dışına çı-
kıyor. Mesela okul çevresiyle karşılaşıyor. Karşısında bir ideal tip var. Kim? Öğretmen. Bir 
öğretmen eğer okuyorsa, öğretmen dünyaya açıksa, ufku geniş ise ve bir şeyler öğretmek 
istiyor bunun için gayret sarf ediyorsa erken yaşta çocukları kitapla tanıştırmanın yolunu 
mutlaka bulur. Şairlerin, yazarların, bilim adamların hayatlarını okuyun, biyografilerini okuyun 
göreceksiniz ki hepsinin hayatında bir öğretmen, özellikle Türkçe veya tarih öğretmeni vardır. 
Dünyayı tanıyan, tarihini kültürünü iyi bilen, diline başkasından daha fazla vakıf yani daha 
fazla kelimeyle konuşan düşünen yazan okuyan insan kaçınılmaz bir şekilde farklılaşır. Dünya-
yı yöneten insanlar; kütüphanelerde, laboratuvarlarda vakit geçiren oralara kapanıp, öğre-
nen, üreten ve yaratan insanlardır. …mesela bir Türk lise mezunu, Türk Edebiyatının belli başlı 
klasiklerini okumuş, onu yorumlayacak seviyeye gelmiş olmalıdır. Türkiye’de böyle bir durum 
yok. Ama her halükarda Üniversite eğitimi ciddi bir eğitimdir. 

Gizem Kayahan: 

Kitap çok nitelikli olabilir. Klasiklerden de olabilir. Bekli hiç satmayan bir kitabı da ben 
okuyarak seveceğim. Benim okumayı sevmem de mesela çok niteliksiz bir kitapla olmuştur. 
İsmini vermek istemiyorum ama şu anda düşünüyorum da çok niteliksiz ve boş bir kitaptı. 
Ama ben okumayı o kitapta sevdim. Ve hâlâ kütüphanemin özel bir köşesinde durur. Demem 
o ki bu okuma derslerinde okullarda öğretmenlerin bu kitap seçimleri konusunda daha duyar-
lı olması gerekiyor. …televizyonda hiçbir dizide hiç bir filmde okumaya yönelik herhangi bir 
telkin yok. Lisede, kitap okuma derslerinde biz test çözüyorduk. Öğretmenlerin veya Milli 
Eğitim Bakanlığının o dersler üzerindeki kontrollerini iyi yaptığını düşünmüyorum.  

Hakan Urgancı: 

…okumakla ilgili televizyon programlarının artması, sosyal medyanın yazarlar aracılığıyla 
daha etkili kullanılması mutlaka etki edecektir. Ama önemli olan aile içinde gördüğümüz eği-
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timdir. Benim annem her öğlen bana kitap okurdu yüksek sesle. Babamda bu işi akşamları 
yapardı dolayısıyla ben kitap okuyan birisi haline geldim. 

…belki televizyon izlenen saatlerin bir kısmında fedakârlık edilerek hadi okuma saatimiz 
hep birlikte kitap okuyoruz denmesi gerekir. 

…bireylerinin herkesin okuyabileceği seviyede bir kitabı eline alması, anne, babanın en 
azından belki kafaları yoğun başka bir şey düşünüyorlar stresleri var ama okuyormuş gibi 
görünmeside çocuklarda alışkanlık oluşturulması için çok önemlidir.          

Halit Ertuğrul: 

Türkiye’de gün doğmamış gün görmemiş insanları takip ediyorum çünkü ben eğitimciyim. 
Ondan dolayı benim öğrencilerim arasında her türlü renkte, desende fikirde ve görüşte insan-
lar vardır. Zaten kitaplarımıza bunları da yansıtıyoruz. 

Aslında son beş yılda son derece arttı. Sevindiğim bir konu var. Tüm eğitim camiası, vakıf-
lar, dernekler okumaya yönlendiler. 

Okullarda kitap okuma saati kondu. Okula gelen bütün öğretmen ve öğrenciler kitap oku-
yor. Ben bir aydır geziyorum birçok vilayet kitapları okuyorlar. Kitap kampanyaları yapıyorlar. 
Birçok vilayette sahip çıkıyorlar. Herkesin kendi alanında kitaba doğru güzel bir yöneliş oldu.  

Nail Güreli: 

Okul, programlarının ona göre düzenlemesi lazım. Müfredat yayımlayan programlarda 
yani çocukların ilkokuldan başlayarak kitapla tanışması, kitap okumasını bilmesi, kitaptan zevk 
alması gerekir. Ve de onların ilgi alanlarına yönelik kitapların onlara sunulması gerekir. Peda-
goglara da rehber öğretmenlere de büyük sorumluluk düşüyor bu noktada. Bunların yerine 
getirilmesi lazım, çoğu okulda yok böyle rehber öğretmen. Ben, cemiyet başkanıyken iletişim 
fakültelerinin diploma törenlerine giderdim. Cemiyet başkanı olarak konuşma yaptırırlardı 
bana. Orada iletişim fakültesini bitiren öğrencilere hitaben şunu söylerdim. Derdim ki; her 
meslek saygındır, her mesleğin toplumda bir işlevi vardır ama dört tane meslek var ki onlar 
insanla birebir teması bakımından insanı birebir ilgisi bakımından çok ayrı bir saygınlığa, öne-
me sahiptirler. Nedir o meslek, dört meslek? Birincisi sağlık, halkın sağlığıyla doğrudan ilgili-
dir. İkincisi hukuk. Halkın hakkını korumakla yükümlü meslektir. Üçüncüsü eğitim, öğretmen-
likte öyle daha ilkokuldan üniversiteye kadar bilgi verir. Ve dördüncü meslekte gazetecilik, 
gazeteci de o insanları bilgilendiriyor kendi yöresinde ülkesinde ve dünyada olup bitenler 
hakkında bilgilendiriyor. 

Nevzat Tarhan: 

Her insan kitap okumayı pratikte kendine uyguladığı zaman, bu olay mum gibidir ancak 
yanarsan aydınlatıyorsun. Sözlü bilgiler sözlü olarak aktarılır davranış uygulanırsa başka tarafa 
yansır, bir insana hayat dersi vermek yetmiyor öyle insanlar var ki az konuşmanın faydalarını 
anlatmaya dört saat konuşmuş. Konuşmak mesele değil uygulamak mesele. Anadolu da bir 
uygulama vardır. Tevellüt sistemi vardır. Kitaptan bir bölüm okutulur. Eğitim sisteminde şu 
anda ödevler veriyorlar bu konuda raporlar isteniyor, öğrenci okumaya yönlendiriliyor. Ken-
dimiz okuyamıyorsak bile okuyana takdir, övgü ile yaklaşmamız lazımdır. Bu zamanın gücü, 
para gücü değil ekonomik güç değil bilgi gücüdür. Doğru bilgiyi başarabilmek kendiliğinden 
olmuyor zihinsel çaba ve gayretten ortaya çıkıyor. Üretken düşünce bu şekilde ortaya çıkar. 
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Sorgulayan zihinler yeni düşüncelere yol açar. Yeni şeylerde ilgi çeker insanda yeniye karşı her 
zaman ilgi vardır. 

Osman Konuk: 

Şimdi bu çok temel bir sorun, genel olarak Türkiye’de okuma oranlarının çok düşük oldu-
ğu insanların istenen, beklenen ölçüde, düzeyde kitap okumadığı ve herkesin bundan şikâyet 
ettiği bir problem olduğu tesit edilmiş bir şeydir. Burada bizim eğitim sistemimizde okul sis-
temimizde özellikle bir sıkıntı var, bu sıkıntı da şu; eğer bireyler tek tek ailelerinin yakın çevre-
lerinin arkadaşlarının yönlendirmesi olmazsa, tek tek bireyler sadece okulun resmi kurumların 
teşviki ve desteği ile kitabı sevmiyorlar. …bizim bir şekilde en alttan başlayarak eğitim süre-
cinde çocuklara, gençlere, yetişkinlere ve aslında herkese kitabı sevdirmemiz lazım. …insanın 
zihninin açılması için dünyaya, evrene, kendimize, topluma daha sağlıklı bakabilmemiz için 
başka dünyaların başka insanların farklı hayatların farklı tercihlerin farklı dünyalarında oldu-
ğunu bilmemiz gerekiyor. Bunu bize kitaplardan başka bir kaynak veremez. …hani klasik bir 
söz vardır: Çok gezen mi bilir çok okuyan mı bilir diye. Benim fikrim kesinlikle çok okuyan bilir. 
Aslında gezerken okuyan daha çok bilir. Bence hem gezelim, hem okuyalım illa birisini seç-
memiz gerekiyorsa kesinlikle kitaplardan öğreniriz her şeyi. …bütün şartlar sizi diğer insanlara 
benzetse de okuduğunuz kitaplarla siz bambaşka bir insan olursunuz. Ben şuna inanıyorum; 
her insan tek yaratılır her insan biriciktir ondan onun bir benzeri yoktur fakat zaman ve hayat 
içinde bizler hep birbirine benzeyen insanlar haline geliyoruz. Standardın içinde bulunuyoruz. 
Kitaplar bizim bu doğuştan yaratılıştan gelen biricikliğimizi yani kendimizi, bilgimizi keşfet-
memizi aslında kim ve ne olduğumuzu anlamamızı sağlayan temel kaynaklardandır. …ben 
insanın kendi kendisini inşa edebileceğini düşünüyorum. Ve bu konuda temek kaynak da 
kitaplardır. Okumak bence bir hobi değildir, bir eğlence değildir, bir eğitim öğretim evet eği-
tim öğretim tarafı vardır ama ondanda ibaret değildir. Okumak bence son derece değerli ve 
erdemli bir eylemdir. Ve şöyle söyleyeyim okumanın bize kazandırdıklarını marketlerden 
alamayız, bankalardan edinemeyiz bunu kredi ile borçlanarak ödeyemeyiz. 

Yavuz Bahadıroğlu: 

Kitap okuma noktasında büyük gelişmeler var. Çünkü aşağı yukarı Türkiye’nin her yerinde 
kitap fuarı var artık ve hınca hınç dolu. Ama henüz araba fuarını geçemedik. 

Yavuz Bülent Bakiler: 

Türkçe başka öz Türkçe başkadır. Şimdi resmi rakamlara göre bugün Türk Dil Kurumu ta-
rafından hazırlanan bir sözcükte aşağı yukarı yüz yirmi bin kelimemiz vardır. Yüz yirmi bin 
kelime. Bunun yanında Ankara’da Bilgi Yayınevi tarafından hazırlanan öz Türkçe sözlüğümüz 
var o öz Türkçe sözlüğümüzde de saydım teker teker üç bin yüz yetmiş beş kelime var. Bakınız 
çok açık ve kesin bir şekilde söylüyorum yüz yirmi bin kelimelik bir sözlüğü bir tarafa bırakarak 
çocuklarımızı aman öz Türkçe konuşsunlar düşüncesi ile üç bin, dört bin kelimeye götürürse-
niz siz o çocuklara dünyanın en büyük kötülüğü en büyük ihanetini yapmış olursunuz. O ba-
kımdan çocuklarımızı bu kısır dil dünyasından çekip almak icap ediyor. Bizim Öz Türkçe sözlü-
ğümüzde üç bin yüz yetmiş beş kelime var ama benim okuduklarıma göre Afrika’da tamtam-
lar üstlerine iki karış bezden başka bir şey bağlamayan insanlar beş, altı bin kelime ile konu-
şuyorlar. Şimdi beş, altı bin kelime konuşan Afrika tamtamları yanında biz üniversitelerden 
mezun ettiğimiz çocukları üç bin kelime ile konuşturuyoruz. Bu çocuklarda sanat olmaz, bu 
çocuklarda edebiyat olamaz, bu çocuklarda tefekkür olmaz, bu çocuklarda kitaba karşı ilgi 
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olmaz. O bakımdan ben şahsen öyle düşünüyorum, okumayı ders kitapları dışında okumayı 
mecburi hale getirmeliyiz. 

Yavuz Odabaşı: 

Öğrencilerimizde eğitime geldiği zaman ders kitabının dışında kitap okumamayı, sadece 
dersle ilgili ne varsa onu okuyayım. Ondan sonra da buradan geçeyim gideyim türünde bir 
davranış biçimine sahip büyük çoğunluk. Bunun dışında okunan kitapların ve okumaya ayrılan 
zamanın kendisi için, kafası için, beyni için, düşüncesi için bir yatırım olduğu algısı henüz çok 
fazla yerleşmiş değil. …kitabın kâğıdının, kapağının, tanıtımının vs. daha profesyonelce hale 
getirilerek, daha cazip hale getirilerek ve yaygınlaştırılarak belki de okuma alışkanlıkları daha 
hızlı biçimde kazandırılabilir. Bunun dışında kitapla ilgili olumsuz çağrışımlar yapan söz slogan 
ve davranıştan kaçınmamız lazım. Toplumun bütün kesimi olarak kitabın kötüsü olmaz, kita-
bın sakıncalısı olmaz. O yüzden kitaplara karşı böyle kategoriye ayırarak, bu iyidir, bu kötüdür, 
bu olumludur, bu olumsuzdur, bu doğrudur, bu yanlıştır dememeliyiz. Tercihi okuyucuya 
bırakmamız lazım. 

Sonuç ve Öneriler: 

Kültür olarak tanımlanan olgunun temelini kitap ile olan temas oluşturur. Bu bağlamda 
bir toplumda kültürel kalkınmanın temel unsuru kitap okuma alışkanlığına sahip olmasıyla 
bağlantılıdır. Bu değerlerin kazanımında en etkin olunacak dönemin çocukluk ve gençlik çağ-
ları olduğu uzmanlar tarafından dillendirilmektedir. Kitap okuma alışkanlığının ailede başladı-
ğı ön kabul olarak alınmalıdır. Çocuk ve gençlerin kitap ile olan temasında aile ve okulun eş 
güdümlü bir çalışma yürütmesi gerekmektedir. Anaokullarından başlayarak çocuklarımıza 
okuma alışkanlığının kazandırılması gerekmektedir. Bu anlamda okullarda kitap okuma saati 
konulmasını başlangıç olarak olumlu bir adım olarak değerlendirmekle birlikte bazı eğitim 
kurumlarında bu zaman dilimlerinde test çözdürülmesinin önüne geçilmelidir. Ayrıca anne ve 
babaların çocuklarıyla birlikte kitap satan mağazalarda birlikte alış veriş yapmalarını ve hadi 
okuma saatimiz hep birlikte kitap okuyoruz sözleriyle bir gelenek geliştirilmesi önemsenmeli-
dir.  

1960’lı,1970’li yıllarda Türk milletinin daha çok okuduğunu göz ardı edemeyiz. Çünkü te-
levizyon ve internet bu dönemlerde yoktu. Günümüzde kontrol dışı kullanılan internet olgu-
sunun disiplinli ve anlamlı bir okuma uğraşını tehdit eden bir engel oluşturduğunu kabul et-
mek gerekir. Kese kâğıdını bile okuma geleneğine sahip bir toplumdan eleştirilere muhatap 
olan bu günlere nasıl gelindiği derinlemesine bir şekilde incelenmelidir. 

Geçmişte sergilenen yanlış uygulamaların toplumun kitapla olan ilişkisinin kurgulanma-
sında onarılması zor hasarlara neden olduğunu da hatırdan çıkarmamak gerekir. 1980 askeri 
darbesiyle birlikte okumadan soğutulan bir nesil yetiştiği bilinen bir gerçektir. Kitapların yakıl-
dığı toplandığı, imha edildiği, yasaklandığı dönemlerden geçilmiştir. Ve yine o dönemde top-
luma kitapların zararlı nesneler olduğu fikri dayatılmaya çalışılmıştır. Bu uygulamalara muha-
tap olan nesil bugün orta yaş seviyesindedir ve mutlak anlamda kitapla temas ettirilmesini 
dillendirdiğimiz gençlerin anne ve babaları pozisyonundadır. 

Toplumumuzun kitapla olan temasında istenilen seviyenin bir türlü yakalanamamış 
olunmasının temel nedenlerinden birisi de insanlarımızın ne yazık ki hazır bilgiyi seven birey-
lerden oluşuyor olmasından kaynaklanmaktadır. Tarihi olayları anlama adına dahi kolaycılık 
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adına bunu dizilerden öğrenmeyi tercih eden insanların çoğunlukta olması bu tezimizi destek-
lemektedir. 

Kitap okuma alışkanlığının kazanımında en büyük sorumluluklardan biri de ülkenin kültür 
politikalarına yön veren yöneticilere ve yazarlarımıza düşmektedir. Acilen toplumu topyekûn 
okumaya yönlendirecek, çağın gereklerine uygun kültür politikaları yenileştirilerek tasarlamak 
gerekmektedir. Bu bağlamda kendi milli kültürümüze uygun politikalar üretilmesi onunla ilgili 
çalışmalar yapılması gerekmektedir. Kendi kültürümüz ile ilgili temel eserlerin okutulması ve 
desteklenmesi öncelenmelidir. Bu politikaların oluşumunda görev alacak olan kişilerin kitap-
ların aynı zamanda bellek yani hafıza oluşturduğunu toplumların kendi hafızalarını kitaplar 
üzerinden sürekli canlı tuttuklarını da göz ardı etmemeleri gerekmektedir. 

Kitabın kendisini okutturması lazımdır. Okuyucunun kitap okurken hiçbir zaman zorlan-
maması lazımdır. Bu anlamda yazarların toplumla kucaklaşması ve edebi değeri yüksek, top-
lumun beklentilerini karşılayan esereler kaleme almaları gerekmektedir. 

İnsanın âlim olmasının yetmeyip, arif olmasını Grekli kılan bir zaman diliminden geçmek-
teyiz. Bireyim hem kendisine hem başkasına yansıyan bilgelik kurgulanması değerli hale gel-
mekte ve bu türden kazanımların elde edilmesinde kitapla olan temas önem arz etmektedir. 

Bu bağlamda kitap ile toplumumuzun temasını, gerçekleştirilen harf İnkılâbının kopardığı 
belli kesimlerce ifade edilmekte, bu kesintinin en önemli sorunun ise son yıllarda dile hâkim 
kılınmak istenen öz Türkçe uygulamaları olduğu da aynı kesimlerce dillendirilmektedir. Resmi 
rakamlara göre bugün Türk Dil Kurumu tarafından hazırlanan bir sözcükte aşağı yukarı yüz 
yirmi bin kelimemiz bulunmaktadır. Bunun yanında Ankara’da Bilgi Yayınevi tarafından hazır-
lanan öz Türkçe bir sözlük bulunmaktadır. Bu öz Türkçe sözlükte de üç bin yüz yetmiş beş 
kelime bulunmaktadır. Yüz yirmi bin kelimelik bir sözlüğü bir tarafa bırakarak çocuklarımızı öz 
Türkçe konuşsunlar düşüncesi ile üç bin, dört bin kelimeye götürürsek o çocuklara dünyanın 
en büyük kötülüğü yapılmış olur. 

Sorunlardan bir diğeri ise ülkemizde kitap pazarlamasının çok zayıf olmasından kaynak-
lanmaktadır. Kitabı satanların dahi kitaba yabancı olduğu bir alanda başarı beklemek hayalci-
likten öte bir anlam ifade etmeyecektir. Stadyumları dolduran kalabalıkların konferans salon-
larını, kitap fuarlarını ve kütüphaneleri doldurmaları için popüler kültürün dayattığı bütün 
alternatiflerle rekabet edebilir pazarlama uygulamaları geliştirilmelidir. Çocuklara kitapların 
sevdirilmesinde içeriğin yanı sıra basım kalitesinin de üzerinde hassasiyetle durulmalı, albenisi 
olan eserler yayınlanmalıdır. Ev ve hasta ziyaretleri gibi özel günlerde insanlarımıza kitap 
hediye edilmelidir. Çocuk ve gençlerin başarılarının ödüllendirilmesinde de kitap hediye edil-
mesi öncelenmelidir. 

Okumayan bir toplumun ezberci topluma dönüşeceği ve tutarlı davranışlardan ziyade sü-
rü psikolojisiyle hareket edeceği insanlarımızla paylaşılmalıdır. %95’i kitapsız ve kütüphanesiz 
evlerde yaşam süren toplumu bekleyen akıbet toplumu oluşturan fertlerle her platformda 
paylaşılmalıdır. Dünyada gerçekleşen doğru örnekler yardımıyla anlatımlar kuvvetlendirilme-
lidir. Örneğin Azerbaycan da yüz evden altmışında piyano olduğu, yüz evden doksan beşinde 
de kütüphane bulunduğu, topluma aktarılmalıdır. 

Unutulmamalıdır ki duvar eğri olabilir ama bir evin duvarları kütüphane kaplıysa o eğrilik 
gözükmez. Kitap her türlü eğriliği örten bir güce sahiptir. Bu bağlamda kadim kültürde var 
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olan birikim toplumla paylaşılmalıdır.  Sıra gecesi kültüründe okunan Zaloğlu Rüstem hikâye-
leri benzeri uygulamalar günümüz gençliği ile tanışık hale getirilmelidir. 

Kitap okuma alışkanlığının arttırılmasına yönelik uygulanacak politikaların ekonomik bo-
yutları da göz ardı edilmemelidir. Bu bağlamda her türlü edebi eserin basım ve satışından 
vergi kaldırılmalıdır. Bu uygulamalar fiyatlara yansıyacak ve talebin artmasında etkin bir rol 
oynayacaktır. 

Almanya’da, Fransa’da sekiz yıllık eğitimden geçen çocukların ders kitaplarındaki kelime 
sayısı yetmiş bin civarındadır. Bu rakam Japonya’da kırk dört bindir. İtalya’da otuz iki bindir. 
Bu rakam Atatürk’ün ifadesiyle kalkınmak ve çağdaş medeniyet seviyesine sıçramak mecburi-
yetinde olan Türkiye’de altı bin, yedi bin civarında değişmektedir. Beş, altı bin kelime konuşan 
Afrika insanlarının yanında bile bizim üniversitelerden mezun ettiğimiz öğrencileri üç bin 
kelime ile konuşturmaktayız. Bu tarzda eğitim alan bireylerle sanat olmayacağını, edebiyat 
olmayacağını, tefekkür olmayacağını ve nihayet bu insanlarda kitaba karşı ilgi olmayacağını da 
kabul etmek zorundayız. 

Okuyan bir toplum okumayan topluma göre kesinlikle daha medeni yani uygar bir top-
lumdur. Okuyan bir toplum bilinçlidir, mukayese yapma kabiliyetine sahiptir, geleceği dar 
değil tüm genişliğiyle görür. Okudukça anlama düzeyi artar. Kendini az kelime ile anlatan bir 
toplum kavramsal düşünemez ve bu kimseler ancak yönetilen kimseler olur. Sürü değil, düşü-
nen ve irdeleyen bir toplum inşa etmek istiyorsak kitap ile olan teması arttırmak zorundayız. 
20.yy bilgi çağı idi 21.yy ise bilgelik çağı olacaktır. Bu nedenden dolayı yukarıda dillendiren 
düşünceler gelecekte daha büyük bir anlam ifade edecektir. Kitaplar bizim bu doğuştan yara-
tılıştan gelen biricikliğimizi yani kendimizi, bilgimizi keşfetmemizi aslında kim ve ne olduğu-
muzu anlamamızı sağlayan temel kaynaklardandır. Ve şöyle söyleyeyim okumanın bize ka-
zandırdıklarını marketlerden alamayız, bankalardan edinemeyiz bunu kredi ile borçlanarak 
ödeyemeyiz. 

Genç nesillere kitap okuma alışkanlığını kazandırmanın en etkin yolu eğitimcileri iyi yetiş-
tirmekten geçmektedir. Öğretmen dünyaya açıksa, ufku geniş ise ve bir şeyler öğretmek isti-
yor bunun için gayret sarf ediyorsa erken yaşta çocukları kitapla tanıştırmanın yolunu mutlaka 
bulur. Diğer yandan kitapla genç nesillerin temasının önündeki en büyük engel öğrencilerin 
karşısına eğitimci olarak çıkardığımız insanların birçoğunun böyle bir alışkanlığının ve derdinin 
olmamasından kaynaklanmaktadır. Geçmiş yıllarda eğitim camiasına dâhil edilen ve bugün 
halen görev yapmakta olan birçok eğitimcinin asli branşlarının farklı disiplinler olmasının da 
bu sorunun yaşanmasında inkâr edilmez bir rolü bulunduğunu kabul etmek zorundayız. Kitap 
okumayan öğretmenlerin var olduğu gerçeğiyle yüzleşemeyen Türkiye okuyan bir toplum 
olamayacağını artık kavramalıdır. 

Bu anlamda geçmiş yıllarda örnek alınacak uygulamaları gerçekleştirilen münazara çalış-
maları tekrardan okullarımızın gündemine getirilmelidir. Bu bağlamda münazara ligi kurulma-
lıdır. Fikri münakaşanın önemi özendirilerek genç nesillere bu hasletler kazandırılmalıdır. Bu 
münazaralara katılım sağlayacak öğrencilerin toplum karşısında donanımlı bir konuşma yapa-
bilme noktasında araştırma yapmasının gerekliliği ortaya çıkacaktır. Bu gereklilik öğrencinin 
kitapla olan temasını zorunlu kılacak ve bu zorunlu temas ilerleyen günlerde çok daha içten 
bir birlikteliğin yolunu açacaktır. Okullarda şiir ve edebiyat günleri tertip edilmeli, kitabın 
öğrencinin gerçek dostu olduğu gerçeği genç dimağlara büyük bir titizlikle işlenmelidir. 
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Kabul etmek gerekir ki kitap okuma noktasında ülkemizde özellikle son yıllarda büyük ge-
lişmeler kat edilmiştir. Aşağı yukarı Türkiye’nin her yerinde kitap fuarları bulunmaktadır ve 
hınca hınç dolmaktadır. Ama unutulmamalıdır ki bu kalabalıklar henüz araba fuarlarını tercih 
edenlerin sayısını geçememiştir. 

Toplumda kitap sevgisin yaygınlaştırırken kitapları ve yazarları ötekileştirmemek gerekir. 
Kitapları kategoriye ayırarak, bu iyidir, bu kötüdür, bu olumludur, bu olumsuzdur, bu doğru-
dur, bu yanlıştır dememeliyiz. Tercihi okuyucuya bırakmamız lazımdır. 

Toplumun tüm kesimlerine tüm okuduklarımızın ve okuyacaklarımızın bizi olgunlaştıraca-
ğı mesajı hiçbir yanlış anlamaya fırsat tanınmadan çok net bir şekilde verilmelidir. İnsanları-
mıza; okumak için iki eli bir araya gelmeyen bir toplumun, iki yakasının da bir araya geleme-
yeceği gerçeği aktarılmalıdır. 
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DEYİM VE ATASÖZLERİNDE GENÇLİK 
  

Sevtap BUZLUKLUOĞLU ARSLAN * 

 
ÖZET 

Deyimler ve atasözleri, dilin anlatım gücünü gösteren önemli kelime gruplarındandır. Bu kelime grupla-
rının her biri, geçmişten günümüze, uzun bir geçmişin birikimini, toplumun hayat, kültür ve dil zevkinin 
beraberinde getirir.  

"Sav" veya "darb-ı mesel" olarak da bilinen atasözleri, kısa ve özlü öğütler vermenin yanında, toplumun 
duygu, düşünce, inanç ve kültür yapısını yansıtır. Anonim dil ürünlerinden olan bu kelime gruplarını 
incelemek bir toplumun hafızasını, belleğini ortaya çıkarmak demektir. Orda bulunan kavram ve ifadele-
ri doğru anlamlandırabilmek, yüzyılların düşünce ve mantık sisteminden geçerek günümüze ulaşmış, 
ortak dil zevkini de yansıtan sözlü mirası bölüşmek demektir.  

Türkçede çoğunlukla somutlaşmanın güzel birer örneği olan ve kavramları, durumları hoşa giden bir 
anlatımla dile getirmeye yaraya

1
n deyimler, genellikle gerçek anlamlarından sıyrılmış birkaç sözcüğün 

bir araya gelmesiyle oluşmuş kalıp sözlerdir. Bu sözler, duygu ve düşüncelerin dikkati çekecek biçimde 
anlatılmasını sağlarlar. Bunları doğru okumak ve anlamlandırmak, dilin işleyiş biçimini, somutlaştırma 
kabiliyetini ve hangi kavramlar arasında ilişki kurulduğunu ortaya çıkarmak demektir. 

Bu çalışmada, Türkçe deyim ve atasözlerinde “gençlik” kavramının nasıl ele alındığı ve bu kavramla 
nelerin anlatıldığına bakılmıştır. Bunun için Türkiye’de çeşitli yayınevlerinde yayımlanmış deyimler ve 
atasözleri sözlükleri incelenmiş, bu sözlüklerde verilen “gençlik” kavramını içeren deyim ve atasözleri bir 
araya getirilerek anlam bilimin ilkeleri doğrultusunda incelenmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Atasözleri, deyimler, gençlik 

YOUTH IN IDIOMS AND PROVERBS 

ABSTRACT 

Idıoms and proverbs are one of the important word groups thats how the impressive power of the 
language. Each of these groups of verbs, bring the accumulation of a long history ; from past to the 
present with the society, life, culture and the pleasure of language.  

                                                           
*
  Gaziosmanpa Üniversitesi Eğitim Bilimleri Enstitüsü Türkçe Eğitimi Anabilim Dalı Yüksek Lisans Öğ-

rencisi. 
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Proverbs known as “motto” or “saying” reflect society’s feelings, thoughts, beliefs and structure of 
culture besides giving short and concise advice. To examine these phrases which are products of 
anonymous languages, means to uncover the memory of a society. Making sense of these concepts and 
statements, means to share the oral heritage reflecting common language pleasure that has survived 
through thelogic and thought systems of centuries. 

Idıoms that are mostly used in Turkish for voicing good examples of the materialization and concepts 
with a pleasing narration, are usually mould of words that are formed with a few words stripped from 
their true meanings. These words provide an impressive way of explaining thoughts and feelings. To 
read and make a true sense of these words, means to reveal the manner of language’s operation, the 
ability to embody and finding relations between concepts. 

This research deals with how the term “youth” is handled in Turkish idioms and proverbs and what is 
considered by this concept. For this reason proverb  and idioms dictionaries are examined that have 
been published by various publishers. In these dictionaries Idıoms and proverbs are combined together 
which include the term “youth”, these have been investigated in accordance with the principles of 
semantics.  

Key Words: Proverbs, idioms, youth 

 

 

 

Giriş 

Atasözleri ve deyimler uzun yaşantılar sonucu oluşmuş, geçmişi yansıtan, geleceğe ışık 
tutan anlamlı sözlerdir. Anlamsal yapısı bir buzdağına benzer. (Çakmakçı,2009: 11).Görünen 
anlamının yanı sıra daha büyük anlam taşıyan ikinci bir anlam çıkar karşımıza.(Ağaç yaşken 
eğilir) Herhangi bir konu için farklı duyguları içinde barındıran onlarca söz bulunmaktadır. 
Duygularımızdan, değerlerimizden önemli ölçüde etkilenen kalıp sözler, bireye hazır bir bakış 
açısı sunar. Bu sözlerle bireye sunulan hazır kalıplarla birey yönlendirilir ve bireye örtük bir 
sosyal baskı uygulanır. Burada önemli olan kalıp sözlerin kesin hüküm gibi algılanmasındansa 
eleştirel düşünülerek değerlendirilmesi gerekmektedir. Ayrıca “Atasözleri, milletlerin karak-
terlerini, hayat karşısında tavır ve zihniyetlerini ifade eden özlü sözlerdir. Geçmişten günümü-
ze Türk atasözleri ve deyimleri, ortak sosyal yaşantımızı, toplumumuzun deneyimlerini yansı-
tan önemli kaynaklardır (Akt. Ayaz, 2011: 101).” Bundan hareketle bu çalışmada atasözleri ve 
deyimlerde “gençlik” konusu ile ilgili toplumsal hafızanın, sosyal önerilerin, Türk toplumunun 
yaşam düsturlarının varlığı incelenmiştir. 

1- Atasözlerinde Gençlik 

- “Değer, kıymet” bakımından gençlik” 

- “Zaman” bakımından gençlik” 

- “Vaktini iyi değerlendirmek, emek sarf etmek” bakımından gençlik” 

- “Tecrübe/sizlik” bakımından gençlik” 

- “Fiziksel görünüm” bakımından gençlik” 

- “Çalışkanlık, eğitim” bakımından gençlik” 

- “Duygu değeri” bakımından gençlik” 

- “Sağlık” bakımından gençlik” 
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- “Maddiyat” bakımından gençlik” 

- “Konusu genç olduğu halde içinde “gençlik ve yaşlılık” kelimesi  içermeyip  gençliğe 
gönderimde bulunanlar” 

- “Konusu “gençlik,yaşlıllık” olmadığı halde genç anlamını içerenler” 

“ Değer, kıymet” bakımından gençlik 

Gençlik, insan için önemli bir hazinedir. Bu kıymetli varlığın farkında olmalı, onu değer-
lendirmeli ve zaman geçip bu “ geçici varsıllığın” kaybolmasına müteakip hayıflanma yaşan-
mamalıdır. Çocukluk, gençlik, olgunluk ve yaşlılık dönemlerinde insanların karakter yapıları 
değişiklik gösterebilir. Gençlik dönemi insanı en verimli çağıdır. Ama geçici bir dönem olan 
gençlikte insan enerjisini ve gücünü en iyi biçimde kullanmalıdır. Yaşlılık dönemlerini yaşayan 
insanların sahip olduğu tecrübe ve bilgi birikimi gençler için yol gösterici olmalıdır. Bu bağ-
lamda gençliğin, zamanın ve içinde bulunduğun yaşın kıymetini vurgulayan, onu değerlendirip 
değerlendirmek konusunu işleyen atasözleri şunlardır: 

-Hayatın kıymeti bir gençlikte bir de ihtiyarlıkta bilinmez. 

Bazı insanlar hayatlarındaki fırsatları zamanında değerlendiremezler. Gençlik zamanında 
olgunlaşmanın, yaş almanın büyüsüne kapılan insan yaşının değerinin farkına varmazken, 
yaşlılık zamanında da dönemin tecrübesini ve bilgi birikimini kullanmayı bilmez. Yaşının gerek-
leri ile değil de geçmişin veya geleceğin hayali ile yaşayanlar karakter çelişkisi yaşarlar. 

-Gençlik en büyük devlettir.  

Bir ferdin en değerli varlığı devlettir. Devlet Türk milleti için nasıl kutsalda, gençlik de in-
sanın ömrünün en önemli zamanıdır. Gençliğe verilen önem doğrultusunda yaşanılan her an 
en kudretli zamandır. 

-Gençliğin kıymeti bilinse, kocalığın şikâyeti az olur. 

Pek çok kimse gençlik yıllarının kıymetini bilmez. Zamanını,parasını boşa harcar. Yapılma-
sı gerekli işleri ileride yaparım diyerek ihmal eder. Gençlik geçince de artık yapmak imkânını 
bulamaz. Halbuki gençlikte nasıl hareket edileceği bilinip plânlayıp öyle yapılsa ihtiyarlıkta 
pişmanlık duyulacak olaylar azalır. Her iş zamanında yapıldığı için de insan huzurlu olur. Etra-
fına daha olumlu davranır. Sevgiye en fazla ihtiyacı olduğu zaman bu sevgi kendisine fazlası ile 
gösterilir. Gençlikte ihtiyarlığını düşünmeyen kimse ise yapamadığı işler için huzursuzluk du-
yar, yapmaya çalışsa da başarılı olamaz. Huzursuzluğu nedeni ile sevilmeyen istenmeyen bir 
ihtiyar olur. Son günleri de mutluluk içinde geçmez. 

-Gençliğin kıymeti ihtiyarlıkta bilinir. 

İnsanın gençliği anlamalandırış şekli, dinçliği, yaşlılığa geçişi ancak ihtiyarlıkta bili-
nir.gençliğinde yaptığı şeylerin çoğunu yaşlandığında yapamaz ve gençliğin ne denli değerli 
olduğunu o zaman anlar.İnsanın gençliği göz açıp kapayıncaya kadardır. Ne olup bittiği pek 
anlaşılamadan geçip gider. İnsan ihtiyarlayınca şöyle düşünür, yapılacak pek çok şeyin var 
olduğunu fark eder. Ancak iş işten de geçmiştir. Çünkü bunları yapacak ne gücü ne de zamanı 
vardır. İşte o an, gençliğin ve gençlik günlerinin ne denli kıymetli olduğunu anlar. 

-Gençliğini eğlenmekle geçiren yaşlılığını ağlamakla geçirir. 
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Yaşlılıktaki mutluluğumuz veya mutsuzluğumuz gençlikte yaptığımız işlerin karşılığıdır. 
Gençken çalışan, geleceğe yatırım yapan yaşlanınca hak ettiği şekilde yaşar, gençliğini boş 
geçiren  ise, yaşlılıkta muhtaç duruma düşer üzülür. 

 “ zaman” bakımından gençlik 

Zaman, insanoğlunun hükmedemediği en önemli değerdir. Onu durduramaz, etkileye-
mez, sadece yaşar. Bu yaşamak da çoğu zaman bilinçsiz bir vakit doldurma biçiminde olur ki 
yıllar sonra bu bilinçsizlikten doğan kaybın üzüntüsü ile pişmanlığını sık sık dile getirir. Atasöz-
lerinde gençlere henüz vakit varken zamanı değerlendirme, gençliğin kaybedilmemesi için 
öğütler verilirken bulundukları ya da karşılaşacakları durumlar “zaman anlatan ifadelerle” 
ilişkilendirilerek aktarılır. Bazen de gençliğin durumunu anlatmak için günün bir vaktinde, 
geçip giden yıllardan, biten ömürden yararlanılır. Zaman ile ilişkilendirilmiş gençlik atasözleri 
şunlardır: 

-İhtiyarlık akşam güneşi gibidir. 

Akşam güneşi batmaya hazırlandığı için ihtişamını aya devredecektir.Hızlı bir şekilde son 
bulduğunun düşünülmesinin aksine akşam güneşi, güneşe net olarak uzun süre bakabildiği-
miz son andır. Bu kapsamda ihtiyarlığa göndermede bulunur. Gençliğin son dönemi olan 
ihtiyarlık, geçen zamana uzun süre objektif olarak bakabileceğimiz son andır. Adeta gençlik 
döneminin ışıltısı gibi geriye çekilen parlak ışıklar yerini ayın dinginliğine, ihtiyarlığın sakinliği-
ne bırakacaktır. 

-Gençlik bir kuştur, ihtiyarlık naçar iştir. 

Gençlik ömrün en güzel zamanıdır ve her güzel şey gibi çabuk Geçer. Zaman bir türlü ko-
numlandırılamayan ihtiyarlığı elbet başımıza verir ancak ömrün en zor zamanının yaşlılık ol-
duğu düşünüldüğünde kişi bedenen ve zihnen kendini güçsüz ve çaresiz hisseder. Ve bu dö-
nemde daha çok zorlanır.  

- Gençlik bir kuştur, uçtu mu tutamazsın. 

Hayatın en verimli dönemi gençliktir, tekrar yaşanamayacağı için iyi değerlendirilmelidir. 
Pek çok şeyin mantıkla değil heyecanla yapıldığı gençlik zamanı, çabucak geçtiğinden geriye 
sadece anılar kalır. Kıymet bilinerek yaşanılan an, en güzel andır. 

“ vaktini iyi değerlendirmek, emek sarf etmek” bakımından gençlik 

Hemen hemen her kesimden insan özellikle de gençler için boş zamanlarını değerlendir-
me ciddi bir sorun olarak görülmektedir. Gençlik dönemi yeterince düşünce bakımından ol-
gunlaşmamış, istikrara kavuşmamış bir süreci içerdiğinden, bu dönemdeki eğilimler nafile 
olabilmektedir. Gençlikte çalışmak, gelecek için güzel bir yatırımdır. Bu zamandaki güç ve 
enerjiyle elde edilecek kazanç, yaşlılıkta elde edeceğimiz rahat bir yaşam olacaktır.  İnsan işte 
bu dönemde çalışıp para biriktirmeli, mal-mülk sahibi olmalıdır. Çünkü ihtiyarlayıp gücünü 
yitirdiği, çalışamadığı dönemde ona ihtiyaç duyacaktır. Elinde olduğu için de rahat yaşayacak 
ve sıkıntı çekmeden gün geçirecektir. Atasözleri bu manada gençlere çeşitli öğütler verip 
uyarıda bulunmuştur. “ vaktini iyi değerlendirmek, emek sarf etmek” ile ilişkilendirilmiş genç-
lik atasözleri şunlardır: 

-Gençlikte kazanıp ihtiyarlıkta yemeli. 
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İnsan gençken, sağlığı yerindeyken kazandıklarını iyi değerlendirirse yaşlanınca daha ra-
hat bir yaşam sürer. Ve yaşam kalitesini yükseltir. 

-Gençlikte para kazan, ihtiyarlıkta kur kazan 

Doğru yaşamak beraberinde doğru yaşlanmayı getirir.  Gençliğini boşa geçirmeyip ihtiyar-
lığı için para biriktiren kimse ihtiyarlığında rahat eder. Her işini, her istediğini rahatça yaptırır. 
Mutlu olur. 

-Gençlikte taş taşı, kocalıkta ye aşı. 

Kişi gençliğinde zor koşullar altında olsa da çalışıp para biriktirmelidir ki ihtiyarlığında çalı-
şamadığı zamanlarda onunla rahat rahat geçinsin. 

-Gitti gelmez gençlik, geldi gitmez ihtiyarlık. 

En güzel çağ olan gençlik yılları tekrar elde edilemeyeceği gibi, yaşamak için ihtiyarlığın 
zorluklarına da katlanmak zorundayız. 

“ tecrübe/sizlik” bakımından gençlik 

Her konunun bir zor tarafı vardır. Tecrübesiz kişiler, bir işe başladıklarında her şeyin basit 
ve kolay olduğuna inanır. Çoğu zaman bir plan bile yapmadan ve sonunu düşünmeden işe 
girişirler. İşleri kolayca halledebileceklerini düşünürler. Oysa her şey bu kadar basit değildir ve 
daha önce benzer durumları yaşayanların fikrine başvurmalı, onları dinlemeli ki daha önce 
tekrar edilmiş hatalara düşülmesin. Yapılan daha iyi ve daha güzel yapılabilsin. Başarıya tec-
rübesizlik sebep olur, onu tecrübe geliştirir. Bu anlam dairesi içerisinde bize intikal etmiş olan 
atasözlerimiz ve onların anlamları şöyledir: 

-İhtiyarın sözünü torbaya sok, büyüğün sözünü cebine at. 

İnsan yaşlanınca ileri görüşlü olur ve düşünsel yapısı da gelişir. Olgun ve kültürlü yaşlı bir 
kişi herkesin örnek alması gereken kişidir. 

-İhtiyar köpek boşuna havlamaz. 

Yaşlıların sezgi gücü ve hayat tecrübeleri çoktur.  Tecrübe aşılanamaz ancak yaşamak ge-
rekir, gençlere ne kadar bunlar anlatılmaya çalışılsa da hiçbir öğüt deneyimin yerini alamaz.  

-Ergen gözüyle kız, gece gözüyle bez alma. 

Henüz evlenmemiş ve tecrübesiz kimsenin önerisi ile kız beğenmek iyice görmediğin bezi 
de almak doğru değildir. Her işte açıklık ve tecrübe sahibi olmak yarar sağlar. 

-Ergene karı boşaması kolaydır. 

Her konunun bir zor tarafı vardır. Tecrübesiz kişiler bunu kolayca hallettiklerini sanırlar. 
Hemen kesin hüküm verirler. Oysa konunun aslı bilinmeden kesin hüküm vermek doğru de-
ğildir. Olayın aslını öğrenmekte, bilenlerden sorup fikir almakta yarar vardır. 

-Gençken öğreniriz yaşlanınca anlarız. 

Gençken hayata dair edindiğimiz tecrübelerin yararının farkına ancak yaşlanınca varırız. 
Yaşla birlikte gelen olgunlukla değişen bakış açıları algımızı güçlendirir. 

- Kocalıkta genç alma el için, yükseklerde yer alma yel için 

Yaşlanınca bireyin yaşıtı ile değil de genç birisi ile evlenmesi, toplum tarafından hoş karşı-
lanmamaktadır.  Çünkü ihtiyar olan tez ölecek geriye kalanlar ise başkalarının olacak düşün-
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cesi hâkimdir. Yükseklerde bir arazi almak da rüzgâr sebebiyle insana rahatlık vermeyeceğin-
den tercih edilmemelidir.  

-Gençler bilse, yaşlılar yapabilse. 

Gençlik enerjisi yerine aşırı disipline edilmiş deneyimli yaşlılar kısa vadeli düşünmek du-
rumundadır. Gençlerin kabına sığmayan enerjileri onları risk almaya itebilir, yaşlılarda ise, 
deneyimlerden ötürü fren yapma kabiliyeti daha fazladır.  

“fiziksel görünüm” bakımından gençlik 

İnsanlar yaşlandıkça her şeyleri gibi vücutları da değişir. Gençken sahip olduğumuz fizik-
sel görünümümüze yaşlıyken sahip olamayız. Zamanla değişen görünümle birlikte sağlık, 
hayat kalitesi gibi unsurlar değişir. Burada tüm bu değişikliklere ek olarak ruh güzelliğine de 
vurgu yapan atasözleri de bulunmaktadır. Bu kapsamda değerlendirilebilecek atasözleri şun-
lardır: 

-Gençliğin güzel bir yüzü ihtiyarlığın güzel bir ruhu vardır. 

Her zaman gençliğin o büyülü havasına kaptırırız kendimizi. Hiç bir zaman ihtiyarlama-
mak, her zaman dinç ve dinamik, her zaman çekici ve güzel, pembe hayallerle dolu olarak 
kalmaz isteriz. Bazen aynaya baktığımızda sıhhatli ve pembe yüzümüzün bozulacağı, kırışacağı 
gelir aklımıza, derin bir üzüntüye ve ümitsizliğe kapılırız. Bir gün ihtiyarlayıvermek, güzelliğini 
kaybetmek başta kadınlar olmak üzere herkesin ezeli bir korkusudur. Oysa biraz düşünecek 
olursak, ihtiyarlığın da kendine has bir özelliği ve sempatik havası olduğunun farkına varırız. 
Genç bir insan, olaylar karşısında ne kadar atak, tecrübesiz, aceleci, kaprisli davranırsa, ihtiyar 
bir insan, senelerin verdiği bir olgunlukla dengesini kaybetmez. 

-Et kanlı gerek, yiğit canlı 

Her şeyin sahip olduğu belirli nitelikler söz konusudur. Bu nitelikler bir varlık veya nesne 
anlamında olduğunda kişiden kişiye değişiklik gösterebilir ancak, evrensel nitelik taşıyan kav-
ramlarda genel nitelikler söz konusudur. Örneğin, yiğit yani genç olan kişi yaşı gereği hareketli 
ve canlı olmalıdır. 

“ duygu değeri” bakımından gençlik 

“Sevgi, acı, pişmanlık, sabır vb.” gibi duyguları yansıtan atasözleri çoktur.Bu duygular kimi 
zaman üzüntü, nankörlük, kuşak çatışması şeklinde çeşitlenebilmektedir. Gençlik zamanında,  
henüz toyken karşılaşacağımız güçlüklerde sarsılabileceğimiz gibi, yaşlanınca olgunluk zama-
nında da emek sarf ettiğimiz insanlardan nankörlük görmek bizi sarsabilir. Herhangi bir zaman 
dilimi ve dönem içermeyen duygular, her dönemde boy gösterebilir. Önemli olan yaşamak 
istemediğimiz duygular başımıza gelmeden önce onların önemini almak, olumsuz bir durumla 
karşılaştığımızda da güçlü olmaktır.  

-İhtiyar olsam da gönlüm tazedir. 

İnsan yaşlansa da yaşam sevgisini kaybetmez. 

-Gençlik ileriye, ihtiyarlık geriye bakar. 

Genç insan geleceğin, ihtiyar insan geçmişin özlemini çeker.( özlem ) 

-Gençlikte ölüm, ihtiyarlıkta yoksulluk güçtür 
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Genç ölen kişi ailesi ve çevresini üzüntüye boğar, her zaman üzüntüyle anılır. Geride ka-
lanlara ümitsizlik, elem ve üzüntü kaynağı olur. İhtiyarlıkta ise insanın her şeyi rahat yapması 
mümkün değildir. Bunları yaptıracak parası da yoksa zorluklar ve çaresizlikler birbirini kovalar. 
Ömür perişan bir hâlde üzüntü sıkıntı ve ıstırap içinde biter. Bu hâle düşmemek için gençken 
ihtiyarlığı düşünmekte yarar vardır. (üzüntü) 

-Yaza çıkardık danayı, beğenmez oldu anayı 

Yetiştirdiğimiz, büyüttüğümüz gençler, bizi beğenmezler.         (nankörlük)Anne-baba pek 
çok emek sarf edip zahmete katlanarak çocuklarını yetiştirip büyütürler. Ne var ki, büyüyen 
bu çocuklar kendilerini bu yaşa getiren anne-babalarını çoğu kez beğenmezler. 

-Gençlik, ihtiyarlık birbirini çekemez. 

Gençliğin ihtiyarlıkta, ihtiyarlığın gençlikte yaşanması mümkün değildir. (kuşak çatışması) 

-Delikanlının gönlü tez olur.  

İnsan gençliğinde daha çok arzu ve istekli olduğu için gayretli olur. ( sabır) 

“ sağlık” bakımından gençlik 

Sağlıklı olmak her insanın istediği önemli bir durumdur. Çünkü insanın vücudu sağlıklı 
olursa, esenlik, mutluluk dolu olur, ruh sağlığı yerinde olur. Ruh ve beden sağlığı yerinde olan 
her insan daha kaliteli bir yaşam sürer. Gençlikte sağlığa güvenip bedenini korumayan, yaşlı-
lıkta çok zor günler geçirir. Çünkü beden bir saatten sonra iflas eder, içindeki ruhu taşıyamaz 
olur. Bu yüzden gençken, sağlıklı olmanın kıymetini bilmeli, bedenimizi ihtiyarlığa hazırlamalı-
yız. 

-Gençliğin lezzeti dinçlik 

Sağladığı bedensel güç bakımından gençlik, yaşamın en sevilen çağıdır. 

-Gençlikten kocalığa sağlık saklamalı  

Gençken, sağlıklı olduğumuz zamanda sağlığımızın kıymetini bilip yaşlılığımıza dek sağlıklı 
olmak için çabalamalıyız. 

- Dünya gençten gence, dinçten dince  

İnsanlar yaşlanınca iş yapamaz ya da yeniliklere karşı uyum sağlayamaz olurlar. Oysa 
dünya işleri her an yenilikler gösterir. Bunları ancak gençler ve güçlüler yürütebilir. Kısacası 
dünya gençten gence devredilir. 

“ maddiyat” bakımından gençlik 

Paraya, mala sahip olma zenginlik olarak adlandırılır. Zenginlik yanı sıra gücü de getirir. 
Bu güç sayesinde insanlar istediğine sahip olur. Elde edilmesi zor olan şeyler bile para saye-
sinde mümkün olabilir. Yoksul insan ise, temel gereksinimlerini bile karşılamakta zorlanır. Bu 
yoksulluk, gücün yitirildiği ihtiyarlık zamanına denk gelince ise hayatı yaşamak daha zor hale 
gelir. 

- Gençlikte ölüm, kocalıkta açlık güçtür. 

Genç yaşta ölüm ne kadar üzücü ve acıysa, yaşlılıkta fakir ve muhtaç durumda kalmak o 
kadar zordur. 

-İhtiyara yoksulluk güçtür.  
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Fakir insan yaşlandığında ihtiyaçlarını karşılamakta zorlanır. 

-İhtiyarı gençleştiren paradır. 

Zenginlik insana ihtiyarlığında da güçlü bir yaşam sağlar. 

-İhtiyarın düşkünü beyaz giyer kış günü. 

 İnsan yaşlandığında maddi durumu iyi değilse, iyi kötü aramaz, bulduğuyla yetinir. 

Konusu genç olduğu halde içinde “gençlik ve yaşlılık” kelimesi içermeyip gençliğe gönde-
rimde bulunanlar 

-Altmış yetmiş, aklı başından gitmiş. 

İnsan yaşlılığın son safhalarında - zaman geçtikçe-  hafıza, düşünce ve yaşam fonksiyonla-
rını yavaş yavaş kaybetmeye başlar. Gençken yaşanılanların tamamı, iyisi kötüsü hücum eder 
insanın zihnine. Yorgun düşen zihin bunlarla mücadele etmekten yorulur.  Yaşlılık buna dire-
nememek ve pes etmektir. 

-Bodur tavuk her gün (dem) piliç. 

Kısa boylular olduklarından daha genç görünürler. 

Konusu “gençlik, yaşlılık” olmadığı halde genç anlamını içerenler 

-Akıl yaşta değil baştadır. 

Yaşın ilerlemesiyle akıl artmaz, yaşlılardan daha akıllı gençler de vardır.İnsanın yaşlanma-
sı, aklının artması anlamına gelmez. İnsan büyüyebilir fakat aklı (kıt) kalabilir. Biliriz ki, pek çok 
genç yaşça büyük olanlardan daha akıllıdırlar. İnsanlar yaşlandıkça tecrübe sahibi olabilirler 
ama tecrübe akıllı olanların işine yarar, akılsızların değil. 

-Türk karır, kılıcı karımaz 

İnsanlar zamanla yaşlanırlar. Ancak Türkler bedenen ihtiyarlasa bile yeteneklerini yitir-
mezler ve genç gibi kılıç kullanmaya devam ederler. 

-Aslan kocayınca sıçan deliği gözetir. 

İnsan gençliğinin enerjisiyle elde edebildiği şeylerin, yaşlanınca daha azıyla yetinmek zo-
runda kalır. Gençken temin edebildiğimiz şeyleri yaşlanınca 

-Kurt kocayınca kuzunun maskarası olur. 

Güçlü, kuvvetli bir kurt ile köpekler kolay kolay başa çıkamazlar, ondan çekinip korkarlar. 
Bunun gibi her bakımdan güçlü, kuvvetli iken herkesi korkutan, tedirgin eden, yıldıran kişi, bu 
gücünü-kuvvetini kaybettikten sonra onun bunun, aşağılık kimselerin eğlencesi ve oyuncağı 
hâline gelir. 

2- Deyimlerde Gençlik 

Deyimler TDK’nin Güncel Türkçe Sözlük uygulamasında, “genellikle gerçek anlamından az 
çok ayrı, kendine özgü bir anlam taşıyan kalıplaşmış söz öbeği, tabir” şeklinde tanımla-
nır.(Yurtbaşı,  2013:1). Deyimler; anlatıma akıcılık, çekicilik katan, çoğunun gerçek anlamın-
dan ayrı bir anlamı bulunan, genellikle de birden çok sözcüklü dil öğesi, kalıplaşmış sözcük 
topluluğu” (Yurtbaşı, 2013: 8) olarak görür. 
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Ebuziya Tevfik(Akt. Duymaz, 2007: 32). ise;  deyimlerin fonksiyonunu, bir duyguyu veya 
hususi bir düşünceyi tercüme etmek ve anlatmaktan ibaret sayar.Ona göre deyimler bir hük-
mü değil, bir durumu tasvir eden söz veya söz grubudur. Deyimlerde, atasözlerinde bulunan 
hüküm yoktur.  

Gençlik ile ilgili deyimler, atasözlerine nazaran daha azdır. Bu deyimlerde genellikle genç-
lik ile ilgili tasvirler söz konusudur. Bu tasvirlerin bazıları şunlardır:  

Fiziksel özellikler için,   

Türkler güzellikte önce ruh güzelliğine önem vermişlerdir ancak, deyimlerde güzellik un-
surunun kullanımında benzetmeler gençliğin güzelliğine, dinçliğine, sağlamlığına atıf yapmak-
tadır.  Bazılarında gençliğe özlem niteliği taşıyan durumlar söz konusuyken bazılarında ise 
gençliğin toyluğuna göndermeler yapılmaktadır. 

“huri gibi “ çok güzel (genç kadın);  

 “filinta gibi” genç, ince uzun boylu, çevik, yakışıklı (kimse); 

 “geyik etine girmek” genç kız, erginlik çağına girmek; 

 “zinde tutmak”  genç ve diri kalmasını sağlamak; 

 “abıhayat içmiş”  yaşı çok ilerlemiş olmasına karşın genç görünen (kimse);   

“giydiği yakışırken eller bakışırken”  gençken, güzelken anlamında kullanılan bir söz; 

“sakalına ak (kır) düşmek”  sakalı ağarmaya başlamak, yaşlanmak; 

“ağzı süt kokmak”  çok genç ve toy olmak;  

 “hay hayı gitmek vay vayı kalmak”  sağlığını, gençliğini yitirerek yakınır duruma gelmek. 

Çok genç, tecrübesizlik için,  

“yaşı ne başı ne gibi” kullanımlar; 

 “baharı başına vurmak” alay gençliğin verdiği coşkuyla gereksiz veya aşırı davranışta bu-
lunmak;   

“başında kavak yeli esmek”  genç sorumluluk duygusundan uzak, zevk, eğlence peşinde 
koşmak; 

“çoluk çocuk elinde kalmak” gerçekleşmeyecek şeyler düşünerek vakit geçirmek;  dene-
yimsiz, çok genç kişilerin eline geçmek;  

“kanı deli akmak” çok hareketli olmak, düşüncesizce hareket etmek. 

Gençliğe vurgu yapan diğer deyimler ise;  

“gözünü daldan budaktan (çöpten) esirgememek (sakınmamak)” tehlikeli işlere atılmak-
tan çekinmemek. 

Sonuç; 

Yapılan bu çalışma ile Türk atasözlerinde gençlik kavramının çok yoğun biçimde işlendiği 
görülmüştür. Bu kavrama yönelik; 

- “Değer, kıymet” bakımından gençlik 

- “Zaman” bakımından gençlik 

- “Vaktini iyi değerlendirmek, emek sarf etmek” bakımından gençlik 

- “Tecrübe/sizlik” bakımından gençlik 

- “Fiziksel görünüm” bakımından gençlik 
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- “Çalışkanlık, eğitim” bakımından gençlik 

- “Duygu değeri” bakımından gençlik 

- “Sağlık” bakımından gençlik 

- “Maddiyat” bakımından gençlik 

-  Konusu genç olduğu halde içinde “gençlik ve yaşlılık” kelimesi içermeyip gençliğe 
gönderimde bulunanlar, 

-  Konusu “gençlik, yaşlılık” olmadığı halde genç anlamını içerenler, 

alt başlıklar tespit edilmiştir. Bu atasözlerinde genellikle gençlere şu öğütler verilmiştir: 
Gençliğin zamanında kıymetini bilmenin, henüz vakit varken yaşlılık için yatırım yapmanın, 
fiziksel görünüm zamanla değişse bile ruh güzelliğinin baki kaldığının, yaşlıların tecrübelerin-
den yararlanmanın öneminden bahsetmiştir.  

Deyimler ise atasözlerine nazaran daha azdır. Bu da deyimlerin doğasından kaynaklanan 
bir durumdur. Çünkü deyimler bir durum anlatmazlar, bir hüküm taşımazlar. Sadece çoğun-
lukla benzetmelere dayanan sıfatlar, teşbihler, tasvirler, değerlendirmeler yaparlar. Konuyla 
ilgili deyimlerde de şu konular öne çıkmıştır: daha çok fiziksel durumun övgüsüne ve yergisi-
ne, gençliğin içinde barındırdığı heyecan ve coşkuyla yaşanılanlara, cesarete, tecrübesizlikten 
kaynaklanan düşüncesizliğe göndermeler de bulunmaktadır. 
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THE EFFECT OF USİNG (S M S) FOR SPORT CULTURE 
SEPARATİON FOR YOUTH FROM (17 – 20) YEARS OLD 
  

Adel Hosny Elsayed  Shawaf 

 

ABSTRACT 

The use of modern technologies contributes in increasing effectiveness and transferring 
knowledge and information. Cell phone is a new method through which we can spread sports 
culture between youth with less effort and money via SMS.  

Therefore, it is important to make use of this method that is commonly used by young 
people in order to get knowledge, to recognize new information and to positively analyze this 
information. 

The study aims to identify the effect of using SMS on spreading Sports culture among Assiut 
youth. The researcher has used SMS among the sample (50 youth) aged between 17-20 
years. The most prominent result of the study shows that using cell phone SMSs has a 
positive effect on cognitive achievement for users of sports culture among the sample in 
order to spread sports culture among youth aged between (17-20) years. 

Key words: Sports Culture- SMS  

 

 

 

INTRODUCTION: 

Culture is a method used by people for survival and development. Each society has its 
culture where education achieves its philosophy and finds its objectives. There is no society 
without a culture as it plays a prominent role in international and national plans and is 
relevant to social and  
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In particular, sports culture is one of the basic cultures to form a balanced inclusive 
character that developing nations need. Without this culture, it is difficult to adapt to this age 
and to move forward for development and achievement. It is also part of the public culture 
that stabilizes political aspects and improves social relations among individuals according to 
the social standards required in the current system of society. (6) 

Sports culture is considered a basic aspect to understand and interpret human behavior 
as it expresses normative models of human behavior, its date, habits, traditions, and religious 
and moral values. It is, thus, reduction of the society and its character and this explains why it 
is part of the national character model. 

Therefore, culture overlaps and interacts within all other social variables. The reason that 
urges the researcher to choose this type of study is that sports culture and social and 
psychological adjustment is greatly considered within studies and research due to its 
importance for people life. Adjustment is not just a term of mental health; it is more likely to 
be mental health itself. It is the main objective for all branches of psychology in general and 
is one of the most important aims of guidance for mental treatment and regarded as one of 
the initial aims of psychology. (4) 

The use of modern technologies contributes in increasing effectiveness and transferring 
knowledge and information. Cell phone is a new method through which we can spread sports 
culture between youth with less effort and money via SMS. Therefore, it is important to 
make use of this method that is commonly used by young people in order to get knowledge, 
to recognize new information and to positively analyze this information. 

Communication and information technology are a sign of development as they have 
penetrated the modern age and greatly spread to cover society problems that need great 
efforts and long time to be recovered. (5) 

Generally, modern technologies of education are creative solutions because they are 
wide, low cost, efficient, and very effective in a way that corresponds to the current time. For 
this reason, the different methods of technology have become a basic requirement for 
educational institution; in particular for sports education in order to achieve motor, 
emotional, and cognitive aims in all sports activities. (8) 

In view of the above, the researcher attempts to make use of cell phone SMSs to spread 
sports culture among youth since they are good users of this device. 

OBJECTIVE: 

To recognize the effect of using cell phones' SMS on spreading sports culture among 
youth aged between (17-20) years. 

HYPOTHESIS: 

There are statistically significant differences between pre and post measurements of the 
empirical group for sports culture in favor of the post measurement. 
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PROCEDURES: 

METHODOLOGY: 

The researcher has adopted the experimental approach by using pre and post 
measurements. 

SAMPLE: 

The sample has been selected randomly (50 youth) aged between (17-20) years 

DATA COLLECTION: 

1. The researcher has analyzed references, literature and the internet in an attempt to 
reach the basic aspects of sports culture measurement including the study of Al Qadi, Reda A. 
(2000); Mohamed, Mostafa E. (2004); Magdi, M. and Nesreen, N. (2013) and Sharaf, Adel 
Hamid (2000). The researcher has concludes the aspects indicated below in table (1) despite 
being presented to (5) experts of sports education.  

Table (1) 

Aspects of sports culture measurement (S=5) 

 Aspect  Consensus 
(approval) 

1 Health culture 100% 

2 Nutrition culture 80% 

3 Sports culture 100% 

4 Game rules 60% 

5 Game date 40% 

Table (1) indicates that both the aspect of sports culture and health culture has gained 
100% and nutrition culture got 80% which are the aspects approved by the researcher to 
design the measurement. 

2. Formulation of the phrases of sports culture measurement: the researcher has 
formulated phrases of each aspect and presented them over (5) experts of sports education 
and the former approved the phrases that achieved 100% consensus as shown in table (2). 

Table (2) 

Phrases of sports culture measurement (S=5) 

 Aspect  Number of 
phrases 

Phrases 
approved by 

100% 

Deleted phrases 
< 100% 

1 Health culture 15 10 8 

2 Nutrition culture 15 8 7 

3 Sports culture 20 12 8 

Total 50 30 20 

Measurement scientific coefficients: 
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The researcher has measured validity of internal coherence as it varied from 0.86: 0.98 
and this indicates the measurement is valid. Also, arbitrators' validity reached 80% which 
proves the measurement is valid. 

The researcher has calculated reliability coefficient as it reached (0.76: 0.97) and this 
indicates the measurement is reliable. The final form of the measurement includes (3) 
aspects and (30) phrases as follows: 

- Health culture with (10) phrases 

- Nutrition culture with (8) phrases 

- Sports culture with (12) phrases 

Table (3) 

Sports culture measurement (final form) 

 Aspect  Phrase 

1 
2 
3 
4 
5 
6 
7 
8 
9 

10 

 

H
ea

lt
h

 c
u

lt
u

re
 

  

- to set correctly in front of PC or TV 
- to choose good lightening during study 
- to regularly conduct medical check up 
- to keep my weight appropriate by practicing sport 
- to keep first aid tools at home 
- to use sun protection tools 
- to get off my nails by teeth 
- to sleep without changing my clothes 
- to brush my teeth before sleeping 
- to constantly wash my hands well 

1 
2 
3 
4 
5 
6 
7 
8 

 

N
u

tr
it

io
n

 c
u

lt
u

re
 

- I take drinks with salt or lemon during physical effort 
- I use steroids to concentrate 
- I take supplements during practicing sports 
- I eat food rich of fiber 
- I eat vegetables and fruits every day 
- I eat anti oxidant food 
- I prefer home food than junk food 
- I eat my breakfast daily  
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1 
2 
3 
4 
5 
6 
7 
8 
9 

10 
11 
12 

 

Sp
o

rt
s 

cu
lt

u
re

 

- practicing sports activates blood circulation 
- practicing sports helps to form consistent body shape 
- practicing sports strengthens body's immune system 
- practicing sports makes me sleep well 
- practicing sports makes my mind pure 
- practicing sports protects the body from malformation 
- practicing sports makes me social  
- practicing sports makes my leisure time useful 
- I practice sports to increase my physical fitness 
- I practice sports as it makes me psychologically balanced 
- I practice sports to increase efficiency of the body's systems 
- I practice sports to learn life values as cooperation and formation of 
new friendships 

APPLICATION: 

The researcher has formulated 30 SMSs for each phrase in the measurement containing 
information that indicates the correct answer. SMSs have been sent through 30 days to the 
sample (SMS/day). 

Pre measurement has been conducted before the program starts on 04/01/2014, post 
measurement on 08/02/2014. 

RESULTS & DISCUSSION:  

In view of the study objectives, procedures, and statistical analysis, the researcher 
presents below results and interpretation. 

Table (4) 

Significant differences between pre and post measurements  

of sports culture measurement (S=5) 

Aspect pre post Value of 
"T" 

Improvement 
%  M S M S 

Health culture 3.92 1.04 8.84 1.07 21.22 147.42% 

Nutrition culture 3.30 0.99 7.24 0.84 21.17 142.43% 

Sports culture 4.86 0.80 10.86 1.08 38.34 128.13% 

Table value of "t" test at 1= 2.58 

It is clear from table (4) that there are statistical significant differences between pre and 
post measurements for aspects of sports culture measurement in favor of the post one. The 
calculated value of "t" is greater than table value of "t". The highest percentage of 
improvement was of sports culture with 147.42% followed by nutrition culture with 142.43%, 
then sports culture with 127.13%. 
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The researcher relates this result to the use of cell phones' SMSs in positively increasing 
sports culture among the sample as information is being available with low cost and less time 
and this was attractive for youth. The results go in line with that of Sharaf, Adel Hamid (2000) 
as he states that technological modes of learning provide learners with the needed feedback 
and improve the process of learning. (9) 

This result has also been confirmed by Attewell, Jill, Savill, Carol (2004) who stress that 
learning via cell phones helps to determine needs and attracts young learner. (3) 

CONCLUSIONS: 

The program of sports culture using cell phones' SMSs has an effect on increasing sports 
culture among youth aged between (17-20) years. 

RECOMMENDATIONS: 

1. To use cell phones for delivering useful information among youth and different age 
groups. 

2. To use social media sites (Youtube/ Facebook/ Twitter) in spreading sports culture. 

3. To conduct similar studies on social media sites. 
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A PROPOSED MODEL FOR EVALUATING THE ACTIVITIES 
OF SPORT FOR ALL AT THE MINISTRY OF YOUTH AND 
SPORT IN THE LIGHT OF BALANCED SCORE CARD (BSC) 
  

Ibrahim Hussine Ibrahim 

The introduction: 

Sport for all is considered one of the contemporary social phenomenon which concerns 
with the individual's health, fitness, his lifestyle and defending himself against the variables 
of the technical society, thus, it represents, in the contemporary society, an educational 
system which works on shaping the character and developing its different aspects. It also 
became one of the important means for developing and upgrading the society. (1: pp19-24).  

The process of measuring the performance is considered one of the most important 
elements of the administrative process. Thus, Anderson (2000) points out that measuring the 
institutions' performance has become one of the most important topics which should be 
seriously considered by the makers of the administrative policy. (2: pp104). 

Kaplan Norton has presented a new style in measuring the performance, namely is 
balanced score card. This style depends on concentrating on the inter-relations between the 
different competitive forces which face the institution and affects the process of the 
continuous development. This style includes, alongside the current measures, another 
measures for the activities which achieve the client's satisfaction and internal processes as 
well as the measures relate to the activities of invention and development.  

Moreover, the operational measures represent the causes for achieving the 
development and keeping continuous competitive competition. This new style consists of 
four dimensions (the financial dimension- the customers' dimension- the dimension of the 
internal processes- the dimension of education and development)(3: pp 97).  

The speed and successive changes which take place in the country during the last period 
have led to difficulties and challenges regarding facing them and how to alleviate its resulted 
effects.  

Accordingly, the measurement process is considered one of the means through which we 
can recognize the extent of achieving the institutions' goal. In the light of this process, we can 
judge the quality of processes which relates to the dimensions of balanced scale as modern 
style which concerns with the comprehension of the administrative work inside the 
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institutions concerned with presenting the sport activities for all. This scale also observes the 
points of weakness and strength of these elements which may contributes in treating the 
shortcomings and supporting the strength aspects in the future.  

The research goal: The research aims to put a proposed model for evaluating the 
activities of sport for all in the light of the balanced scale card (BSC) at the ministry of state 
for sport through knowing the financial dimension- the practitioners' dimension- the 
dimension of internal processes- the dimension of development and growth- the dimension 
of managing the human resources. 

The research procedures: The research methodology: the researcher has used the 
descriptive methodology (survey study) for being proper to the research nature.  

The research society: the research society has included the personnel at the central 
administration for the programs of sports development and those who work at the national 
projects for the activities of sport for all and the beneficiaries.  

The research sample: the research sample was chosen randomly and reached 384 
persons.  

Tools for collecting  data: the researcher has designed the questionnaire from through 
reading the references specialized in the science of management and studies relate to 
evaluating the Balanced Scale Card (BSC), through this questionnaire, the researcher has 
made six axis which were presented to nine experts in the period from 10\1\ 2014 to 20\1\ 
2014 for expressing their opinion regarding the appropriateness of the proposed axis.  

The scientific coefficients for the tools of data collecting: 

The questionnaire was applied to a sample which consists of (27) person and the results 
revealed accepted truth coefficients that ranged from 

 (  .98%  -.99% ) and stability coefficients ranged from ( .97% - .99%  ) After the 
questionnaire being ready, it was applied to the basic sample in the period from 1\ 3\ 2014 
to 30\3\ 2014. 

Presenting the results and discussing them:  

Table (1) 

The estimated degree and the relative weight for the sample's responses to the phrases 
of The financial axis  (N= 384) 
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handicapped 

The woman The elders 
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40.42 194 31.67 152 41.67 200 40.42 194 

          Th
e 

fi
n
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1 

34.58 166 34.58 166 41.67 200 40.42 194 2 

60.00 288 44.38 213 66.67 320 54.17 260 3 

28.75 138 33.75 162 42.50 204 31.67 152 4 

39.58 190 35.83 172 59.17 284 43.33 208 5 

28.75 138 31.67 152 47.50 228 43.75 210 6 
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80.00 384 75.42 362 78.33 376 76.67 368 7 

43.75 210 59.17 284 54.17 260 65.83 316 8 

51.25 246 37.50 180 46.25 222 34.58 166 9 

36.67 176 38.75 186 44.58 214 42.50 204 10 

41.67 200 51.67 248 48.33 232 40.42 194 11 

55.00 264 44.38 213 52.08 250 43.33 208 12 

45.03 
259
4 43.23 2490 51.91 51.91 46.42 

267
4 

The axis total sum 

Table number (1) shows the following: 

-The relative weight for the elders' responses to the phrases of  

The financial axis ranged from (31,67%- 76.67%) whereas the relative weight to the axis 
total is 46.42%.  

The relative weight for the woman'' responses to the phrases of The financial axis ranged 
from (41.67 % - 78.33%) whereas the relative weight to the axis total is 51.91% 

The relative weight for the handicapped responses to the phrases of       

The financial axis ranged from (31,67%- 75.42%) whereas the relative weight to the axis 
total is 43.23%.  

- The relative weight for the villagers'' responses to the phrases of The financial axis 
ranged from (28,75%- 80 %) whereas the relative weight to the axis total is 45.03% 

Table (2) 

The estimated degree and the relative weight for the sample's responses to the 
phrases (N= 384) The beneficiaries' axis 

The villages The 
handicapped 

The woman The elders  
phrases 

Ser. 
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54.17 260 60.63 291 48.33 232 65.83 316 
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57.08 274 44.58 214 59.17 284 60.00 288 2 

77.50 372 60.63 291 77.50 372 85.42 410 3 

37.50 180 40.42 194 44.58 214 34.58 166 4 

34.38 165 34.38 165 34.38 165 34.38 165 5 

34.58 166 34.58 166 34.58 166 34.58 166 6 

34.79 167 34.79 167 34.79 167 34.79 167 7 

35.00 168 35.00 168 35.00 168 35.00 168 8 

35.21 169 35.21 169 35.21 169 35.21 169 9 

35.42 170 35.42 170 35.42 170 35.42 170 10 

35.63 171 35.63 171 35.63 171 35.63 171 11 

35.83 172 35.83 172 35.83 172 35.83 172 12 

42.26 2434 40.59 2338 42.53 2450 43.89 
2528 The axis total 

sum 
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Table number (2) shows the following: 

-The relative weight for the elders' responses to the phrases of  

The beneficiaries' axis ranged from (34.38% - 85.42% ) whereas the relative weight to the 
axis total is 43.89%.  

- The relative weight for the woman'' responses to the phrases of The beneficiaries' axis 
ranged from (34.38%- 77.50% ) whereas the relative weight to the axis total is 42.53%.    

- The relative weight for the handicapped responses to the phrases of       

The beneficiaries' axis ranged from (34.38%- 60.63% ) whereas the relative weight to the 
axis total is 40.59%. 

- The relative weight for the villagers'' responses to the phrases of The beneficiaries' axis 
ranged from (34.38% - 77.50% ) whereas the relative weight to the axis total is42.26%. 

Table (3) 

The estimated degree and the relative weight for the sample's responses to the 
phrases of the internal processes axis    (N= 384) 

The villages The 
handicapped 

The woman The elders  
phra
ses 

Ser. 
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76.67 368 56.25 270 77.50 372 54.17 260 
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55.00 264 36.67 176 40.42 194 54.17 260 2 

57.08 274 37.50 180 68.75 330 45.42 218 3 

65.83 316 53.33 256 38.75 186 65.83 316 4 

73.75 354 59.17 284 40.42 194 49.17 236 5 

43.33 208 49.17 236 40.42 194 34.58 166 6 

54.17 260 49.17 236 39.58 190 42.50 204 7 

73.75 354 43.75 210 73.75 354 54.17 260 8 

68.75 330 43.33 208 55.00 264 54.17 260 9 

71.67 344 66.67 320 80.42 386 60.00 288 10 

79.58 382 73.75 354 60.83 292 60.00 288 11 

65.83 316 48.33 232 65.00 312 54.17 260 12 

79.58 382 56.25 270 60.00 288 54.17 260 13 

66.54 4152 51.79 3232 56.99 3556 52.50 3276 
The axis 
total sum 

Table number (3) shows the following: 

-The relative weight for the elders' responses to the phrases of  

internal processes axis ranged from (42.50%-65.83%) whereas the relative weight to the 
axis total is 52.50%.  
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- The relative weight for the woman'' responses to the phrases of The internal processes 
axis ranged from (38.75%-80.42%) whereas the relative weight to the axis total is 56.99%.    

- The relative weight for the handicapped responses to the phrases of       

internal processes axis ranged from (36.67%-66.67%) whereas the relative weight to the 
axis total is 51.99%. 

- The relative weight for the villagers'' responses to the phrases of The internal processes  
axis ranged from (43.33%-79.58%) whereas the relative weight to the axis total is66.54%. 

Table (4) 

The estimated degree and the relative weight for the sample's responses to the 
phrases of development and growth axi  (N= 384) 

The villages The 
handicapped 

The woman The elders  
phra
ses 

Ser. 
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43.33 208 34.58 166 48.33 232 65.00 312 2 

46.25 222 59.17 284 57.08 274 49.17 236 3 

40.42 194 40.42 194 62.92 302 65.83 316 4 

57.08 274 57.08 274 57.71 277 43.33 208 5 

51.25 246 33.75 162 43.33 208 42.50 204 6 

37.50 180 40.42 194 31.67 152 37.50 180 7 

51.25 246 60.00 288 60.00 288 60.00 288 8 

46.25 222 57.08 274 51.25 246 60.00 288 9 

37.50 180 57.08 274 60.00 288 65.83 316 10 

49.33 2368 51.50 2472 52.65 2527 53.46 
2566 The axis 

total sum 

Table number (4) shows the following: 

-The relative weight for the elders' responses to the phrases of  

The development and growth axis ranged from (37.50%-65.83%) whereas the relative 
weight to the axis total is 53.46%.  

- The relative weight for the woman'' responses to the phrases of The development and 
growth axis ranged from (31.67%- 62.92%) whereas the relative weight to the axis total is 
52.65%.    

- The relative weight for the handicapped responses to the phrases of The development 
and growth axis ranged from (33.75%-75.42%) whereas the relative weight to the axis total is 
51.50%. 
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- The relative weight for the villagers'' responses to the phrases of The development and 
growth axis ranged from (37.50%-82.50%) whereas the relative weight to the axis total is 
49.33%. 

Table (5) 

The estimated degree and the relative weight for the sample's responses to the 
phrases of Human resource axis  (N= 384) 

The villages The 
handicapped 

The woman The elders  
phr
ase
s 

Ser. 
 

R
el

at
iv

e 

w
ei

gh
t 

Es
ti

m
at

ed
 

d
eg

re
e

 

R
el

at
iv

e 

w
ei

gh
t 

Es
ti

m
at

ed
 

D
eg

re
e

 

R
el

at
iv

e 

w
ei

gh
t 

Es
ti

m
at

ed
 

d
eg

re
e

 

R
el

at
iv

e 

w
ei

gh
t 

Es
ti

m
at

ed
 

d
eg

re
e

 

25.83 124 36.67 176 37.50 180 60.00 288 

Th
e 

ax
is

 o
f 

H
u

m
an

 r
es

o
u

rc
e

 1 

40.42 194 57.08 274 39.58 190 49.17 236 2 

31.67 152 31.67 152 62.92 302 43.75 210 3 

31.67 152 62.92 302 37.50 180 61.04 293 4 

51.25 246 55.00 264 40.63 195 38.96 187 5 

31.67 152 38.75 186 36.67 176 49.17 236 6 

62.92 302 38.75 186 57.08 274 49.17 236 7 

65.83 316 35.83 172 28.75 138 49.17 236 8 

31.67 152 30.63 147 33.75 162 49.17 236 9 

31.67 152 62.92 302 37.50 180 43.33 208 10 

40.46 1942 40.02 2161 41.19 1977 49.29 
236
6 

The axis 
total sum 

Table number (5) shows the following: 

-The relative weight for the elders' responses to the phrases of The financial axis ranged 
from (38.46%-61.04%) whereas the relative weight to the axis total is 49.29%.  

- The relative weight for the woman'' responses to the phrases of The financial axis 
ranged from (28.75%-62.92%) whereas the relative weight to the axis total is41.19%.    

- The relative weight for the handicapped responses to the phrases of The financial axis 
ranged from (30.63%-62.92%) whereas the relative weight to the axis total is 40.02%. 

- The relative weight for the villagers'' responses to the phrases of The financial axis 
ranged from (25.83%-65.83%) whereas the relative weight to the axis total is4046%. 
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Table(6) 

The analysis of variation in one direction between the projects of sport for all (N= 384) 
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Sir 

indicative 3.07*  661.98 1985.95 3 Between the 
groups 

The financial 
axis 

1 

215.89 82036.96 380 Inside the 
groups 

indicative 4.41*  899.62 2698.87 3 Between the 
groups 

The 
beneficiaries
' axis 

2 

204.01 77523.13 380 Inside the 
groups 

Indicative 8.67*  2064.25 6192.75 3 Between the 
groups 

The axis of 
the internal 
processes 

3 

238.07 90465.75 380 Inside the 
groups 

non 

Indicative 

0.54 69.12 207.37 3 Between the 
groups 

The axis of 
developmen
t and growth 

4 

127.00 48258.63 380 Inside the 
groups 

Indicative 2.05*  335.68 1007.03 3 Between the 
groups 

The axis of 
personnel 

5 

164.16 62380.71 380 Inside the 
groups 

non 

Indicative 

0.67 2973.38 8920.13 3 Between the 
groups 

The whole 
questionnair
e 

6 

4422.81 1680665.83 380 Inside the 
groups 

The table value of (F) at the level 0.05 = 1.45 

Table (6) shows the following: 

-There are differences with no statistical indication at the level 0.05 between the 
projects of sport for all activities (elders- the woman- the handicapped- the villages) at the 
axis of growth and development and the whole questionnaire, since the calculated value of 
(F) is (0.54, 0.67).  

- There are differences with statistical indication at level 0.05 between the projects of 
sport for all activities (elders- the woman- the handicapped- the villages) at the questionnaire 
axis (the financial axis- the beneficiaries' axis- the axis of internal processes- the axis of 
personnel), since the value of calculated (f) ranged from (2.05 to 8.67) and this requires 
calculating the less moral difference.     
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The conclusions: 

1-The conclusions of the first axis: the financial axis: 

-There is shortcoming in the financial aspect which supports the performance of the 
sports activities.  

- The budget allotted by the ministry of state for the sport affairs isn’t enough for 
executing the activities.  

- There is no clear strategy for increasing the financial support.  

2-The conclusions of the second axis- the practitioners (the beneficiaries)  

-There is no concerning with measuring the practitioners' satisfaction regarding the 
activities. 

-There is no concerning with attracting the beneficiaries (the practitioners) to participate 
in practicing the activities.  

- The presented sports activities achieve the social interaction between the practitioners.  

3- The conclusions of the third axis (the internal processes) 

-There are unclear policies from the ministry of youth and sport.  

- The existed policies aren’t flexible.  

- There is no use for the results of researches and scientific studies during planning the 
activities of sport for all.  

- There is no strategy for solving the problems that face executing the program.  

4- The conclusions of the fourth axis (The growth and development) 

-There is no development or an enhancement in the activities which are appropriate for 
the requirements of the modern time and that meet the needs of the beneficiaries. 

- The ministry of youth and sport doesn’t organize any training courses for the personnel 
in regular way.  

- There is no strategic plan for developing and enhancing the positions of the 
handicapped or for the presented recreational activities. 

5- The conclusions of the sixth axis (The human resources): 

-There is no clear database about the specializations, qualifications, experiences and da-
ta of all personnel. 

- There is a human relationship between the personnel and the beneficiaries.  

 - The personnel have no experiences or qualification.  

Second: The recommendations:  

1- The necessity of establishing database and information.  

2- The interesting in training the cadres from the graduates of physical education 
faculties in order to work in the recreation field. 

3- Increasing the finance by investing the centers and clubs for increasing the financial 
support for the activities.   
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4- Activating the censor role through the continuous observation from the ministry of 
youth and sport.  

5- The necessity of putting strategic plan and future vision for developing sport for  

6- The necessity of interesting in the results of studies and scientific researches in the 
filed of planning and managing the sport for all. 

7- The necessity of interesting in increasing the budget allotted to the sport for all.   

8- The necessity of interesting in the evaluation and rectification in regular way as well as 
observing execution the activities.  

9- The balanced evaluation which includes all aspects of executing the program.  
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SOCIAL RESPONSIBILITY: A YOUTH  
ENTREPRENEURSHIP APPROACH 
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ABSTRACT 

The current study discusses the role of social entrepreneurship as a remedy to solve unemployment 
problem among youth and utilize their talents in contributing to social and economic attributes of their 
community. It also briefly reports the findings of an ongoing research in Malaysia about the key 
motivations and barriers to engage in social responsibility. Using a sample of 106 small business owners 
and entrepreneurs, we found that business image and giving back to the community were among the 
key motivations to engage in social responsibility, whereas the common barriers for engaging in social 
responsibility included cost, resource constraints, and not being able to see the payback. 

Key Words: Social Responsibility, Social Entrepreneurship, Youth, Social Enterprise, Small Business, 
Entrepreneurs 

 

 

 

Introduction 

Despite the huge potentials of the young generation to engage in economic activities, 
society has often looked as youth as a mere consumer of products/services, rather than 
creators of marketable goods and services. This biased approach toward youth might limit 
their potentials and diminish their perceived belief in themselves as entrepreneurs. However, 
there appears to be a shift is in the community's view towards young people and nowadays 
youth are increasingly seen as a great resource, who can significantly contribute to their 
community. Youth certainly are a significant sector of any community as noted by Fortier and 
many other scholars (2001). By considering you as the social capital, (Stein, 2000, p. 2) 
highlights the expanding roles of youth in the community as the following: 
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“The possibilities are expanding for youth and youth development in communities. Once 
youth are seen as assets and as having the ability to contribute, then the number of roles 
young people can play expands dramatically.” 

One of the best ways to deploy the talents and power of youth for the benefit of society 
is social entrepreneurship. As defined by the United Kingdom (UK) government’s Department 
of Trade and Industry (2002, p. 7), a social enterprise is: ‘‘a business with primarily social 
objectives whose surpluses are principally reinvested for that purpose in the business or in 
the community, rather than being driven by the need to maximize profit for shareholder and 
owners’’. In the face of growing unemployment problems in many countries, social 
entrepreneurship offers a remedy to young generation to not only create employment for 
themselves and others, but also to generate income while contributing to their community 
and addressing a social problem. 

Nature of Social Entrepreneurship 

Social entrepreneurship was essentially first coined in 1980 and the late 1990s its 
acceptance in academic and non-academic circles began to accelerate. In the new 
millennium, though, the major debate on social entrepreneurship among the pundits has 
been on its nature. Some experts consider social entrepreneurship to be merely non-profit, 
whereas on the other extreme some scholars argue that social enterprises can also have 
financial objectives. For example, on one hand, J. Gregory Dees, a well-known social 
entrepreneurship scholar, separates wealth creation from the objective of social enterprises 
and considers no place for financial benefits under social entrepreneurship. He claims that 
(Dees, 1998, p. 3): 

“For social entrepreneurs, the social mission is explicit and central…. Mission-related 
impact becomes the central criterion, not wealth creation. Wealth is just a means to an end 
for social entrepreneurs.” 

Moreover, Anderson and Dees (2002, p. 192) argue that income generation is not 
essential for social enterprises and that “social entrepreneurship is about finding new and 
better ways to create and sustain social value”. On the other hand, Fowler (2000) discusses 
about the complementary social entrepreneurship where the enterprise, which does not in 
itself produce social benefits, supports some other activity meant to generate the desired 
outcomes. Additionally, Pomerantz (2003, p. 25) defines social entrepreneurship as “the 
development of innovative, mission-supporting, earned income, job creating or licensing, 
ventures undertaken by individual social entrepreneurs, non-profit organizations, or non-
profits in association with for profits.”  

Figure 1 depicts the ongoing debate on the nature of social entrepreneurship among 
scholars and practitioners. 
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Figure 1: Debate on the Nature of Social Entrepreneurship 

Youth Entrepreneurship 

Youth can play instrumental roles in helping themselves and their communities through 
launching an enterprise. If we look at the common attributes of entrepreneurs, such as 
independence, risk-taking, opportunism, energy, and self-motivation, we notice that these 
characters are evidently available in the young generation. According to Kropp (2013) the key 
interrelated processes of social entrepreneurship include motivations, passion, self-identity 
and social identity. Thus, through appropriate nurturing and support, we can provide a good 
platform to inspire the motivation in the young generation to care about the social problems 
in their community and develop a passion in them for social entrepreneurship. This passion 
can then be the starting point for creating a new self-identity and social identity for them 
which is essential for their success in the journey of social entrepreneurship. 

Empirical Observations 

According to some scholars, social entrepreneurship is closer to the strategic dimension 
of corporate social responsibility (CSR) than the pure ethical or altruistic vision of 
responsibility (Jamali, 2007; Lantos, 2001). Thus, in order to offer additional insights about 
the perceived motivations and barriers of engaging in social responsibility, results of an 
ongoing research study conducted in Malaysia will be reported in this section. These 
observations have been made through conducting surveys among 106 small business owners 
and entrepreneurs in Malaysia. We found that over 80% of the entrepreneurs considered 
social and environmental responsibility to be important. Moreover, they considered business 
image and giving back to the community as the key motivations to engage in social 
responsibility, whereas the common barriers for engaging in social responsibility included 
cost, resource constraints, and not being able to see the payback. Table 1 summarizes the 
key motivations of engaging in social responsibility from the perspective of respondents.  
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Table 1: Key Motivations of Social Responsibility Engagement 

 

Key Motivations Percentage 

1) Developing a good business image 92 

2) Giving back to the community  86 

3) Good business practices 79 

4) Financial reasons/ success 76 

5) Commitment to reducing the company’s impact on 
the environment 

75 

6) Ethics/Integrity  72 

7) A better future for the community 70 

 

Concluding Remarks 

While no venture can guarantee the success of enterprises managed by youth, strategic 
efforts can be made to enhance the likelihood of success for youth-led enterprises. Youth 
should be provided with opportunities, knowledge, and skills necessary for running an 
enterprise, through dedicated mentorship and supervision, especially at the start-up and 
growth stages. Through providing a good platform to nurture and support the young 
generation, huge social and economic potentials can be unveiled for developing countries. 
Enterprises founded by youth will not only contribute to local communities through 
addressing social problems, but will also complement the existing enterprises and help in 
rolling the engines of the economy, regardless of their size. Thus, social entrepreneurship can 
help to transform the lives of youth and turn them into active agents of change in the 
community and society. While these social enterprises can also generate profit, it is beyond a 
normal profit generated by conventional firms, since not all profit is equal and profits 
involving a social purpose represent a higher form of capitalism focused on addressing the 
immense human needs which have not been yet addressed by governments, NGOs and 
philanthropy (Driver, 2012). This is why social entrepreneurship is increasingly acknowledged 
as an effective source of solutions for a variety of social problems (Mair, Robinson, & 
Hockerts, 2006; Nicholls, 2006). 

Future studies may explore and empirically examine the underlying personal and 
situational factors which foster social entrepreneurship. Moreover, the link between social 
entrepreneurship and identity formation can be investigated in future. Lastly, examining the 
perceived consequences of youth social entrepreneurship by key stakeholders (community, 
government, suppliers, NGOs, etc.) can offer an additional avenue to studies in this field. 
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ABSTRACT 

Nations are not built in few days. This is rather an ingenious phenomenon of involving every citizen in 
developing societal stability, economic prosperity and political solidity in a comprehensive manner. It is 
therefore, important to note that the most precious resource for any country is that country’s human 
capital.  This can be proved by the fact that a large number of countries have maintained stable growth 
with inadequate natural resources through their powerful human intellect.  

The fortune of a nation therefore, lies in the hands of the youth who are critical segment for economic 
development. This segment has got enormous power to do something colossal and transform the 
destiny of their homeland. From combating in the freedom movements to creating robots in the field of 
science and technology, the youth has always played a significant role in changing the way we live and 
think. Consequently, if we want to know the grounds of a nation’s success, we should look at the 
entrepreneurial capabilities coming from young generation.  

This paper is one such effort to identify young entrepreneurs from Pakistan and discuss their role in the 
recent economic uplift of the country. Although Pakistan comes under the category of developing 
countries, yet it has produced a good number of creative entrepreneurs in the field of Banking, 
Agriculture and Technology. The paper also talks about engaging the youth in policy decisions, 
mentoring them on career choices and promoting the culture of entrepreneurship at large.  

Key Words: Youth entrepreneurship, frame for entrepreneurship, banking, agriculture, Pakistani 
entrepreneurs. 

 
 
 

1. INTRODUCTION 

Pakistan is 36
th

 biggest country with an area of 796,095 km
2
 and the 6

th
 most populous 

country of the world. Its population as per Planning & Development Division’s projection is 
estimated at 181.72 million on 1

st
 January 2013. It is listed among the eleven countries that, 

along with the BRICs (Brazil, Russia, India, China), contains huge potential of becoming 
world's strongest and biggest economy of this century. But due to social instability and 
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several wars, severe deficiencies have developed in basic services like electric power 
generation, transportation and railway. It is a semi-industrialized economy that is expanding 
along the River Indus.  

Estimated nominal GDP of the country is US$202 billion. The GDP according to 
Purchasing Power Parity is US 488.6 billion dollars. Per capita GDP is US 1,197 dollars, GDP 
per capita (according to Purchasing Power Parity) is US 2,851 dollars, and the ratio of debt-
to-GDP is 55.5 percent. In 2010, in a report by RAD-AID, Pakistan’s economy was positioned 
as the 27th largest economy of the world according to power of purchasing. Pakistan’s 
economy represents 15% of regional GDP while ranked and considered as 2

nd
 largest 

economy of the region. 

The phenomenon of Economic Development (as a conscious mechanism) is a recent and 
post colonial concept in countries like Pakistan. During this exciting period, international aid 
and international agencies were formed with the objective of eradicating poverty and 
achieve economic development all over the world. The international research network with 
their newly emerging domestic counterparts dedicatedly started to develop instruments of 
policy for delivering this noble cause everywhere. But it is very unfortunate that even after 
60 years poverty endures and several countries such as Pakistan are still clenched in a 
poverty trap.  

 

 

 

In scenarios like these, ‘entrepreneurship’ has turned out to be imperative for economy 
of Pakistan. This concept is highly related with SMEs which is the prime developing force in 
the markets of economies that are developing. Earlier on several economists believed that 
the bigger businesses contributed for economic development and they attract foreign 
exchange for the country. But their perceptions and opinions have changed when economies 
of countries such as Korea, Japan, and Taiwan were established because of development of 
Small and Medium Enterprises. These economies have grown to the heights of success from 
grass root level.  

In developing countries ninety percent of the firms belong to the category of Small and 
Medium Enterprise while ninety percent of these firms belong to micropreneurs (Schapper, 
2006). Pakistan is also focusing on strategies for development of entrepreneurs. For this 
purpose, around thirteen years ago, Pakistan’s government founded SMEDA; small and 
medium enterprise authority, an institution responsible for promotion and guidance of 
micropreneurs and entrepreneurs. Entrepreneurs in Pakistan are operating many diversified 
businesses in various sectors like trade, agribusiness, and manufacturing (Hussain et. al., 



GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE  | 587 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

2009). Pakistan’s market has huge potential for entrepreneurs which could help in fighting 
against the increasing unemployed youth force. 

 

 

 

In recent decades development paradigms have begun addressing the increasing 
demands of a rising global youth population. Among a number of strategies embedded in this 
movement is a rise in youth entrepreneurial programming. The momentum that youth 
entrepreneurship has gained is often related to a broader paradigm shift towards capacity 
building and local economic development models, the character similarities that ‘youth’ and 
‘entrepreneurs’ share and the rise in socioeconomic concerns related to youth globally. 
Youth entrepreneurial programming is meant to spark self-reliance and wealth creation 
premised on the innate abilities and skills of the youth generation. The programmatic growth 
of youth entrepreneurship has catalyzed an increase in development of the economy of Pa-
kistan. It has resulted from the efforts made to bring use of this part of the society to help 
solving the problem of excruciating youth unemployment.  

Entrepreneurial efforts include nationwide entrepreneurial competitions between 
almost all the universities of Pakistan (such as Invent: The Nationwide Entrepreneurial 
Challenge; Discover: The Entrepreneurial Challenge; Jumpstart Your Business); seminars 
where academia and young students get the chance to meet and learn from successful 
entrepreneurs this country has produced; mentoring of the university students by industry 
experts at different workshops and  the keen interest of businessmen to sponsor such events 
and invest their capital in the projects or business ideas by the youth. These all efforts have 
already created a culture of youth entrepreneurship which has provided us with successful 
startups and high earning young entrepreneurs (some of them are discussed later in this 
paper). 
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Table 1.3: Source: Labor Force Survey (LFS) 2012-2013 

An importance for understanding a diverse set of relevant variables is emerging as 
critical to investigating youth entrepreneurship. This study has followed along a similar path 
to contribute a conceptual framework in which youth entrepreneurship can be viewed 
through a contextualized lens. The objectives of this study include: to study the factors 
contributing in starting an enterprise for young entrepreneurs; to analyze the constraints 
that hold back young entrepreneurs and prospects that motivate them to run a business; and 
to review the performance of young entrepreneurs in the twin cities of Pakistan.  

 

Table 1.4: Source: Labor Force Survey (LFS) 2012-2013 

2. LITERATURE REVIEW 

There have been contrasting definitions of the terms ‘entrepreneur’ and ‘entrepreneur-
ship’ by several scholars. According to Schumpeter (1934) “an entrepreneur is an innovator 
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who implements entrepreneurial change within markets, where entrepreneurial change has 
five manifestations: 1) the introduction of a new/improved good; 2) the introduction of a 
new method of production; 3) the opening of a new market; 4) the exploitation of a new 
source of supply; and 5) the carrying out of the new organization of any industry.” According 
to McClelland (1961) “The entrepreneur is a person with a high need for achievement. This 
need for achievement is directly related to the process of entrepreneurship *…+ Entrepreneur 
is an energetic moderate risk taker.”  

Important attributes of entrepreneurs identified in the body of knowledge are 
Innovativeness, Opportunity Seeking, Strategic Vision, Achievement Orientation and Personal 
Resourcefulness (Do Bato, 2006). The term entrepreneurship originates from the noun 
“entrepreneur”, whose role was crucial coordination (Do Bato, 2006). According to Shapero 
(1975) “Entrepreneurs take initiative, organize some social and economic mechanisms and 
accept risks of failure.” Kirzner (1978) says “the entrepreneur recognizes and acts upon mar-
ket opportunities. The entrepreneur is essentially an arbitrageur.” “The entrepreneur is 
characterized principally by innovative behavior and will employ strategic management 
practices in the business” (Carland et al. 1984). 

To thoroughly understand and appreciate an entrepreneur’s role in development of an 
economy, understanding the concept is indispensible (Petrin, 1992). Kao & Stevenson (1985) 
have defined entrepreneurship as “an attempt to create value through recognition of 
business opportunities.” Timmons &Spinelli (2008) have defined it as “a way of thinking, 
reasoning, and acting that is opportunity obsessed, holistic in approach and leadership 
balanced.” It is a procedure of taking initiative to transform a business idea into an innova-
tive endeavour with prospects of high growth potential (UNDP, 1999). It is a value creation 
activity that is carried out through an exceptional package of resources for exploiting an 
opportunity (Stevenson, 1985).  

Alfred Marshall in his book Principles of Economics (1920) has discussed entrepreneur-
ship's role in development of economy. He acknowledged entrepreneurship as an essential 
component for an enterprise. Nonetheless it is indispensable for entrepreneurs to be erudite 
in their domain. Marshall (1994) proposed that entrepreneurs are leaders through instinct 
who have necessary skills to anticipate even in the absence of complete information. Mar-
shall accords the vitality of economic conditions and environment for shaping these entre-
preneurs. 

Ez (1999) and Storey (1994, 1999) are of the view that the influence and role of eco-
nomic policies must not be ignored. This means that planned policies and programs can assist 
the creation and promotion of the required supportive institutions for competent people. 
Similarly, Sherief (2000) proposes that social and economic development in rural areas is 
comparatively less then urban areas. The urban areas have access to infrastructure, commu-
nication and capital while rural areas do not.  

Economists rank entrepreneurship as the fourth factor of production after capital, labour 
and land (Arnold, 1996). They accept that entrepreneurship is essential for the development 
of economy but they also debate over the effectiveness of its role to ensure development 
(Swoboda, 1983).  For example, one school of thought explains that an entrepreneur antici-
pates profit in some venture only than he is willing to take risk into a new business. On the 

http://books.google.ca/books?id=CbcSAQAAMAAJ&q
http://books.google.ca/books?id=40-5AAAAIAAJ
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contrary, according to the modern school of thought, entrepreneur is an innovator who 
should explore through “incidental or not deliberate learning” (Kirzer, 1985). 

I think the modern school of thought is relative to Pakistani context because it does not 
apply to all underdeveloped countries. It has been observed that in many underdeveloped 
countries, entirely new products are merely manufactured but rather counterfeits of the 
products from developed countries are produced (Burnett, 2000). According to the Global 
Entrepreneurship Report (2000), the economic performance of any area is a reflection of its 
entrepreneurial capabilities. Hence, there is a dire need for building a crucial mass of first 
generation entrepreneurs to speed up economic development (Petrin, 1992).  

Youth entrepreneurship is provoked from an intrinsic ‘entrepreneurial spirit’ that is said 
to exist in youth (Kourilsky&Walstad, 2007). Scholars argue that development strategies fail 
without the entrepreneur as part of their overall framework because development processes 
are fed by the leadership and innovative characteristics found distinctly in the entrepreneur 
(Schumpeter, 2003; Virgill, 2008). Youth are perceived as innovative/creative thinkers, intrin-
sically urgent to succeed, globally focused, collaborative and calculated risk takers (Motts, 
2000; Salkowitz, 2010). An entrepreneurial driven strategy is aimed at redefining how youth 
identify within their cultural and socio-political surroundings (Delgado, 2004; Kouril-
sky&Walstad, 2007). Arguably, doing so redefines youth values and reintroduces them into 
society by establishing meaning and belonging into their lives (White & Kenyon, 2001). 
Therefore, the emergence of youth entrepreneurship in development is largely due to an 
integration of ‘youth’ and ‘entrepreneur’.  

The ability of young entrepreneurs to achieve business survival and growth has been 
considered to varying degrees in a number  of studies, finding variable outcomes, often relat-
ing to the sample considered (Lewis and Harris, 2006; McLarty, 2005; Rouse, 2004; Rosa, 
2003).  Henry, Hill and Leitch have contended that, “While one might justifiably hypothesise 
that a more mature entrepreneur will  have significantly more experience and thus may be 
more likely to succeed, it has also been suggested that younger entrepreneurs are possibly 
more likely to take more risks in an attempt to grow their business” (2003: 53). Van Praag 
(2003) found that young people were less likely to achieve business survival than older en-
trepreneurs, suggesting the best stage to start a business was 32.  Nevertheless the study 
said that having industry specific work experience could improve a young person’s chance of 
business survival. 

Lewis (2009), using a range of studies that consider business ownership and age, though 
not necessarily about young entrepreneurs in particular, summarized the key areas of 
agreement in the literature as follows: “self-employment is unlikely to be a young person’s 
first form of work (Shane, 1996; Feldman &Bolino, 2000); the young person’s work experi-
ence before starting self-employment will be  in the same industry as the firm they start-up 
(Lorrain & Raymond, 1990; Birley&Westhead, 1993; Alsos&Kolvereid, 1998); the best source 
of start-up assistance (including advice, support and finance) will be the young person’s fam-
ily (Payne, 1984); having self-employed parents will have positively influenced a young per-
son’s decision to become self-employed (Scott &Twomey, 1988; Blanchflower& Oswald, 
2007)”.  Evidence on all of these issues will be addressed in the findings and discussion, par-
ticularly extending current knowledge about the ways in which young entrepreneurs are 
supported by their families. 
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3. OBJECTIVES & METHODOLOGY 

1) To study the factors contributing in starting an enterprise for young entrepreneurs.  

2) To analyze the constraints that hold back young entrepreneurs and prospects that 
motivates them in running a business.  

3) To review the performance of young entrepreneurs in the twin cities of Pakistan.  

4) To devise a framework for developing youth entrepreneurship.  

The study is based on an exploratory research of 100 young entrepreneurs from twin 
cities of Pakistan i-e Islamabad and Rawalpindi. For this purpose, a structured questionnaire 
was prepared covering topics relating to real life incidences of those entrepreneurs, 
motivating factors for starting their venture, their social background and the problems faced 
by them. Secondary data through books, articles, journals and entrepreneurship websites 
was also analyzed for the preparation of this paper. The sample of Pakistani entrepreneurs 
was drawn by using multi stage cluster sampling technique. Due to time limitations, it was 
difficult to carry out an in depth study for all 100 entrepreneurs. Therefore a two hour focus 
group discussion was conducted with 10 entrepreneurs and 2 academicians along with 
individual interviews from 15 young entrepreneurs under study. Content and face validity 
were set up by a panel of experts comprising of faculty members and research associates at 
FAST National University Islamabad, Pakistan.  

4. DATA ANALYSIS  

4.1 Enterprise Characteristics 

FEATURES  DIMENSIONS INCIDENCE %  
AGE OF ENTERPRISE  0-5  37 37 
 5-10  32 32 
 10-15  14 14 
 15-20 11 11 
 20-25 4 4 
 25-30 2 2 
SIZE  SMALL 88 88 
 LARGE 12 12 
PRODUCT/SERVICE 
CATEGORY  

CONSUMER  71 71 

 INDUSTRIAL  19 19 
 INTERMEDIATE  10 10 
LOCATION OF MARKET FOR 
SELLING  

LOCAL MARKET  66 66 

 INTERNATIONAL MARKET  25 25 
 DISTRICT/VILLAGE  9 9 
OWNERSHIP  SOLE PROPRIETOR  74 74 
 PARTNERSHIP 20 20 
 PVT LTD COMPANY  6 6 

Table 4.1 Enterprise Characteristics 
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From the survey conducted of 100 emerging entrepreneurs, it was found that 37% of 
their enterprises have 0 to 5 years of existence whereas 32% of the enterprises have 5-10 
years of existence. The sample exposed that approximately 88% of the enterprises belonged 
to the category of small companies. 71% of the companies are selling consumer products or 
services, 19% industrial and only 10% are into intermediate selling of any form. About 66% of 
the companies were trading in the local market; around 25% are exporting their goods and 
services in the international market and only 09% in other districts or villages. Out of the 
total sample of entrepreneurs, 74% are sole proprietors while 20% are into partnership with 
other investors or entrepreneurs.  

4.2 Entrepreneur Characteristics  

FEATURES DIMENSION INCIDENCE %  
TYPE OF FAMILY  JOINT FAMILY 52 52 
 NUCLEAR FAMILY 48 48 
ORIGIN BUSINESS 78 78 
 OTHER 22 22 
AGE  18 – 26 36 36 
 27 - 35 64 64 
GENDER MALE 83 83 
 FEMALE 17 17 
MARITAL STATUS  MARRIED  65 65 
 UNMARRIED  35 35 
EDUCATION MATRIC/HIGH SCHOOL  19 19 
 UNDERGRADUATE  64 64 
 POSTGRADUATE 17 17 
ACADEMIC PERFORMANCE  GOOD  24 24 
 AVERAGE  71 71 
 POOR 05 05 
ECONOMIC STATUS  UPPER STRATA  15 15 
 MIDDLE STRATA 81 81 
 LOWER STRATA 04 04 
FAMILY OCCUPATION AGRICULTURE  06 06 
 SERVICE  24 24 
 BUSINESS 56 56 
 OTHER  14 14 
PRIOR WORKING 
EXPERIENCE  

YES  22 22 

 NO 78 78 
YEARS OF PRIOR WORK 
EXPERIENCE  

0  64 64 

 1-5  27 27 
 6-10 09 09 

Table 4.2 Enterprise Characteristics 

The entrepreneurs’ characteristics given in the table above reveals that more than half 
(52%) of the entrepreneurs belonged to joint family while 48% represented nuclear family. A 
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vast majority i-e 78% of the entrepreneurs came from business origin whereas only 22% 
hailed from non business origin. Out of the total entrepreneurs 83% are male entrepreneurs 
and 17% are female. 65% entrepreneurs are married while 35% are unmarried. About 64% of 
the entrepreneurs under study are undergraduate, 19% matriculates/high school diploma 
holders whereas 17% are post graduates. It is important to note that about 71% of these 
respondents have average academic performance, 24% good and around 5% have poor 
academic record. A majority (81%) came from middle class family, 15% belonged to upper 
strata and only 4% of the entrepreneurs were from lower strata. Approximately half of the 
entrepreneurs i.e., 56% came from business family and 24% came from service sector family. 
It is interesting to note that around 64% of the entrepreneurs surveyed have no prior 
working experience while only 27% have few years of working experience. 
 

4.3 Idea for starting the venture  

 

Graph 4.1 Sources of Idea for starting the venture 

Opening a new venture means having a business idea executed into a structured 
business plan. Careful planning along with sustainable execution defines a business success. 
From the survey conducted it was seen that 55% of the entrepreneurs got the idea of starting 
the venture from their friends and family, whereas 17% generated the idea after watching 
media coverage of businesses and business people. 13% got the idea from other sources like 
market study; own idea etc.7% gained the idea from training programs and 8% from career 
advisors respectively.  
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4.4 Rationale for choosing entrepreneurship as career   

 

Graph 4.2 Choosing Entrepreneurship as career 

Though not very successful, but many people choose entrepreneurship as their career 
choice. The reasons vary from being their own bosses to not being able to get what they 
wanted in the corporate sector. Some also talk about entrepreneurship as a survival strategy 
whereas others are driven into it because of their family business. From research conducted, 
it was seen that a large number respondents i.e., 32% opted entrepreneurship as a career to 
fulfill their desire to be independent whereas 21% wish to earn more money, 14% of the 
respondents have to manage their family business. Annex 1 also discusses case studies of 
young Pakistani entrepreneurs who chose entrepreneurship to be independent.  

4.5 Basis of Initial Capital    

 

Graph 4.3 Basis of Initial Capital 

Every business requires an initial capital to start its operations and to sustain and survive 
the upcoming challenges. The funds are also important for running day to day operations like 
sales, distribution, marketing and administrative expenses. There are a number of sources for 
capital generation. In our survey report, majority of the entrepreneurs have either started 

Desire to 
be 

independe
nt 

To earn 
more 

money

Inability to 
get 

desired 
jobs

To manage 
family 

business 

For 
survival 

Dislike for 
previous 

job
Other 

% 32 21 14 13 9 5 6

0
10
20
30
40

N
u

m
b

e
r 

o
f 

re
sp

o
n

d
e

n
ts

Choosing Entrepreneurship as 
career

39%

31%

16%

9% 5%

Basis of Initial Capital 

Own Fund 

Family Fund 

Loan from others 

Loan from Financial 
Institution



GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE  | 595 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

the venture through their own funds (39%) or by getting funds from the family (31%). 16% 
respondents took loans from friends and social networks and 9% managed to get loan from 
financial institutions.  
 

4.6 Factors contributing in Youth Entrepreneurship     

 

 

Graph 4.4 Factors contributing in Entrepreneurship 

To study the factors contributing in starting an enterprise for young entrepreneurs, a 
likert scale test was conducted from the respondents. The details of the test are attached in 
Annex 2. Major findings emphasized on the role of government and its flexible policies in 
promoting entrepreneurial culture in the country. 71% of the entrepreneurs strongly agreed 
on availability of financial resources and equity for entrepreneurial projects, including grants 
and subsidies by the government. Similarly, a vast majority i-e 88% agreed that government 
should provide flexible policies concerning taxes and regulations. 78% of the respondents 
agreed that educational training should be provided to budding entrepreneurs which could 
groom their entrepreneurial skills. Another 92% (strongly agreed and agreed) suggested that 
Market Openness to entrepreneurs and removal of Barriers to Entry can promote youth 
entrepreneurship in Pakistan. Commercial arrangements should be prohibited from suffering 
continuous change and redeployment that will further avoid entrepreneurship from 
replacing existing distributors, subcontractors and professionals.  
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4.7 Blockage in getting financial assistance  

 

Graph 4.5 Obstacles in getting Financial Assistance 

As we have discussed before, government plays a major role in creating a conductive 
atmosphere for entrepreneurship to drive the country towards economic prosperity. 
Although the Government of Pakistan has launched many schemes for developing young 
entrepreneurs yet those entrepreneurs face difficulties in getting that support. Through our 
survey, it was found that 41% of the young entrepreneurs felt that the process for getting 
assistance was the major obstacle, 35% said excessive official formalities were the key 
obstacles followed by undue delay and other i.e., 17% and 7% respectively.  

4.8 Barriers in getting initial funding      

 

Graph4.6 Barriers in getting Initial Funding 

It was found that 36% of the entrepreneurs thought that high interest rate on micro or 
student loans were a major barrier in getting initial funding whereas 26% said that no 
collaterals to provide to banks were the major obstruction, 18% said it was because of the 
complex documentation procedure by the financial institutions.  
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4.9 Barriers in Business Startup      

Barriers in Business Start up 

        

Variables  Rank 1 Rank 2 Rank 3 Rank 4 Rank 5 Rank 6 Total 

        

Access to Finance 42 16 13 19 8 2 100 

Govt. Regulations  26 25 19 13 16 1 100 

Social Attitude  7 24 21 19 19 10 100 

Business Support 15 20 21 14 16 14 100 

Educational Training  5 7 11 17 26 34 100 

Marketing of Goods 5 8 15 18 15 39 100 

Total  100 100 100 100 100 100  

Table4.3 Barriers in Business Startup 

From the survey conducted it was found that 44% entrepreneurs ranked access to 
finance as the major obstacle where they faced difficulty in starting a business, whereas 26% 
ranked governmental regulations as the main obstruction. A vast majority of respondents 
have ranked educational training and marketing of goods and services at the end of their list.  

REVIEW & DISCUSSION 

5.1 Framework for creating Youth Entrepreneurial Culture  

 

Table 5.1 Framework for developing Youth Entrepreneurship 
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Some of the key factors from the framework which are directly contributing towards 
Entrepreneurial startups are presented below: 

1. Passion 

Passion is the primary factor that has inspired millions of Entrepreneurs around the 
world to venture into the unknown. The findings from the surveys and interviews clearly 
indicate that apart from having the required skills and capabilities, most of all the 
entrepreneurs had a passion of doing something different and valuable. It is passion that 
drives individuals beyond the known frontiers, into the unknown even though they are fully 
aware that there is a looming risk of losing everything in the process. 

2. Being your own Boss/Control 

It would not be preposterous to say that most of the entrepreneurs are driven by the 
element of control in starting their own business. They want to be their own boss and make 
things happen and on the way keep controlling everything and everyone involved.  

3. Unemployment/Unsuitable or Inadequate jobs 

Unemployment can be a key factor contributing towards setting up of an entrepreneurial 
venture. Although there were not many individuals in the sample population who were 
jobless at the time of setting up their own company, however, it still can be considered as an 
important motivator for setting up a new business.  

In a developing country such as Pakistan, where there is scarcity of jobs, it is usually 
difficult to find a job of your choice. Some people might get a job in their requisite fields but 
are not able to cope with the job environment and people. Being an entrepreneur sets them 
free of such environmental constraints, as it enables them to work with like-minded people 
in an influential position. It is also worth mentioning here that Pakistan’s educational 
scenario as a whole is deprived of career counseling or future planning. By virtue of this, we 
often find people at inadequate jobs, even though they have the necessary education, they 
are still not happy- A person who wants to be a chef and open up a restaurant is working at a 
bank, a social worker at heart is a petroleum engineer working at a rig, etc. so 
Entrepreneurship offers a chance to all these individuals to set themselves free. 

4. Unique Idea/Skills 

Some individuals are able to sense an unfulfilled need in the society so they come up 
with a new product or a new venture. This is often the best scenario that pushes individuals 
to be entrepreneurs.  

5. Earning Money 

Money, though last of the factors contributing towards setting up your own business, is 
crucial when it comes to sustainability of your business. When an entrepreneurs sees money 
coming his way, all his worries about his business are gone away. It is at the back of every 
individual’s mind that if his/her business is financially successful, only then he has a chance of 
sustaining it. 

5.2 Major Constraints faced by youth in becoming entrepreneur 

These constraints are a key component of the overall business environment because of 
which most of the young generation is reluctant to start their own business. 
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1. Political and financial systems 

Pakistan is a developing country where stability prevails over the political and financial 
systems. The democracy is constantly endangered by Military rule and when in place, is 
consistently tarnished with the corrupt leadership. Where various industries are literally 
overshadowed by the companies owned by politicians, it is never easy to say what policies 
will be made and implemented in the longer run. 

Consequently, this unstable and unpredictable system does not provide any support to 
the entrepreneurial environment at large. It does not provide a favorable atmosphere for 
entrepreneurs to flourish. The barriers to entry in a startup situation are high and new 
businesses are not able to blossom due to the financial status quo.  

2. Bureaucracy and Red-tapism 

The layers upon layers of Bureaucracy present in Pakistan prove to be the biggest hurdle 
in the way of inculcating a culture of entrepreneurship. An individual would have to go 
through several channels to get a business license and would even sometimes have to 
present the bureaucrats and their sub-ordinates with bribes. Individuals who have sufficient 
connections can get through anything and everything in a country like Pakistan.  

3. Lack of Entrepreneurial education 

Our graduates lack practical knowledge of entrepreneurship. They seldom know what is 
required to be an entrepreneur. They certainly require that push and motivation which is 
required to be an entrepreneur. Education can open new horizons for individuals. They 
would be able to craft a niche for themselves in the market if they know what they are made 
up of and how they can serve the society. However, only education can build a nation and its 
youth.  

4. Behavior 

The overall attitude of people towards entrepreneurship is very negative here in Pakis-
tan. People frown and look down upon individuals who want to pursue entrepreneurship. 
Parents want their children to be doctors and engineers and enroll in civil service of Pakistan. 
If a youngster wants to be an entrepreneur, he would first face criticism from even his 
parents of not being able to do something else-more productive. 

5. Financial Constraints 

Financial constraints are a key factor that remains a hurdle in the way of 
entrepreneurship. Even if individuals have a desire to do something, they don’t have money 
for startups. The financial institutions of the country are more interested in giving out loans 
to big industrialists rather than these talented individuals.  

6. Infrastructure 

Being a developing country, Pakistan also lacks adequate infrastructure to support an 
entrepreneurial venture. Crisis such as terrorism, electric and sui gas shortage, access roads 
etc are all a major hurdle in nurturing an entrepreneurial environment.  
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5. CONCLUSION 

The research revealed that even after getting jobs and career opportunities in the 
corporate sector, these young individuals have chosen entrepreneurship as their career path. 
They aspire to be independent and to earn more money. A majority of the young 
entrepreneurs in twin cities of Pakistan face problems of tax regulations, shortage of working 
capital and lack of support from their peers and society. Today, youth is more hardworking 
and passionate and can be easily transformed if proper training on entrepreneurship is 
provided to them. Government should offer a regulatory and policy framework that would 
support the spirit of entrepreneurship in the country at large. This transformation of youth is 
in our hands and we should do our best to stand in their requirements to be a successful 
entrepreneur. If incorporated nationally, this framework for youth entrepreneurship will not 
only inculcate entrepreneurial spirit in the youth but will also enhance the economic 
development of the country.  
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THE INFLUENCE AND FUNCTIONALITY OF WORK OF ARTS 
AND CULTURAL HERITAGE IN FASHION  
AND COSTUME DESIGN 
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ABSTRACT 

Cultural heritage is a part of human life, so, it is called an identifying element. Today, in the early days 
of the third millennium, as the communication and globalization era; cultural identity is the symbol of 
the difference between the nations, which it roots in the cultural heritage. So, cultural heritage 
preservation is supporting the future cultural life of a nation. The way of living, quality of life, customs 
and traditions, believes, values, norms, and, in general, culture of each society, rests in the cultural 
heritage of that society. This heritage shows the identity of society which have been changed during the 
globalization era; so the perfect way is to preserve and expand  the cultural heritage and exchange it 
with other societies.  

As young generation in every society, are the effective power in spreading  fashion and costumes, and 
since, the costumes are one of the most important elements in cultural heritage of every nation, as 
well, outward aspects of cultural difference in every nation,so the present essay  tries to consider the 
characteristics of application of the art works and cultural heritage in fashion and costume designs, 
through preserving the society’s identity, ethnic customs, patterns and traditional elements, especially 
among young generations. 

Key Words: cultural heritage - identity- globalization-youth – fashion 

 

 

 

Culture, refers to the way of life of a specific group of people. It can be seen in behaviors, 
beliefs, values, customs followed, dress style, personal decoration, like makeup and jewelry, 
relationship with others and special symbols and codes,which this all is passed on from one 
generation to the next. Culture is not static but always changes, as each generation 
contributes its experience of the world and discards things that are no longer useful to them.  

But all the inheritance from our ancestors, does not have the cultural backgrounds, sin-
ce, cultural heritage are just those which culture and cultural elements have an effect on 
them. It is formed by those things or expressions that show the creativity of people or 
anything important because of its history, artistic or scientific values. This ancestor’s 
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heritages, consists cultural, social, national, and ethnic heritage as well, and are in two 
categories: tangible and material cultural heritage; as cities, monuments, sculptures, 
paintings and cave dwelling; the other one is intangible and spiritual cultural heritage which 
consists languages, believes, costumes, traditions, values and norms.In general, the culture 
of each society, rests in the cultural heritage of that society. 

The term heritage is deeply linked to the concept of identity, as well as to the connection 
between people living in the present and people, groups, ideas, material objects, practices, 
events or places, in the past. This link between past and present, derives in part, from the 
etymology of the word heritage itself, as the root has its source in the Latin term for heir, 
“heres, heredis”, with the modern term referring to that which may be inherited.Indeed, this 
etymological approach to the term heritage evokes the passage of property from one person 
or group to another, over the course of time. Derek Gillman, who served as President of the 
International Cultural Property Society in 2010, proposed that “heritages (or cultures) are 
ways of thinking and talking about communities of people in space and time”, related by 
shared practices, conventions and norms, thus indicating the discursive, community-based 
and non-objective elements of heritage production

1
. Additionally, this framing of heritage as 

evidence for a link between the past and the present, also serves as a common tool for the 
creation of identity stories for groups of all sizes, of all affiliations, and across the time and 
space of human history. 

The narratives that constitute the process of linking heritage and identity, built on the 
past of the peoples, utilizing stories and material evidence supposedly inherited from those 
who have come before, in order to symbolize solidarity for a selected group, provide 
legitimacy to those telling the stories and to create focal points that can stand in, as 
representatives of greater historical patterns and values. The association between heritage 
and identity, as terms, processes and objects of study or agency, leads the conception and 
production of cultural heritage itself to rely on representations of unity and diversity, and 
therefore, to be a useful tool of national, transnational and subnational institutions that 
utilize the ideas of unity and diversity to their own benefit; particularly where controversies 
over identity politics are clearly pronounced. 

Identity is built upon personal experience, which in turn, draws on a history, a culture, 
and has linguistic and geographic components. In the Social Sciences, identity is the process 
whereby people draw on a cultural attribute to build meaning in their lives. People create a 
cultural construct in referring to something that lies beyond them as individuals but which 
also defines them as such. However, one should note that such a cultural construction may 
be purely individual, given that individuality is also a form of identity, which, like culture, is 
ever changing. A person’s identity is made up of their own character combined with their 
family and social roots.National identity is a collection of characteristics, geographical, 
historical, cultural and ethnical affiliations, which consist human’s life and every person can 
be proud of it. In the societies which have historical background, the past history is one of 
the main constructive elements of the national identity.  

Beyond the immediate impact of the new communication and information technology, 
the term globalization has come to mean almost any process in which distinct people, who 
possess unique languages and ways of life, are being assimilated into a wider humanity. This 
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process is virtually boundless in its capacity to represent the changing possibilities of social 
autonomy and individual self-expression. In this sense, globalization is very much like the 
culture concept, a potpourri of intangibles that constitute identity and way of life. Besides 
applying to the integrating powers of technology, globalization has come to mean the 
creation of a tradition- and nation-transcending cosmopolitan way of life. Globalization is a 
concept that represents the contested visions of a universal identity.  

Now, cultural heritage, which shows the social identity, has changed during globalization 
and in this way, the most important object is conserving the cultural heritage as a part of 
national identity and spreading it through other nations. Preserving heritage and making 
cultural life happen now are matching, not rival concerns. What we seek to protect as 
‘heritage’ cannot just be the image of a timeless, picturesque, and folkloric past. We need to 
preserve sites, buildings, artifacts and documents because they help us to know better, who 
we are, where we are, how we got here, and what kinds of life will be possible for us in the 
future. 

Clothes are cultural artifacts, embedded in current and historical sets of meanings, 
shaped by social and economic forces, reflecting current social and cultural concerns. 
Clothing communicates symbolically the social identity, namely, how a person wants and 
seeks to appear in society

2
. From the social history point of view, clothes have a distinct role 

in recognizing the nations. In all societies the body is ‘dressed’ and everywhere dress and 
adornment play symbolic, communicative and aesthetic roles. In some cases, good fame of 
some clothes or specific jewelries is worldwide, like Indian sari, Japanese kimono, Mexican 
hats, and Kurdish clothes orTurkmens jewelries, as well, which have remained relatively 
unchanged for centuries. Each piece of clothes has an idea in itself, which is the main ele-
ment, in its design and structure. It may have functional or aesthetics aspects, which is very 
rare, or have a collection of symbols to transfer the cultural, mythical, social and political 
messages having many meanings.  

Through clothing, people communicate some things about their personalities, and at the 
collective level this results typically in locating them, symbolically in some structured 
universe of status claims and life-style attachments. Clothing styles and fashions do not mean 
the same things to all members of a society at the same time and that, because of this, what 
is worn lends itself easily to a symbolic upholding of class and status boundaries in society. 
There is certainly something to the idea that we say things with what we choose to wear, 
cosmetics, hairstyles, and jewelry- right down to the very shape and bearing of the body 
itself-; though we must not press too hard to find a set of rules encoded in every choice. It is 
highly differentiated in terms of taste, social identity, and person’s access to the symbolic 
wares of a society.  

The earliest forms of ‘clothing’ seem to have been adornments such as body painting, 
ornaments, scarifications (scarring), tattooing, masks and often constricting neck and waist 
bands. Many of these deformed, reformed or otherwise modified the body. He felt the need 
to have a cover for the head and body as a protection against hot and cold weather and 
other unpleasant conditions, if it was not so, “the dominant opinion say that clothes, at the 
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beginning, was made for ornament and mostly was for preventing or aggravation of sexual 
relations not forprotecting against unpleasant weather or perhaps covering nudity”

3
. 

Ashumanfirst made clothes with the mentioned motivation, so then comparing with heat 
and coldness was important to him;so he first imitate the cover from the around animals, he 
made his first clothes from skin. The very first human and nowadaysalso searchesfor an 
object as clothes: just to show the beautiful part of body, and not covering the nudity.    

As the time passed, mankind have civilized, the clothes, as the tools and equipment 
changed as ornament and diversion, due to the necessity of natural and regional conditions, 
on the basis of the changes on culture, civilization, social, trades as well as, clothes have 
become a mean for showing taste and symbol of class differentiation. Through the 
civilization and dominance of the social rulers, clothes usually form the fashion, as much asin 
the ancient times this was subjected to the authority and nation’s civilization.  

Fashion provides a means of forming and articulating identity in relation to the various 
social groups we encounter in our lives, as well as the wider social community. Identity and 
dress are intimately linked. Clothes display, express and shape identity, imbuing it with a 
directly material reality. They thus offer a useful lens through which to explore the possibly 
changing ways in which older identities are constituted in modern culture.Clothes are indeed 
one of the ways in which forms of social difference are made visible and concrete. 

Conclusion 

Now the important question is that how the cultural heritage, despite of the fast and 
worldwide progress of globalization, could save the social identity and also globalize it. In the 
globalization era, identity is a main condition for social life; as without social identity, there is 
no society indeed. So an identity crisis disrupting the social life and people and groups should 
solve this crisis. Undoubtedly,reconstructing the identity is the only solution.The youth, in 
every society, as a new generation, attempts to search for their social and individual identity. 
Social and national identity helps them to make their personal individuality. As the youth are 
making the future of each country, so attention to their national identity isan important 
factor. Applying the historical artifacts on the fashionable dresses or reviving the traditional 
clothes; as a modern item, is a good way to preserve the cultural heritage and spreading 
these elements. It may be a good way to present the social and national identity just   for 
youth,who are the main consumer of the fashionable dresses. Cultural heritage, as an 
identifying element, may help this reconstruction. Historical patterns, paintings and clothes 
are parts of the cultural heritage. Clothes as cultural artifacts are one of the best choice.So 
the historical background and cultural heritagesmay be the best way for youth, to know their 
national identity and preserve it. 
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  Will Durant, The Story of Civilization, (Our Oriental Heritage), page 104 
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ABSTRACT 

In today's transnational world, culture plays an important role in every aspect of our lives. This paper 
discusses on ''Internationalisation'' and ''Globalisation'' within the field of Higher Education, which is 
one of the most popular long term trends for decades, creating dramatic changes to the organisational 
functions of Higher Education Institutions in all over the world.  

In order to create a brighter future for both Turkish and International students while supporting the 
economic and understanding of cultural development of the region, it is necessary to provide 
opportunities and guide youth to increase the social value including raising awareness and introducing 
the importance of entrepreneurial spirit. 

The main goal of this working research paper is to demonstrate the feasibility of new organisational 
structure and approach suggested in Turkey from the multicultural and diversity management 
perspective. The conceptual framework of OndokuzMayısUniversitysInternationalisation strategy is 
presented as a case study to maximise the impact of youth educational development within the global 
context. This model is integrated with national educational systems and policies, which shows the most 
feasible approach recommended applying in Turkeyto respond to the challenges of globalisation. 

Key Words: Internationalisation, Framework, Higher Education, Turkey, Entrepreneurial Universities, 
Organisational Structures  

 

 

Introduction 

One of the biggest problem of the world's economy is 'Youth unemployment'. It has 
been the centre of the research topic from different perspectives. According to the OECD 
2012 Education Indicators In Focus, Individuals’ education levels had a big impact on how the 
crisis affected them, such as people with less  education were likely to be unemployed in any 
organisations and industries. It is clear that education play a crucial role in addressing youth 
unemployment problem in many countries. As a result, the demand for entrepreneurship 
education has been increasing rapidly, and it has been included in both education system and 
lifelong learning programme in many countries such as USA, UK, Iran and Malaysia. 
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These young entrepreneurs who have received such entrepreneurial training are 
designed to develop competence and skills alongside their knowledge. They are not only 
creating jobs for themselves but also turning into social entrepreneurs who are focusing on 
creating solutions to social problems that will indirectly contribute to socio- economic 
development. 

In Turkey, this is relatively a new phenomenon, and there is a conceptual confusion of 
entrepreneurship. The level of public awareness of entrepreneurship in Turkey is very low, 
and it is commonly associated only with business. However, Turkey has infrastructures and 
communication networks to support entrepreneurial activities. To utilise such supports,  it is 
necessary for Entrepreneurial Training Programme to be implemented into the education 
system at all level. 

Globalisation and Internationalisation of Higher Education 

There are many different terms used in relation to globalisation and internationalisation 
in higher education. Universities have always been influenced by international trends. These 
relationships have been discussed over a decade among well-known researchers such as  
UlrichTeichler (2004) and Jane Knight (2008). 

Frans van Vught et al. (2002: 17) noted that: 

“In terms of both practice and perceptions, internationalization is closer to the well-
established tradition of international cooperation and mobility and to the core values of 
quality and excellence, whereas globalization refers more to competition, pushing the 
concept of higher education as a tradable commodity and challenging the concept of higher 
education as a public good.” 

It is one of the most challenging topics, affecting the internationalisation of the HE are 
related to the globalisation such as the increasing competition across borders. New models 
and approaches were developed and applied as Internationalisation strategies that focus the 
solutions and improvement of the internal context of a university.  However, there is no 
standard framework or tools created as the strategy plan vary according to the environment 
and culture. 

Entrepreneurial University 

The universal aspects of entrepreneurship are to recognise opportunities to act as 
innovative agents to create the way within the complex and competitive environment. The 
term Entrepreneurial University is often associated with higher education reform, the 
systematic interaction between teaching, research and cooperation with external 
stakeholders. It is about the institutional leadership and organisational capacity that is the 
driving forces of the entrepreneurship ecosystem. 

Gibb (2013) stated that:  "Entrepreneurial higher education institutions are designed to 
empower and support staff and students to demonstrate enterprise, innovation and 
creativity in research, teaching and the pursuit of knowledge across boundaries. They 
contribute effectively to the enhancement of learning and discovery in a societal 
environment characterised by high levels of uncertainty and complexity and they are 
dedicated to creating public value via a process of open engagement, mutual learning, 
discovery and exchange with all stakeholders in society - local, national and international." 
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A self-assessment tool for European Higher Education Institutions created by HEInnovate 
was used as a benchmark tool to determine the focus area to be presented at this 
conference. According to the result as above, the comparison between OndokuzMayis 
University (OMU) and 40 delegates HEIs from different countries shows that OMU is 
performing well in the area of ‘The entrepreneurial HEI as internationalised institution’. The 
questions to measure the scale were listed as below statements which reflect the influence 
of the international environment on the entrepreneurial aspects in teaching, research, talent 
development, new opportunities and culture. 

The Entrepreneurial HEI as an internationalised institution 

 

1. Internationalisation is a key part of the higher education institution's entrepreneu-
rial strategy. 

2. The higher education institution explicitly supports the international mobility of its 
staff and students (including PhD students). 

3. The higher education institution seeks and attracts international and entrepreneu-
rial staff (including teaching, research and PhDs) 

4. The higher education institution demonstrates internationalisation in its approach to 
teaching. 

5. The higher education institution, its departments and faculties actively participate in 
international networks. 

 

Entrepreneurial objectives OMU 

Support for international mobility Actively involved in funded exchange 
programs such as Erasmus, Mevlana and MoU 
based exchange programmes for students 
and staffs 
 

Recruitment of international and 
entrepreneurial staff 

There are nearly 30 International Staffs 
recruited and the numbers are increasing 
every year. 

International Teaching and learning 
environment 

Hosting many short team training and 
summer courses with our international part-
ner institutions 
 

Academic Entrepreneurship at Global Scale 
(Active participation in international 
networks and bring feed back into the 
teaching, learning and research agenda) 
 

External and İnternal funded international 
projects activities are carried out by 
entrepreneurial academic staffs. However 
there is a large gap between the exchange 
opportunity and feedback. New policy (Top-
down management) must be implemented in 
order to benefit from the exchange 
programmes.  
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Create a comfortable environment for our 
International Students 
 

There are over 1400 İnternational Students 
studying at OMU (excluding exchange 
students). Although there is a supporting 
office and student club, more effort must be 
added to this are to improve the current 
situation. Again, there is a gap between the 
demand and supply. Ex: There in no 
interaction between international students 
and local students. All activities are related to 
country based events which is not the ideal 
environment. 
 

English as an instruction language 
 

Currently there is only 1 English Programme 
(Faculty of Medicine) available at OMU. Many 
English courses are now opening from next 
academic year 2014-2015. 

 

Suggested Organisational Structure and Approach 

atOndokuzMayis University, Turkey 

Change Management - A mix of Top-down, Bottom-up Approach 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Top-bottom approach to provide instructions to guide students and academic staffs is 
the 1

st
 step alongside the Bottom-up approachmust be implemented in order to initiate the 
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Conclusion 

OndokuzMayisUniveristy is currently applying the top-down management approach, 
responsibilities given to the International Relations Office. The main function of this office is 
to assist OMU to  be the leading HEI specialised in its Internatioalisation in Turkey. Although 
the overall Institutional Internationalisation activities are successful and improving towards 
the goal, OMU is facing many barriers like any other HEIs in Turkey under the centralized 
education system. The higher education council need to introduce implementation of new 
policies in order to support the academic entrepreneurship alongside the entrepreneurial 
education in the curriculum at national scale. In addition, in case of turkey, one of the major 
challenges for the future is the political environment within the country. A government 
sponsored campaign against a faith-based movement are already affecting the Intellectual 
capital management, especially within the public sector. In many areas including the HEIs, 
employee are replaced by unskilled and unqualified but government friendly labours. 

The suggested mix management structure of top-down, bottom-up Approach with the 
combination of the use of bureaucratic culture based network are now introduced. This is an 
ongoing research conceptual model currently carried out at OMU. 
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VARLIK MÜCADELESİNDE KÜLTÜR  
VE KÜLTÜREL MİRASIN YERİ 
  

Yavuz ÜNAL* 

Hepinizi saygı ile selamlıyorum.  

Benim sunacağım tebliğ şu iddiaları taşımaktadır: Varoluşun ana unsurlarından birisi kül-
türdür. Bunun için en az varoluşun imkanını sunan vatan kadar, bekasının garantörü olan 
kültürün ve onun mirasının da koruma altına alınması gerekmektedir. Dolayısıyla kültüre 
yapılan saldırı gerçek bağımsızlığa yapılan saldırı olarak görülmelidir. 

Söz konusu iddianın anlaşılması, başlıkta yer alan kavramların analizine muhtaç olduğu 
için,tebliğde öncelikle ana kavramların anlam çerçevesine göz atılması gerekmektedir. 

Başlıkta kullanılan ana kavramlardan biri ‘Varlık’ kelimesidir. Özne olan her varlık, varoluş 
mücadelesinde bir yaşam alanına muhtaçtır. İnsanın serüveni açısından bakıldığında, bebeğin 
varoluş mücadelesinde “anne rahimi”ne duyulan ihtiyaç,doğumdan sonra coğrafya olarak 
önümüze çıkmaktadır.Ancak alış-veriş ilişkisi içerisine girildiğinde, dolayısıyla bedeli ödendi-
ğinde, coğrafya olarak adlandırdığımız kara parçası, özel bir ad alır. O artık Vatandır. Anne ile 
çocuk arasındaki ilişki, vatanla-vatandaş arasında caridir. Çocuk, anne için gelecektir. Ama 
anne de çocuğun, var olabilmesi ve hayata tutunabilmesinin, dış etkenlerden korunmasının 
ve güven duygusu içerisinde olmasının teminatıdır. Vatanla vatandaş ilişkisi de böyledir.  

İnsan, belirli bir vatanı olmadan yaşayabilir ama vatansız olarak tanımlanır. Dünya sahne-
sinde yer alabilmesi, varlığının fark edilmesi ve aktör olması, orada yaşamasa bile,ait olduğu 
dolayısıyla vatanım dediği bir kara parçasının varlığına ve bağımsızlığına bağlıdır. 

Tebliğde kullanılan kültür kavramı ise, söz gelimi TDK sözlüğünde,“Tarihsel, toplumsal ge-
lişme süreci içinde yaratılan bütün maddi ve manevi değerler ile bunları yaratmada, sonraki 
nesillere iletmede kullanılan, insanın doğal ve toplumsal çevresine egemenliğinin ölçüsünü 
gösteren araçların bütünü, hars, ekin” şeklinde tanımlanmaktadır.  

Tarihsel süreç içindeki kullanımlarıyla bünyesine kattığı alan ve anlamlar dikkate alındı-
ğında kavram; birey, grup ya da toplumun entelektüel, ruhsal ve estetik gelişimini; entelektü-
el ve sanatsal faaliyeti ve bunların ürünlerini; bir insanın, grubun ya da toplumun yaşam biçi-

                                                           
*
  Prof.Dr., Ondokuz Mayıs Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi Öğretim Üyesi. 
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minin tümünü, faaliyetlerini, inançlarını ve göreneklerini ifade etmektedir. Farklı misyonları 
dikkate alınan kültür kavramının, betimleyici, tarihsel, normatif, psikolojik, yapısal ve genetik 
açıdan tanımlanma yoluna gidildiği görülmektedir.

1
 

Kültür kavramının kapsamında yukarıda zikredilen, maddi ve manevi değerler ve bunların 
aktarıldığı araçlar ifadelerine dikkatlerinizi çekmek istiyorum.  Zira kültür bir taraftan değer 
üretirken, diğer taraftan farklı boyutlarda onun yaşam alanını ve nesiller arasında devr-i daim 
yapacak araçlarını da oluşturur.Zira bu etkinlikler, onun varoluşunun zorunlu parçalarıdır. 
Burada, referans metinler, sembol, simge, örf, gelenek, edep vb. farklı boyutta ve farklı işleve 
sahip aktörler takımı oluşur. Bunu beceremeyen kültürler, medeniyet oluşturamazlar. Kültür 
Felsefesi söz konusu edildiğinde de, insan, insan toplumu ve insanlık ile ilgili herşeyi konu 
edinmesiyle, diğer felsefi disiplinlerden hem ayrılan ve hem de tümünü  kucaklayan özel bir 
konuma sahip olarak görülmektedir. Çünkü onun konusu olan kültür, özel felsefe disiplinleri-
nin konuları olan dil, din, bilim, teknik, sanat, ahlak, devlet, siyaset, estetik vd. bir dizi feno-
menden oluşur.

2
 Dolayısıyla güce dayalı olarak belirli bir coğrafyada bir dönem hakim olsalar 

bile, kültür ve medeniyet üretemeyen toplumlar, enerjilerinin tükenmesiyle bir zaman sonra, 
hiç olmamış gibi, tarih sahnesinden silineceklerdir. Zira varlıklarına atıfta bulunacak dolayısıy-
la onları ölümsüzleştirecek eserler üretememişlerdir. Moğollar bunun için bir örnek olarak 
zikredilebilir. Dolayısıyla tarih yazımında sadece, ‘geçerken değinilecek’ kadar bir yer edinebi-
lirler.  

Zikredilen iki kavram arasındaki ilişki, küçük bir benzetmeyle daha da netleştirilebilir. Fe-
tih veya işgal yoluyla bir kara parçasında hakimiyet ilan edilebilir. Bunun alacağı zaman, güce 
göre değişebilir; hatta anlıktır. Yani savaş bile olmadan bir bölge teslim alınabilir. Ancak kültür 
ve değer üretimi, referans metinlerine, varoluşta özel misyona sahip farklı parametlerin tem-
silcisi olan simge, sembol vb. unsurlara, ardından da algı, zevk, nefret, beklenti, sevinç, keder 
vb. ortak reflekslerin zuhuruna imkan hazırlayacak mayalanma süresine ihtiyaç duyar. Bu 
yapı, oluşum için gerekli olan unsurlar kadar, bekasını temin edecek aktarım araçlarına da 
muhtaçtır. Formüle edilecekse ihtiyaçlar, imkanlar dahilinde eseri ortaya çıkarır. Eserin say-
gınlığı ve bekası ise işlevselliğine bağlıdır. İşlevsel olması ise kültürün dinamikliğini ve ömrünü 
belirler. 

Bu durumda, tarihte ortaya çıkan ürünlerin,işlevi ve yapısı açısından iki farklı boyutta de-
ğerlendirmeye tabi tutulması gerekmektedir.  

Sanat eserleri olarak nitelendirdiğimiz ürünlerin işlevi, en basit haliyle duyulan ihtiyacı 
karşılaması anlamına gelmektedir. Bu, aynı zamanda yapının hatta olgunun, ortaya çıkmasını 
zorlayan önemli bir boyutunu gösterir. İslam kültür tarihinde önemli bir misyona sahip olan 
camii ve medreseler buna örnek olarak zikredilebilir.Zira onları anlamlı ve önemli kılan, kendi-
lerine duyulan ihtiyaçtır. Öte yandan ihtiyacın varlığı ile işlevin sürmesi arasında ilişki vardır. 
İhtiyacın salt fiziki olarak düşünülmesi, alanı daraltacak ve kavramayı zorlaştıracaktır. Böyle 
düşünüldüğünde, ihtiyacın kalkması işlevsizliği; dolayısıyla süreç içerisinde tarihsel ürünün de 
ortadan kalkması anlamına gelmektedir. İslam kültüründen Batı kültürüne evrilmek istenen 

                                                           
1
  Philip Smith, Kültürel Kuram, Çev.: Selime Güzelsarı, İbrahim Gündoğdu, Babil Yay., İst., 2007, ss.14-

16. 
2
  Doğan Özlem, Kültür Bilimleri ve Kültür Felsefesi, DOĞUBATI, Ankara, 2008, s.152. 
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Türk toplumunda tekke, zaviye ve medreselerin lağvedilmesi bu gerçeklikten hareketle tasar-
lanmıştır. Bunun yakın tarihimizde bolca örneği görülmektedir. Mesela Samsun’da bir medre-
senin varlığını, Medrese önü camii isminden hareketle çıkarabiliyoruz. Ancak Mevlevi haneyi 
işaret eden bir eser ya da iz kalmadığı için de onun varlığını sadece arşiv araştırmalarından 
öğreniyoruz.  

Daha somut bir örnek olması için İshak Paşa Sarayını zikredebilirim. 1684 yılında yapımına 
başlanılan İshak Paşa Sarayı 1784 yılında bitirilebilmiştir. 99 yıllık yapım süresi binanın büyük-
lüğü ve imkanların kıtlığı gibi gerekçelerle izah edilebilir. Ancak yapımına yönelik iradeyi diri 
tutan şey, diri misyon ve fiilen duyulan ihtiyaçtır. Diğer bir ifade ile yaklaşık bir asırlık bir süre 
içinde ihtiyacın dolayısıyla iradenin değişmediği göz ardı edilmemelidir.  

İhtiyacı oluşturan konjonktürel şartların ve sosyal hayattaki yapısal unsurların değişme-
siyle, saray işlevsizleşmiştir. Ya da, bölgenin asayişinin sağlandığı, kentin ekseni olarak işlev 
üstlenen ve Sefirleri ağırlayan mekan, ‘hayvan barınağı’ olma işlevini üstlenmiştir.Bu, yeni 
durumda, kendisine biçilen yeni rolü göstermektedir. Doğu Beyazıt’ın ovaya indirilmesi kara-
rıyla da Sarayın taşları evlerin temellerinde kullanılmış; tavanını oluşturan ahşap malzemeler 
de yakacak olarak kullanılmıştır. Yakın tarihimizde camilerin satılması, han ve hamamların 
metruk hale dönüşmesi, ya da bara dönüştürülmesi söz konusu evrilmeye kötü bir örnek 
olarak gösterilebilir. Zira yeni yapılanma ve rotada artık onların işlevleri yoktur; hatta varlıkla-
rı yeni durum için tehdit olarak görülmektedir.Dolayısıyla yok edilmeleri, hatta izlerinin bile 
silinmesi gerekmektedir. 

Bu örnek üzerinde dikkat çekilmesi gereken noktalardan biri, ihtiyacın tarihselleştirilmesi, 
işlevin de sınırlandırılması, evrilmesiya da yok olması anlamına geldiğidir. Yeni durumla geç-
miş arasındaki ortak alanın daralmasıyla zuhur eden bu durum, ortak alanın yitirilmesiyle 
tamamen ortadan kalkacaktır. 

Bireyin bir ömrü olduğu gibi, devletlerin de bir ömrü vardır. Birey nesliyle varlığını sürdü-
rür; devlet ise ilişkili olduğu millet olgusu ile varlığını koruyabilir. Burada birey- devlet ilişkisi, 
bağımsızlığın; birey-millet ilişkisi ise dünya var oldukça bekanın garantörüdür.Zira milleti 
bireyler oluşturur; ancak söz konusu bireylerin aynı kültürün çocukları olması gerekmektedir. 
Aksi takdirde, belirli bir amaç için oluşturulan yapı için millet değil federasyon kelimesi kulla-
nılabilir.  

Bu nedenle neslin korunması, yani biyolojik/genetik kodların taşınması anlamına gelir. İs-
lam Kültürü bunu iffet ve namus kavramlarıyla karşılar ve o kadar önemser ki, ailesini koru-
mak için ölen insanı şehit olarak ilan eder.

3
 “Kim bir kavme benzerse o, onlardandır”

4
 hadisiy-

le de, olgunun kültürel tarafına atıfta bulunulmuştur. Her iki boyut birlikte düşünüldüğünde 
yani neslin korunması ve kültürün korunması biri diğerine tercih edilemeyecek kadar tümleşik 
ve önemlidir. 

Kültürel kodların kaybedilmesi, hem birey ve hem de millet açısından varlık bilincini yok 
edecektir. Bu gelişme kültürün içerisinde izah edilemeyecek yeni bir durum ihdas edecektir. 
Nitekim “biyolojik baba” ifadesi bu çarpık ve nevzuhur durumun sonucunda ortaya çıkmıştır.  

                                                           
3
  Nesai, Tahrimü’d-Dem, 23; Tirmizi, Diyat, 22. 

4
  Ebu Davud, Libas, 5. 
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Cinnet kalkanı altında çocuklarını katleden baba, kızını satan anne de bu durumun doğal 
bir sonucudur. Zira o, gelecek, en büyük nimet, emanet, korunması gereken en önemli değer 
olmaktan çıkarılarak, zevk ve menfaatin aracına dönüştürülmüştür. Aynı evrilme, fert-devlet, 
fert-millet, fert-vatan ilişkisinde de görülmektedir. Ferdin, bireyselleşmesi ve bencilleşmesi,  
ilişki içerisinde olduğu her şeyi kendi çıkarının aracına dönüştürmektedir. Dönüşümün resmi 
ise, ‘vatan için evladını kınalayan anne’ olgusundan, devlete ait her şeyi “tüyü bitmemiş yeti-
min malı” olarak gören anlayışın evrilmesiyle ortaya çıkan, “devletin malı deniz, yemeyen 
domuz” söylemiyle somutlaşmıştır. 

Genler, biyolojik kodlardır. Kimliği ve kişiliği belirler. Evlilikle oluşan aile  ve akrabalık, or-
tak hastalıkları, tepkileri, nefretleri, mutlulukları vb. refleksleri güdüler. Benzer durum kültür 
için de geçerlidir. Söz konusu kodlar korunduğu sürece, ortaklıklar var olacak ve aidiyet duyu-
lacaktır. Tıpkı hastalıkların zuhuru gibi, kodlar işlevsizleştiğinde aidiyet duygusu zayıflamaya 
ve yok olmaya mahkum olacaktır. Kızına yan gözle bakanı öldüren baba profilinden, onu bakı-
lacak metaya dönüştüren baba profiline geçişin kodlarını burada aramak gerekmektedir. 

Kültürel mirasın kodlarını, değiştirilmesi mümkün olmayacak bir muhkemlikle taşıyan ta-
rihi eserler,salt somut dolayısıyla sanat tarihçilerinin ilgi alanına tekabül eden tarihi varlıklar 
olarak görülmemelidir. Zira onlar, geleceğin teminatı olan Kültür Tarihinin köşe taşları olan 
referans metinleridir.Onun planı, taşı, yapı biçimi yani somut tarafı, sanat tarihçilerine bıra-
kılmalı ancak kültür tarafının tarihe ait ve tarihte kalan bir şey olmadığı bilinmeli ve işlevsel ve 
etkin tutulmalıdır.  

Kültürün kodları yaşarsa, belirli bir dönem sahneden çekilse bile, bütün yetenekleriyle 
küllerinden varlık alanına yeniden çıkabilir. Nitekim restore edilen camii, medrese han ve 
hamamların tarihsel misyonuna paralel yeni durumda uygun misyonlar üstlendikleri müşahe-
de edilmektedir. Bu risk nedeniyle, işgalci ve sömürgeci güçler, coğrafyanın ele geçirilmesin-
den daha fazla kodların yok edilmesine ve ona “hayat öpücüğü” sunacak referans metinlerine 
savaş açmışlardır. Ayasofya’nın Müzeye ya da Endülüs’ün Ispanya’ya dönüşümü buna örnek-
tir.Nitekim henüz kendi varlığını ıspatlayamamış IŞİD’in Ispanya’nın Endülüs’e dönüştürülme 
söylemi, kültür yok edilmiş, Müslümanları katledilmiş ya da asimile edilmiş olmasına rağmen, 
oradaki İslam kültürüne özgü eserlerin varlığı nedeniyle ciddiye alınmakta ve ilgilileri ürküt-
mektedir. 

Kendi kodlarını yükleyerek ürettiği referans metinleri olmayan kültürler, sanal ya da üre-
me/üretme gücü olmayan somut nesnelerle canlandırılabilir. Belirli amaçlarla  heveslenilen 
mitolojik oluşumlar gerçekleştirilebilir. Söz gelimi Samsun’da tasvir edilen amazon köyü bu-
nun güzel bir örneğidir. Böyle bir girişim, özgüveni olan kültürler açısından zenginliktir. Mo-
dernlik, moda, hakim kültür vb. söylemlerle savrulan toplumlarda, bu yapılanmanın kimlik ve 
aidiyet sorununa zemin hazırlayacağı da göz ardı edilmemelidir. Ayrıca bedestanın, medrese-
nin, mevlevihanenin ihyasından önce, amazon köyü inşası fikrini ortaya çıkaran zihniyet de 
tartışmaya açılmalıdır.  

Sonuç olarak varlık iddiası, sadece beden ve coğrafya yani vatan ile sürdürülebilecek bir 
tez değildir.Hakim ve sömürgeci güçlerin dili, iletişim dili olarak kullanılıyorsa, bayraklarının 
basılı olduğu tişörtler gururla ya da farkında olmaksızın giyilerek sokaklarda dolaşılıyorsa, 
giyilen kıyafetle kültürel hassasiyetler arasındaki doğal ilişki koparılmış, dolayısıyla onlar an-
cak aksesuar olarak var olabiliyorsa, ortada bir sorun var demektir. Öyleki tokalaşmanın caiz 
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olup olmadığının tartışıldığı bir kültürden, sevgilisinin omuzunda bahar şenliklerini kutlayan 
başörtülü bayan haberleri, söz konusu sorunun ortaya çıkardığı marazın resmidir.  

Sonuç olarak Çanakkale savaşı sonrası işgal edilen yurdun kurtuluş savaşıyla coğrafyası 
kurtulmuştur. Ancak tarihsel süreç içerisinde kültürü işgal edilmiştir. Vatanımız da dahil ol-
mak üzere geleceğimiz, kültürümüzün istiklaline bağlıdır. Kültürü işgal edilen milletler, aslan 
tarafından sinir kökleri koparılan bufalo örneğinde olduğu gibi sadece katilini seyredebilir. 

Saygılarımı arz ediyorum. 

 





 

 

 

 

KIRGIZİSTAN'DA MİLLİ MANEVİ GELİŞİM 
  

Taşpolot SADIKOV*, Fatih ÇELİK** 

 
ÖZET 

Kırgızların milli, manevi değişimi ve gelişiminden söz edebilmek için öncelikle Kırgız Türklerini geçmişten 
günümüze kadar iyi bir şekilde tanımak gerekmektedir. Bu çalışmada Kırgızların tarihini derinlemesine 
ortaya koymak çalışmanın muhtevası adına uygun gelmemektedir. Burada Kırgızistan'ı ve dolayısıyla 
Kırgız tarihini ve de kültürünü buna bağlı olarak da geçmişten günümüze kadar milli ve manevi gelişimini 
ortaya koyacağız.  

Kırgızistan Orta Asya'da yer alan bir Türk Cumhuriyetidir. Komşuları Kuzeyde Kazakistan, batısında Öz-
bekistan, güneyinde Tacikistan, güneydoğu ve doğusunda Çin'in Sincan-Uygur Özerk Bölgesi (Doğu 
Türkistan)dır. Başkenti Bişkek ve ikinci büyük şehri Oş'tur. Çuy, Işık Göl, Oş, Talas, Celâlâbâd, Narın ve 
Batken adlı yedi idari bölgeye (oblast) ayrılmıştır. Kırgızistan coğrafi özellik bakımında büyük bir çoğun-
luğu dağlıktır. Akarsu bakımından da çok zengindir. Ayrıca başta Issık-köl olmak üzere bir çok göle sahip-
tir.  

Anahtar Kelimeler: Kırgızistan, milli, manevi, gelişim. 

NATIONAL AND MORAL DEVELOPMENT IN KYRGYZSTAN 

ABSTRACT 

To be able to talk about the national and moral change and development in Kyrgyzstan, first of all we 
need to know the Kyrgyz Turks well from the past to the present. It is not appropriate for the content of 
this study to introduce in detail the history of the Kyrgyz. In this study we will reveal about the Kyrgyzs-
tan and thus about the Kyrgyz history and culture, consequently its national and moral development 
from the past to the present.  

Located in Central Asia, Kyrgyzstan is one of the Turkic countries. Its neighbors are; Kazakhstan in the 
north, Uzbekistan in the west, Tajikistan in the south, China's Xinjiang-Uighur Autonomous Region (East 
Turkestan) in the southeast and east. Bishkek is the capital and the second largest city is Osh. There 
seven administrative regions (oblasts); Chuy, Issyk-Kul, Osh, Talas, Jalal-Abad, Naryn and Batken. Kyr-
gyzstan is a largely mountainous country. It is very rich in rivers. It has a lot of lakes including particular-
ly ‘Issyk Kul’. 

Key Words: Kyrgyzstan, National, Moral 
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1. Kısaca Kırgız Milli Tarihi 

Kırgız Türklerinin etnik oluşumunda temel unsuru MÖ I. yüzyıldan itibaren Güney Sibir-
ya’dan Türkistan topraklarına göç etmeye başlayan Yenisey Kırgızları oluşturmuştur. Saklar ve 
Usun birliğine dahil olan bazı kabileler, VI-VII. yüzyıllarda Kırgızistan’ın kuzeyinde toplanan 
Türgişler, XII. yüzyılda Çüy ve Talas yakınlarına yerleşen Kaŋlılar, X. asırdan itibaren Kırgızlarla 
temasa geçen Moğol kabileleri XVI. yüzyılın başlarına kadar bugünkü Kırgızların etnik yapısı-
nın oluşmasına katkıda bulunmuşlardır ( Akmatova, 2008, s. 9). 

1.1. Cumhuriyet dönemine Kadarki Tarih 

Sovyetler Birliği Dönemine kadar Kırgızlar mücadeleli bir dönem geçirmiştir. Çin kaynakla-
rından edinilen bilgilere göre en eski Türk kabilelerinden olan Kırgızlar ilk devletlerini Ki-Ku, 
Kien- Kun veya Gen-gün, Gegun adıyla bugünkü Kırgızistan'ın doğusunda ve kuzeydoğusunda 
M.Ö. II. yüzyılda kurmuşlardır. Bir süre sonra bu devletin yıkıldığı ve Kırgızların Hun İmpara-
torluğu yönetimine girdiği anlaşılmaktadır. Hunların zayıflaması üzerine Baykal gölünden 
Tibet'e kadar uzanan sahada Hakas Devleti'ni kuran Kırgızlar, miladi VI. yüzyıldan itibaren 560 
yılında Mo-kan Kagan idaresindeki Kök Türklerin tabiiyetine girmiş ve yaklaşık bir asır boyun-
ca Kök Türk idaresinde yaşamışlardır. Ancak Göktürklerin duraklama devrinde biraz serbestlik 
kazanınca müstakil hareket edip Çin'le ikili ilişkiler kurdularsa da bir süre sonra tekrar Göktürk 
Devleti'ne bağlandılar. Kırgızlar, Göktürkler zamanında ticaret sayesinde zenginleştiler ve 
onların zayıflamasının ardından Uygurların hâkimiyetini benimsediler (758), Fakat Uygur Dev-
leti'nin ağır vergi talebinden dolayı zor durumda kaldıklarından ayaklanarak Uygurların ku-
zeydeki topraklarını ele geçirdiler. 840'ta Moğolistan'ın kuzeyinde Ötüken bölgesinde ikinci 
Kırgız Devleti’ni kurdular. 920'lerde Çin orduları Türk ülkelerini ve Moğolistan'ı işgal ederken 
bu saldırılardan Kırgızlar da etkilendi. Büyük bir kısmı daha batıya bugünkü Kırgızistan'a doğru 
çekildi. XIII. yüzyılın başlarında Cengiz Han tarafından kurulan imparatorluğun Çağatay ulusu-
na katıldılar. Bir ara Moğol hâkimiyetine karşı ayaklandılarsa da ayaklanma 1217'de kanlı bir 
şekilde bastırıldı. Ancak Oyratlarla birlikte başlattıkları ikinci isyan sonunda yeniden istiklâlle-
rine kavuştular (1399). Fakat bu bağımsızlık da uzun sürmedi; Timur, Kırgızistan topraklarını 
kurduğu imparatorluğa dahil etti. Bu arada Moğol kabilelerinin sürekli saldırıları Kırgızları çok 
zor durumda bıraktı, hatta bazı Kırgızlar, Kazakistan bozkırlarına çekilerek onlarla iç içe yaşa-
maya başladı ve bu yüzden kendilerine Kazak- Kırgızlar adı verildi. XVII. yüzyıl ortalarına kadar 
Kazak Türkleri ile birlikte yaşayan bu Kırgızlar Moğol kabilelerinin doğudan, Rusların kuzeyden 
tehdidine mâruz kaldı. Kazan, Astrahan ve Başkırdistan'ı işgal eden Ruslar, Kazakistan'a doğru 
ilerledikleri gibi Moğolistan'da uzunca bir süredir huzursuzluk içinde bulunan Kalmuklar da 
hızlı bir şekilde Kırgız ve Kazak bozkırlarını işgal ettiler. Kalmukların yağma ve işgali karşısında 
halkın itirazına rağmen Küçük Orda Hanı Ebülhayr Ruslardan yardım istedi. 1850’de 
Hokand’daki artan iç mücadelelerden de faydalanan Ruslar sınır boylarında bu dönemde 
görülmeye başladılar. 1864’te Ruslar Türkistan genel valisi Kaufman’ın öncülüğünde harekete 
geçerek Evliyaata, Çimkent ve ertesi yıl da Taşkent’i işgal ettiler. Bu sırada bazı Kırgız boyları 
da Kazaklarla birlikte Ruslara esir düştüler. 1848 ve 1856 yıllarında Ruslar Kazakistan'ın ta-
mamını, Kırgızistan'ın ise kuzeybatı bölgelerini işgal ettiler. Buradaki Hokand Hanlığı, Kırgız 
nüfusu ağırlıklı bir devlet idi. Bu olaylardan sonra Ruslara karşı ayaklanan Hokandlılar yenildi-
lerse de Kırgızların mücadelesi Altay bölgesinde devam etti. Kurbancan Datha adında bir ka-
dın kahramanın önderliğinde yürütülen Altay isyanı yıllarca sürdü. Sonunda Kurbancan 
Datha'nın ömrünün sonuna kadar ülkesinin başında kalması şartıyla Rusya ile anlaşan Kırgız-
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lar, Rus hâkimiyetini kabul etmek zorunda kaldılar. Böylece Rusların Kırgızistan’da yayılma 
süreci genel olarak 1876 yılının yazında Alay Kırgızlarının boyun eğdirilmesi ile tamamlanmış 
oldu (Toraman, 2012, s. 3-6). Rusların Kırgız topraklarındaki hakimiyeti uzun yıllar sürdü. 
Çarlık Rusya hakimiyeti sırasında Türkistan'daki Türk toplulukları Rus yönetimine karşı bir çok 
defa isyanlarda bulundu. Kırgızlar da özgürlüğü için mücadele verdi. Daha sonra Rusya'da 
Çarlık döneminin bitmesi ve ardından Bolşeviklerin hakimiyetiyle yeni bir dönem başladı. Bu 
yeni dönemin Rusya'ya bağlı Türk devletleri içerisinde de tesiri görüldü. Ruslar tüm bu devlet-
lerde sosyalist komünist ideoloji yayma mücadelesine başladı. Komünist ideolojinin ana fikir-
lerinden birisi dinsizlikti, aynı zamanda millet kavramını da ortadan kaldırıyordu. Bu fikirler 
uzun yıllar boyu Türkistan topraklarında işlendi. Toplumlar dinden ve milli bilinçten uzaklaştı-
rıldı. Rusya'dan, Kırım'dan, Ahıska'dan vd. birçok yerden Türkistan topraklarına farklı farklı 
milletler sürüldü.  Uzun yıllar süren dilden, dinden, milletten yozlaştırma çabaları umdukları 
derecede başarılı olamamıştır. Kırgız milleti milli, manevi değerlerine sahip çıkmışlardır.  

1.2. Sovyetleri Birliği Sonrası Cumhuriyet Dönemi 

Çarlık Rusyası ve Sovyetler Birliği dönemlerinde ülkenin en verimli topraklarına Ruslarla 
Ukraynalılar ve Almanların yerleştirilmesi sonucu hızlı bir değişim sürecine girmiş, bu sırada 
pek çok Kırgız Türkü başta Afganistan ve Pamir yöresi olmak üzere yakın ülke topraklarına göç 
etmek zorunda kalmıştır. 1925 yılına kadar ülke nüfusunun % 67'sini Kırgızlar oluştururken bu 
oran 1959'da % 40'a kadar düşmüştür. Etnik yapıdaki son ve köklü değişim 1990 yılında Sov-
yetler Birliği'nin dağılmasıyla yaşanmış ve Rus, Ukraynalı ve Almanların büyük kesimi Kırgızis-
tan'ı terk ederken yakın ülkelere göçen Kırgızların bir kısmı anavatanlarına dönmüştür.  

2010 yılı verilerine göre Kırgızistan'ın etnik yapısı şöyle oluşmaktadır: % 69,6’sı Kırgızlar, 
% 14,5’i Özbekler, % 8,4’ü Ruslar, % 1,2’si Dungan, % 1’i Uygur, % 5.3’ü de diğer etnik gurup-
lar oluşturur. 1999 verilerine göre Türkiye'den giden Türkler % 1,2 iken 2010 itibariyle Kırgı-
zistan’da yaşayan Türkiye Cumhuriyeti vatandaşı sayısı yaklaşık 6.500’dür. (Toraman, 2012, 
s.3) 

Günümüzde Sovyetler birliğinin yozlaştırma izleri silinmeye çalışılmaktadır. Tabi ki bu sü-
reç uzun bir zaman alacaktır. 90'larda ülkede Kırgızca bilen ve de konuşan sayısı çok az iken 
artık kırsal kesimlerde başta olmak üzere büyük şehirlerde de Kırgız Türkçesi çok yaygın ola-
rak kullanılmaktadır. Daha önceden mekteplerde, üniversitelerde çoğunluk olarak öğretim dili 
Rusça iken günümüzde mekteplerin çoğunluğunda olmak üzere üniversitelerin bir çoğunda 
da eğitim dili Kırgız Türkçesinde yapılmaktadır. Eğitim dilinde Kırgızcaya geçilmesinde en bü-
yük engel Kırgızca hazırlanmış ders kitaplarının yeteri sayıda ve de türde bulunmamasıdır. 
Buna da en büyük engel maddi kaynak sıkıntısıdır. Bütün kaynaklarda Kırgızcaya geçmek çok 
uzun bir çalışma ve çok ciddi bir kaynak gerektirmektedir. Geçiş çalışmaları belirli hızda de-
vam etmektedir.  

2. Kırgızlarda Dini Yaşam 

Atlı Türklerin günlük hayatları ziraatçılıktan bambaşka idi. Atlı Türkler yere, yalnızca atala-
rının ayakları ile bağlı idiler. Onlar kendilerini, yağız yer ile masmavi gök arasında asılmış ve 
boşlukta yürür gibi, düşünürlerdi. Türk'ün baş gökteydi. Onun zihnini yoran ve kalbini doldu-
ran tek şey, üzerini kaplayan, sonsuz mavilikti. Sonsuz göğün tek rengi ve tek kubbesi onun 
düşüncelerini birleştiren ve tek amaca yönelten önemli bir sebepti (Ögel, 1988, s. 698). Kırgız-
lar Türk topluluklarının genelinin yaşam biçimi olan göçebe hayatı, hayvancılığı geçmişten 
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günümüze kadar uzun yıllar sürdürmüşlerdir. Sovyetler döneminde de göçebe bir yaşam 
sürdürerek hayvancılıkla uğraşmışlardır. Göçebe toplumların genelinde bilindiği gibi dini ya-
şam yerleşik toplumlarda görüldüğü şekliyle yaşanamamıştır. Hayatlarının çoğu at üzerinde 
geçen bir topluma dini eğitim vermek elbette zordur. Ama onlardan yerleşik hayata geçenle-
riyse özellikle Karahanlı, Çağataylar ve Hokand Hanlığı topraklarındaki eğitim kurumlarından 
yararlanmışlardır. Bu yüzden Kırgızların, IX-X. yüzyıllardan itibaren bu coğrafyada inşa edilmiş 
olan mescid, cami, mektep, medrese, ribat ve kervansaraylar aracılığıyla dini eğitimlerini 
almış olabileceklerini söylemek mümkündür (Cusubaliev, 2011, s. 235) 

Kırgızlar İslamiyet'le tanışmalarının ardından eskiden gelen inançlarının temelini oluştu-
ran Tek Tanrıcılık inancının da etkisiyle İslamiyet'i çok çabuk benimsemiş ve bunu öğrenme ve 
öğretme yolları aramıştır. Hokand Hanlığı döneminde yani XVIII-XIX. yy. Kırgızlar arasında 
faaliyette olan cami ve mescidler özellikle Fergana vadisinde yoğundu. Bunlardan Kara-Bagış, 
Bulak –Başı, Arstanbap vs. yerleşim yerlerinde cami ve mescitlerin olduğu bilinmektedir. Oş 
şehrinde de bir takım mescid ve medreselerin kurulduğu ve halkın eğitimlerini buralarda 
gördüğü anlaşılmaktadır. Eğitim kurumlarından öğrenim gören Kırgızlar, medrese ve camiler-
de öğretmenlik yapmanın yanı sıra imamlık görevlerini de üstlenmişlerdir. Diğer yandan ku-
zey ve doğu bölgelerde ve bunun yanı sıra yüksek dağlı bölgelerde göçebe hayat geçiren Kır-
gızlar gezici mollalar sayesinde gezici okullar diyebileceğimiz eğitim kurumlarında öğrenim 
görmüşlerdir. Bu usulde mollalar köy köy, yurt yurt, aylarca gezerek çocuklara okuma yazma-
yı ve temel dini bilgileri öğretmişlerdir. (Cusubaliev, 2011, s. 238) 

Sovyetler Birliği döneminin başlamasıyla Kırgızlardaki dini hayat yasaklar ve bazı dayat-
maların neticesinde sekteye uğramıştır. Dini yaşamın yasaklanması sonucunda insanlar iba-
detlerini kapalı kapılar ardında gizli bir şekilde yerine getirmiştir. Dini eğitimler de gizli olarak 
alınmaya başlanmıştır. Dinsizlik bilinci küçük yaştan itibaren hayatın her alanında özellikle 
eğitim kurumlarında veriliyordu. İbadet hanelerin sayısı azaltılıp şehir dışlarına alınmıştır. 
Bütün bunların sonucunda halk dinden uzaklaşmış, din adamları yok denilecek kadar azalmış, 
halkın da din bilgisi çok zayıflamış bir şekilde cumhuriyet dönemine gelinmiştir.  

Sovyetler Birliğinin dağılmasıyla birlikte Cumhuriyet döneminde artık bir çok yasaklar or-
tadan kalkmıştır fakat geriye maddi ve manevi yönden çökertilmiş bir halk kalmıştır. Artık 
Kırgız milleti kendi ayakları üzerinde durma, her yönden var olma ve gelişme mücadelesine 
girmiştir. Maddi yönden gelişimi hızla ilerlemiştir. Bunun yanı sıra manevi alanda da gelişme-
ler olmuştur. Yasakların kalkmasıyla bir çok inanç temsilcisi Kırgızistan'a gelerek kendi inancını 
yayma çabasına girişmiştir. Nüfusun çoğunluğunu Müslümanlar oluşturmakla beraber farklı 
dinlere inananlar ve ateistler de bulunmaktaydı. Hızla camiler, kiliseler ve başka ibadet hane-
ler inşa edilmeye başlandı. Bu gelişimler karşısında devlet komünizmden de yeni çıkmış olma-
nın etkisiyle olsa gerek 20 yıl boyunca din ve devlet bir olamaz ideolojisiyle dinden ve özellikle 
dini eğitimden uzak durmuştur. Bunun sonucu olarak da dini bir kargaşa, herkes bir ucundan 
asılmaya başlamış, dini tecrübesizlik ve bilgisizliler ortaya çıkmıştır. Medreselerde de ise eği-
tim alanların nereye gideceği kimse düşünmedi (Вестник, 2012, s. 5). Bunlara rağmen halk 
Müslümanlığa büyük bir ilgi gösteriyordu.  

Müslüman olanların birçoğu da İslamiyet'in bir çok gereklerini, kaidelerini bilmiyordu. İs-
lamiyet adına da Suudi Arabistan'dan, Pakistan'dan, Türkiye'den vb. bir çok Müslüman ülke-
den cemaatler, dini guruplar geldi. İlerleyen yıllarda Kırgız devleti de kendi içerisinde bir çok 
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genci yurt dışına dini eğitim alması için gönderdi, Kırgızistan'da resmi türde medreselerin, 
ilahiyat fakültelerinin açılmasına izin verdi. 

Kırgızistan'da resmi kayıtlı dini vakıf, cemaat sayısı 2393 adettir. Bunların içine Müslü-
manlık, Hıristiyanlık, Budizm, Hinduizm vb. birçok inanç girmektedir. İçlerinde en fazla sayıda 
vakfa sahip olan Müslümanlıktır. 1 Ocak 2013 resmi rakamlarına göre Kırgızistan'da kayıtlı 
1850 cami, 1 İslam Üniversitesi, 9 enstitüt, 67 medrese, 68 de farklı İslam gurupları Müslü-
manlık adına hizmet vermektedir. 

Kırgızistan'ın resmi kayıtlı 91 din eğitimi yapan kurumlarında 4630 kişi eğitim alıyor. Bun-
ların içinden 10 tane İslami yüksek öğretim kurumunda 1124 öğrenci, 65 medresede 2495 
kişi, 7 tane Hıristiyan yüksek eğitim kurumunda 51 kişi eğitim almaktadır. Bu eğitim kurumla-
rının çoğunda tabii bilimlerinin hiç birisi verilmemektedir. ( Парлементтик угуулар, 2013, s. 
1). 

Kırgızistan camilerinde görev yapan din görevlileri genellikle gönüllülük esası üzerine gö-
rev alırlar, müftülükten de izin belgesini aldıktan sonra görevlerine başlarlar. Görevli imamla-
rın maaşları halk tarafından karşılanıyor. Kırgızistan'da din görevlisi olabilmek için belli bir 
sınav, kontrol sistemi olmamasından dolayı görev yapan imamların çoğunun dini eğitimi tam 
değildir. Kırgızistan İçişleri Bakanlığı'nın malumatına göre; Kırgızistan'da görev yapmakta olan 
2285 caminin imamlarından 1459 imamın özel olarak almış olduğu bir dini eğitiminin bulun-
madığı belirlenmiştir ( Парлементтик угуулар, 2013, s. 3). Yukarıda da belirttiğimiz gibi Kırgı-
zistan vatandaşlarından dini eğitim almak için yurt dışına gidenler de vardır. Kırgızistan Cum-
huriyeti Dinişleri Başkanlığının kayıtlarına göre 557 vatandaşın içinden bazıları şuan yurt dı-
şında dini eğitim almakta, bazıları da eğitimini bitirmiş ve yurduna dönmüş bulunmaktadır. Bu 
sayı da gün geçtikçe sürekli artmaktadır. Dini eğitim almak için Türkiye, Pakistan, Suudi Ara-
bistan, Mısır, Kuveyt vb. yerlere gidilmektedir. Yurt dışında dini eğitim almaya gidebilmek için 
maddi bir desteğe ya da bursa da ihtiyaç duyulmaktadır. Bu ülkelerin içinden özellikle Türkiye 
bu konuda iyi imkanlar sağlıyor. İmam hatip liselerine, ilahiyatlara Türk cumhuriyetlerinden 
burslu öğrenci kabul ediyor. Ayrıca Türkiye'den resmi olarak görevlendirilmiş din görevlileri 
geliyor.  

Kırgızistan'da her dinden çok farklı cemaat ve tarikatlar bulunmaktadır. Bunların içinden 
Müslümanlık adına çalışan Davetçi Cemaati (Tebliği Cemaati). Bu cemaat Kırgızistan'a Pakis-
tan'dan yayılmıştır. Ülkede de oldukça fazla sayıda destekçisi vardır. Kırgızistan Cumhuriyeti 
Dinişleri Başkanlığına bağlı komisyonun vermiş olduğu bilgiye göre Tebliği Cemaati son za-
manlarda kontrolsüz bir şekilde ilerlemek olduğunu ve tehlikeli bir hal alabileceğini belirtiyor 
(Парлементтик угуулар, 2013, s. 2). Cemaatin işleyişi, Cuma namazlarından sonra cami içeri-
sinde hemen kısa süreliğine davet daireleri oluşturuyor. İçlerinden birisi dini bilgiler veriyor. 
Daha sonra davete gitmek için cemaatin içinden gönüllüler bulunuyor. Bunlar içinden de 
3'lük, 7'lük, 40'lük davete gidecekler belirleniyor. Gidecek kişiler hangi yerin camiine gidece-
ğini belirliyor ve masraflarını da kendisi karşılayarak, başlarında da tecrübeli ve bilgili bir ce-
maat mensubuyla gidiyor. Gittiği camide yatıp kalkmaya başlıyor, namazlardan sonra sohbet 
edip, belirli zamanlarda da halkı camideki sohbete davet etmek üzere guruplar halinde evleri 
dolaşıyorlar. Davete çıkanların çoğu dini bilgi yönünden zayıf oluyor. Genellikle tövbe etmek 
ve günahlarını bağışlatmak için davete çıkıyor. Kırgızistan'ın bir çok yerine gidildiği gibi aynı 
zamanda yurt dışına davete gidenler de oluyor. Tebliğ cemaatinin Kırgızistan'da oldukça çok 
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taraftarı olduğunu görüyoruz. Buna benzer şekilde Kırgızistan'da dini hareketler oldukça hızlı 
bir şekilde ilerlemektedir.  

Sonuç: 

Tarihi çok eskilere dayanan Kırgız Türk milleti geçmişten bugüne milli manevi çok yönden 
çok mücadeleler içinde bulunmuştur. Bağımsızlığı için cesurca mücadeleler vermiş, Manas 
atadan, Kurmancan Datka'ya kadar nice kahramanlar Kırgızistan'ın varlığı ve birliği için müca-
deleler vermiştir. Yeri gelmiş yenilgiye uğramış, yeri gelmiş zafere ulaşmıştır ama hiç yılma-
mıştır. En son olarak komünist bir rejimin yönetiminden çıkmış, bir çok değeri zedelense de 
şuan Kırgızistan'ın bağımsızlığı için canını vermeye hazır sayısız kişi var. Dünyanın en çok insan 
öldürülen rejimlerinde biri olan komünizm rejiminde çok sayıda aydınını, okumuşunu kaybe-
den Kırgız milleti tekrar ayakları üzerinde durmak için elinden geleni yapmaktadır. Eskiden 
Kırgızcanın fazla bilinip konuşulmazken şuan her yerde konuşuluyor ve üzerinde ilmi çalışma-
lar yapılıyor.  

Manevi yönden olarak değerlendirecek olursak; komünizm döneminde manevi yönden 
de çok fazla yara almış bir millettir Kırgızlar, fakat bu yaralar çok hızlı bir şekilde sarılmaktadır. 
Artık inanç yönünden de Kırgızistan'ın bir önceki yılı bir sonraki yılından oldukça farklıdır. 
Camiler, mescitler gençlerle dolup taşmaktadır. Eskiden Komünizmin simgesi olan meydanlar 
bugün yüz binlerce insan birlikte saf tutup bayram namazları kıldığı mekanlar olmuştur. Bu 
gelişmelerin yeterli olduğunu düşünmek elbette ki yanlıştır. Kırgızistan maddi manevi her 
yönden gelişmeye devam etmeli ve de etmektedir. Bu gelişme konusunda da Türkiye gibi 
kardeş ülkeler de desteklerini her zaman için vermelilerdir.  
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İLK İSLÂM TOPLUMUNUN TEŞEKKÜLÜNDE  
GENÇLERİN ROLÜ 
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ÖZET 

Gençlik, insan hayatında tanımı üzerinde ittifak edilemeyecek ve paylaşılamayacak kadar değerli bir 
dönemi kapsamaktadır. Düşünsel ve fiili anlamda zirve noktayı işaret eden gençlik, aynı zamanda kont-
rolü zor bir süreçtir. İslam öncesi Arap gençleri cahiliye toplumunun yumuşak karnı durumundadır. 
Evrensel mesajın öncüsü Hz. Peygamber bunu çok iyi keşfetmiş ve yeni sistemin kuruluşunu onların 
omuzlarına yüklemiştir. Hem barışta, hem savaşta İslam davasını üstlenenler yirmili yaştaki gençler 
olmuştur. Hz. Peygamber gençliğinden misyon ve vizyon açısından bugünün gençliğinin de çıkartması 
gereken önemli dersler vardır.   

Anahtar Kelimeler: Gençlik, davet, İslam , peygamber , devlet 

THE ROLE OF YOUTH IN ORGANIZATIONS OF THE ERARLY MUSLIM COMMUNITY 

ABSTRACT  

Youth, on the definition of human life can not be an alliance and cover a period is too precious to be 
shared. Intellectual and actual sense of pointing to a peak of youth, at the same time control is a 
difficult process. The forerunner of the universal message of the prophet it very well, and discovered 
the establishment of the new system have installed on their shoulders to them.   Both peace and war in 
the cause of Islam undertaken in the mid-twenties, young people have been. The prophet from his 
youth in terms of mission and vision today's youth are also stickers, and the important lessons. 

Key Words: Youth, invitation, İslam, Prophet, State 

 

 

 

GİRİŞ 

Gençlik, insan yaşamının bir döneminin adlandırılması için kullanılan kavram olmakla bir-
likte tanımı noktasında uzlaşılamamıştır.  Örneğin, UNESCO’nun konuya dair üç ayrı tanımı 
vardır:  Birincisi;  On beş- Yirmi beş yaş grubu, ikincisi; geniş bir hayal gücüne sahip olup, ma-
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cera tutkusunun rahatlık duygusuna üstün geldiği insan, üçüncüsü; öğrenim yapıp, çalışma-
yan hayatını kendi kazanamayan birey şeklindedir.

1
  Yine bir kısım davranış bilimci genci, 

belirli ve sınırlı bir yaş dilimi içerisinde duygu, düşünce ve davranış olarak gelişme çabası har-
cayan kişi veya buluğa erme ile başlayan fizyolojik ve psikolojik değişmeyi içeren, bireyi sosyal 
olgunluğa hazırlayan bir yaş olarak tanımlamışlardır.

2
 Gençliğe dair yapılmış bilimsel çalışma-

larda birçok farklı tanımlamalarla da karşılaşabiliriz. Zihinde uyandırmış olduğu algı açısından 
gençlik kavramının müşahhaslığına rağmen bu denli farklı izahatlara girilmesinin sebebi ola-
rak; zaman, fizyolojik ve psikolojik gelişim, sorumluluk, bireylerin gelişim çağları arasındaki 
farklılık gibi olguları sayabiliriz. Bunların ötesinde kanaatimizce gençlik kavramı üzerinde itti-
fak edememenin asıl sebebi çocukluk dönemindekilerin bir an önce gençlik çağına ulaşma, 
olgunluk dönemine girenlerin ise hala gençlik çağında kalma arzularıdır. Çoğu insan kendine 
ihtiyarlığı yakıştırmaz. En azından ‘ihtiyar’ ifadesi yanına ‘delikanlı’ yı da yerleştirerek ‘ihtiyar 
delikanlı’ olu verir. 

Buradan yola çıkacak olursak, gençlik insanın baharıdır. Baharı yaşayan, her ne kadar ça-
resiz olsa da, kışı yaşamak istemez. “Genç yaşı ilerlememiş olan kimse veya yaşlı olamayan-
dır.”

3
 ifadesi tam da bir temenni cümlesidir. O halde gençlik hayatın paylaşılamayan en kıy-

metli dönemidir. Kur’an’a göre genç /“fetâ(çoğulu)” fityetün” yiğitler olarak anılmıştır.
4
 

Kur’an’ın tanımına göre genç her Müslüman’ın ulaşmaya çalıştığı mertebeye en yakın olan 
kişidir. Genç inançlı olan ve inancı uğrunda fedakarlığa katlanabilen, hatta hayatını feda ede-
bilen bireydir. Sorumluluk alabilen ve sorumlu olandır. O nedenle, İslam uleması ile modern 
araştırmacıların ve planlamacıların gençlik döneminin başlangıç noktasında ittifak vardır. 
İslami görüşe göre gençlik buluğ ergenlik/ergenlik ile başlar. 15 yaş ise, genel kabule göre 
buluğ aşamasının son noktasıdır.

5
 15 yaşı ile gençliğin başladığı hususunda azımsanamayacak 

görüş birliği vardır. Ancak, bitişi noktasında sıkıntı söz konusudur. Ulema bunu 30, hatta 40 
yaşına kadar çıkartmaktadır.

6
  

Başlangıcı ve bitişi ne olursa olsun, gençlik dediğimiz zaman aklımıza; dinamizm, idealizm, 
reform, fikri değişiklik, başarı, gayret,  tazelik, yatkınlık gelmektedir. Gençliği arkasına alama-
yan hiçbir siyasi ve fikri yapının başarıya ulaştığı insanlık tarihi boyunca vaki değildir. Dini ve 
beşeri kaynaklı her türlü değişimin ve başarının arkasında ismini tarihe mal etmiş genç kah-
ramanlar vardır.  Bir muhaddisin diyâr diyar dolaşıp hadis tedvin etmesi için zihnen ve bede-
nen dinç olması, yani genç olması lazım. Binlerce kilometre yol kat edip sınır boylarında ülke 
muhafazası için mücadele edenlerin de genç olması gerekir. Neden askere alım yaşı bu gün, 
ufak tefek farklılıklarla birlikte tüm dünya da yirmili yaşlar? Kırk yaşından sonra askerde hiç 
bir işe yaramayacağın için o yaşlarda sülüsün eline tutuşturuluyor.  Neden istisnaları bir kena-
ra koyacak olursak,  öğrencilik gençlik dönemine tekabül eder? Ortak cevabımız şu olacaktır: 
“ağaç yaşken eğilir.” Aslında insanları eğmek ve bükmek için eğitim yapılmaz.   Atasözünde 
problem yok ancak, kazandırılan anlam çok farklı. Bu söz bugün adeta “yılanın başını küçük-
ken ezeceksin” atasözünün yerine geçmiştir. İfade öyle olmasa da, kanaatimizce uygulama o 
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şekildedir. Gençliği hizaya sokmak için dizayn edilmiş hiçbir eğitim anlayışı çağdaş ve modern 
olarak isimlendirilemez.    

İşte tam bu noktada gençliğin fıtri özellikleri ile örtüşen ve onları topluma faydalı bir birey 
olarak kazandırma noktasında izlenen yöntemler açısından Hz. Peygamber’in gençlerle ileti-
şim modelini ve asr-ı saadet toplumunun teşekkülünde gençlerin rolünü iyi anlamak gerek-
mektedir.  Buna geçmeden önce, Hz. Peygamber’e de rehberlik edecek olan Kur’an’daki genç-
lik algısından kısaca bahsedelim. 

Kur’an ve Gençlik 

Kur’an’da ideal gençlik anlatımı ilk insan Hz. Adem ile başlar. Kur’an’da isimler zikredil-
meksizin Hz. Adem’in iki oğlundan bahsedilir. Tarihe Hâbil ve Kâbil olarak mal olmuş bu genç-
lerden biri (Kâbil) aşırı kıskançlık nedeniyle, takvâ sahibi olan (Allah’a bağlı olan) kardeşini 
sadece nefsinin esiri olarak katleder. Kötü genç Kâbil Kur’an da kuş kadar, yani karga kadar 
beyni olmayan, kaybedenlerden olarak tanımlanırken, iyi kalpli genç Hâbil,  Allah’ın has kulu-
dur, merhametlidir. Zulme zulümle karşılık vermez.

7
  Ayet’in baş tarafında bizzat Allah Resu-

lü’ne bu olayı etrafındakilere anlatılma emri vardır. Yani Kur’an birbirine zulmeden gençlik 
istemiyor. Hepimiz Adem’in çocukları isek –ki bunda şüphe yoktur- kardeş gençlik birbirine 
katledemez. “Hz. Peygamber: “ Haksız olarak öldürülen her kişinin kanından bir pay, Âdem’in 
oğluna ayrılır. Çünkü o insan öldürme çığırını ilk başlatan kişidir.” buyurmaktadır.

8
 

Enbiyâ Sûresinde bahsedilen ve Kur’an’da adı geçen altıncı Peygamber Hz. İbrahim’in 
gençlik yıllarından bahsedilmesi çok manidardır. Hz. İbrahim’in nezdinde model bir gençlik 
portresi çizilmiş ve Hz. Peygamber’in bir araya getirdiği Müslüman gençlik halkasının oluşu-
munda önemli bir katkı sağlamıştır. Hz. İbrahim, daha Peygamberlik öncesi akıl dışı hiçbir 
eylemi benimsemez, bedeli ne olursa olsun şiddete başvurmadan itirazını yükseltir. Sürekli 
sorgulayan bir yapısı vardır. Önyargıdan uzak ve yeniliğe açıktır. O, gökyüzünden doğup bata-
na değil, onları doğurup ve batırana aklı ile ulaşır.

9
  Hz. Peygamber gençliğini Mekke müşrikle-

rinin zulmü altında iken motive eden ve onlara ilham kaynağı olan Hz. İbrahim’in genç yaşında 
Nemrut’a baş kaldırarak ateşle imtihan olmasıdır.

10
 İbrahimî gençlik ateşin karşısında hakikati 

tercih edebilen gençliktir.  Bu gençliğin akıbeti nedir? Her türlü yakıcı ve yıkıcı eylemlerin 
karşısında Rabbinin serinliğiyle müjdelenebilme ayrıcalığına sahiptir.

11
 Genç İbrahim, inandığı 

değerlerin mücadelesini verirken hiçbir zaman kaba kuvvete, zorbalığa başvurmamıştır. Onla-
rı kullandığı bilimsel dille alt etmeyi başarmıştır. 

Bir ahlak abidesi babanın oğlu İsmail’in gençliğinden bahsedilirken farklı bir özelliğe dik-
kat çekilmiştir. Hz. İsmail dendiğinde akla emre sadakat ve Hakka yardım gelmektedir. Yaşam 
insan için en değerli olandır. Hz. İsmail ise kendine onu bahşeden için bir saniye bile düşün-
meden emaneti teslim edebilme erdemini göstermiştir. “Babacığım! Emrolunduğun şeyi yap. 

                                                           
7
  Kur’an, Maide, 27-31. 

8
  Buharî, Cenâiz, 33; Enbiyâ, 1. 

9
  Kur’an, Enbiyâ, 77-78. 

10
  Kur’an, Enbiyâ, 70. 

11
  Kur’an, Enbiyâ, 51-70. 
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Beni sabredenlerden bulacaksın”
12

 ifadesi ile keskin bıçağın önüne boynunu uzatabilmiştir. 
Onu Rabbi halîm uslu, emre boyun eğen olarak vasıflandırmıştır.

13
  

Ahsenu’l-Kasas’da, Kur’an’daki kıssaların en güzelinde, anlatılan en güzel genç adeta bir 
namus iffet abidesidir. Günümüz gençliğinin de sıklıkla okuyup ilham alması gereken bu kıs-
sadaki genç Hz. Yusuf’tur. Yusuf ergenlik çağına girmiş bir genç iken Rabbi tarafından hikmet 
ve bilgi ile donatıldı. İçselleştirilmiş bu bilgi onu hayatının en zor anında bir kadının kapanın-
dan kurtardı. Çünkü Kur’an’ın ifadesi ile ihlâslı yani samimi bir gençti. Fuhuş ve kötülükten 
zindana girerek kurtuldu. O zindan karanlığı, gömleği önden yırttırmanın yol açacağı ebedi 
bedbahtlık yanında, şafağın sökme anındaki geçici karanlıktı.  O şöyle dua etti: “Ey Rabbim! 
Bana zindan, bunların benden istediklerinden daha iyidir. Eğer onların hilelerini benden çe-
virmezsen onlara meyleder cahillerden olurum.”

14
 Züleyha’nın tuzağından daha beter tuzak-

lara maruz kalmış günümüz gençliğinin tek kurtuluş çaresi, Ayet’te ifade edildiği gibi Rabbin 
burhanına, yani yol göstericiliğine sığınmak olmalıdır. Hz. Yusuf sadece iffeti ile örnek olan bir 
genç değildir. O aynı zamanda çocukluğundan itibaren zindanlarla dahi barışık yaşayacak 
kadar sabırlıdır. Onun hayatının her merhalesi eğitimle geçmiştir. Zindan’dan Mısır idarecili-
ğine yükseldiği süreçte tevazuundan zerre miktarı ödün vermemiştir. Kendisini kuyuya atan-
ları affetmiş, ayıplarını dahi yüzlerine vurmamıştır. O, çok çalışkan bir gençtir. Yoğun çaba ve 
gayreti ile zindandan çıkıp Mısır’a sultan olmuştur. Yıllar sonra babasına gösterdiği sadakat 
ise, ayrı bir ibretlik tablosudur.

15
  

Peygamber ve gençlikten bahsederken Kur’an-ı Kerim’de kendisinden en çok söz edilen 
Hz. Musa’ya yer vermeden konuyu ele almak uygun olmayacaktır. Hz. Musa devrin en zalimi 
olan Firavunlarla mücadele eden bir gençtir. Aslında halk arasında zalim insanlar için bir sıfat 
olarak kullanılan Firavun zulmün sembolüdür. Tarih boyunca Firavun zihniyetleri devam ede-
ceğine göre Hz. Musa ise zulme karşı başkaldıran gençliğin bir sembolüdür.  Genç yaşta yur-
dunu terk etmek zorunda kalır. Edebi ve hayası onu kendisine yardımcı olacak bir başka Pey-
gamber (Şuayb a.s) ile karşılaştırır ve onun kızı ile evlenir. Bu dönem onun için on yıllık bir 
hazırlık sürecidir. Mısır’dan çıkartılacağı güne kadar Firavunun karşısında dimdik durur ve 
hakkı haykırır.

16
   

Elbette Peygamberlerin gençliğine dair bilgiler bununla sınırlı değildir. Hz. Dâvud, oğlu Hz. 
Süleyman, Hz. Lokman hakkında da uzun uzadıya bahsedilebilir. Ancak asıl konumuzun Hz. 
Peygamber dönemi gençliği olması nedeniyle bu kadarıyla yetinmenin uygun olduğunu düşü-
nüyoruz.  

Hz. Peygamber’in Gençlik Yılları 

Yukarıda bahsettiğimiz Peygamberlerin gençlik yıllarına dair anlatımların kendilerinden 
sonra gelenlerin ibret alması için anlatıldığı Yüce Allah tarafından belirtilmektedir.

17
 Son Pey-

gamber Hz. Muhammed (sav)’in hem kendi şahsına hem de tebliğe muhatap olan arkadaşla-
rına öğüt niteliği taşıyan bu kıssalar, İslam toplumunda bizzat hayatiyet bulmuştur. Ancak 

                                                           
12

  Kur’an, Sâffât, 99-111. 
13

  Kur’an, Sâffât, 101. 
14

  Kur’an, Yûsuf, 30-35. 
15

  Kur’an, Yûsuf,8-10. 
16

  Musa kıssası için bkz. Kur’an, Kasas, 3-42; Taha, 25-35.  
17

  Kur’an, Yûsuf, 111. 
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henüz vahiy gelmeden Hz. Muhammed’in yaşantısına baktığımızda yaşam biçimi farklı olsa 
da, diğer Peygamberlerin mücadele süreci ile paralellik arz etmektedir.  

Daha çocukluk döneminden itibaren Rabbin gözetiminde olduğu Duhâ suresinde açıkça 
belirtilmektedir. “O, seni, yetim bulup barındırmadı mı? Şaşırmış bulup ta yol göstermedi mi? 
Fakir iken seni zengin etmedi mi? “

18
 buradan anlaşıldığı gibi zor şartlarda dünyaya gelmiş 

olan Hz. Peygamber’in gençlik yılları ağır sorumluluğu üstleneceği vahiy için adeta tefriş edil-
miştir.  

Mekke; dinî, siyasi,  sosyal anlamda Hz. İbrahim, Hz. Musa toplumundan farklı değildi.  
İsmi Firavun olmasa da “Bu ümmetin Firavunu” dediği Ebû Cehiller vardı. Hz. İbrahim’in mü-
cadele ettiği putların benzerleri Kâbe de idi. Bu noktada Hz. Peygamber’in belini bükecek ağır 
yükler vardı.

19
  Peygamberlik öncesi öyle bir hayat yaşamalı idi ki, geriye dönüp bakanlar 

onun hayatında hiçbir defo ile karşılaşmamalı idi.  

Peygamberimiz çocukluk yıllarından itibaren Cahiliye toplumunda yaygın olan hiçbir kötü-
lüğe bulaşmamış bulaştırılmamıştır. Putlara tapmamış, putlara kesilen kurban etinden ağzına 
sürmemiştir.

20
 Hz. Ali’den gelen rivayete göre “Ben Cahiliye dönemi insanlarının işledikleri bir 

şeye iki defa teşebbüs etmiş idiysem de, Yüce Allah yapmak istediğim şeyle arama girip beni 
alıkoydu. Bundan sonra da Yüce Allah beni Peygamberlikle müjdeleyince ye kadar hiçbir kötü-
lüğe teşebbüs etmedim.”

21
  Elbette Hz. Peygamber’in Risâlet öncesi fiillerinin bağlayıcı olma-

dığı açıktır.  Buna rağmen, beşer olarak etrafında tesir uyandırması açısından geçmiş yaşamı 
önemliydi. 

Fuhuş, içki, kumar başta olmak üzere her dönemde gençliğin başına bela olmuş kötü alış-
kanlıklardan Rabbin inayeti ile uzak kalmış, geçmiş Peygamberlerin de mesleği olan çobanlık 
onu şehrin kirli yaşamından söküp almıştır.

22
 Bir taraftan Amcası Ebû Tâlib’in putlara 

ihtiramen kesilen kurban merasimine katılma konusundaki ısrarına isteksiz davranırken,
23

 
diğer taraftan Kureyşlilerle birlikte kutsal Kabe’nin tamirine can-ı gönülden katılmış ve omuz-
ları yara oluncaya kadar taş taşımıştır.

24
 Mekke genel evlerinin kapılarına asılmış kırmızı fener-

ler Mekke gençlerini cezp ederken, O, bu içki ve kadın alemlerinden hep uzak durmuştur.
25

 
Çünkü ilerleyen zamanlarda Rabbi onu, Allah’ı ve ahiret hayatını umanlar için en güzel örnek 
olarak takdim edecekti.

26
   

Daha 20 yaşında iken Mekke’de cahiliye dönemine dair sayılabilecek en olumlu girişim 
olan Hılfu’l-Fudûl (Erdemliler Topluluğu) içerisinde Haşimoğullarını temsilen yer aldı.

27
 Bu yapı 

zayıfın hakkını güçlüden alan ve adaleti tesis eden, ezilmişleri koruyan bir anlayışla çalışmakta 
idi. Hz. Peygamber böyle bir yapı içerisinde yer aldığı için memnun olduğunu Peygamberliği 

                                                           
18

  Kur’an, Duhâ, 6-8.  
19

  Kur’an İnşirâh, 2-3. 
20

  İbn Kesîr, el-Bidâye, I, 145. 
21

  Taberî, Tarîh, II, 279. 
22

  Köksal, Asım; İslam Tarihi, II, 118-119. 
23

  İbn S’ad, Tabakât, I,158. 
24

  İbn S’ad, I, 145. 
25

  Kara, s.22. 
26

  Kur’an, Ahzâb, 21. 
27

  Hamidullah, Muhammed, “Hılfu’l-Fudûl” DİA, XVIII, 32. 
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döneminde de ifade etmiştir.
28

 Allah Resulünün bu topluluğa katıldığında henüz 20 yaşında 
olması önemlidir. Arap örfüne göre bu tür hakemlik heyetlerine seçilmek için yaşlı olmak 
gerekiyordu, zira Mekke gençlerinin herhangi bir toplumsal sorumluluk üstlenecek anlayışları 
mevcut değildi. Buradan anlıyoruz ki, Hz. Peygamber, akranların çok ötesinde toplumsal du-
yarlılıklara sahip bir gençti.  

Hz. Peygamber’in gençlik yıllarında tecrübe kazanmasında ve çevreyi tanımasında katıl-
mış olduğu ticari seferlerin çok önemli bir yeri vardır. Daha çocukluk döneminde gerçekleştir-
diği bilinen ve bir takım olağan üstü hallerin yaşandığı ifade edilen tartışmalı Şam yolculuğu 
sonrasında Hz. Peygamber’in yine Suriye ve Yemen bölgelerine uzun ticari yolculuklara çıktığı 
bilinmektedir. 

29
 Ticari faaliyetlerindeki başarısı ve dürüstlüğü dillere destan hale gelmiş, artık 

O, halk arasında Muhammedü’l-Emîn (Güvenilen Muhammed) olarak şöhret bulmuştur. Ken-
disi ile ortaklık yapanların kazançları misliyle artmıştır. 

30
 Ticaret sayesinde dış dünya ile de 

irtibata geçen Hz. Muhammed, insanlığın problemlerinin sadece Arap yarımadasında değil, 
tüm dünya da var olduğunu anlamış oldu. Yıllar sonra ticaret için gidip tanıdığı bu coğrafyala-
ra İslam’a davet için mektuplar gönderecektir.  

Ticari hayattaki faaliyetleri Hz. Peygamber’e evliliğin kapılarını da aralamıştır. İnsanların 
birbirini en iyi tanıma yöntemi olan alış veriş sayesinde Mekke’nin en zengin ve iffetli kadınla-
rından biri olan Hz. Hatice, Resulullah’ın dürüstlüğü karşısındaki hayranlığını gizleyemedi ve 
şu sözlerle ona evlilik teklif etti. “Ey amcamın oğlu! Akrabamsın; kavmimin en hayırlısısın, 
güvenilir birisin; güzel huylu ve doğru sözlüsün. Bütün bu meziyetlerinden dolayı seninle ev-
lenmek istiyorum.”

31
 Hz. Peygamber’in geçlik yıllarının en verimli dönemi Hz. Hatice ile geçmiş 

ve o büyük sınava hazırlanmada hayat arkadaşı kendisi için tüm desteği vermiştir. Müfessirler 
Duhâ  Suresindeki “Fakir iken seni zengin etmedi mi?”

32
 âyetiyle Hz. Hatice ile nimetlendiğini 

ifade etmişlerdir.  

Yukarıda izah ettiğimiz olaylara ilave olarak Haceru’l-Esved taşının yerine konması husu-
sundaki anlaşmazlığı pratik bir şekilde çözümlemesi ve halkın onun görüşüne her olayda saygı 
duyması Allah Resulünün Mekke gençliğinin aksine yaşının üzerinde olgunluk sergilediğini ve 
mümeyyiz bir vasfa sahip olduğunu ortaya koymaktadır.  

Yukarıda saymış olduğumuz hususların hiç birisi aslında Mekke halkının dikkate değer ka-
bul ettiği olaylar değildi. Hz. Peygamber Cahiliye Arapları için çok önemli olan düşmanlarına 
karşı savaş meydanlarında kahramanlıklar sergileyen güçlü ve ünlü bir savaşçı değildi. Çok 
zengin bir aile çocuğu değildi. Toplumda kendine itibar kazandıracak erkek çocuklarına sahip 
de değildi. Hatta onun için soyu kesik anlamında “ebter” ifadesi kullanılmaktaydı. Gerçi Hz. 
Hatice ile evlendikten sonra biraz durumu düzeltmişti, fakat kadın malı yemek bugün toplu-
mumuzun bir kesiminde olduğu gibi o zaman Araplar arasında da ayıp karşılanmaktaydı. Arap 
toplumunda popüler olmanın bir yolu olan şairlik özelliği de yoktu. Daha ötesi ümmi idi ve 
okuma yazma bilmemekteydi. Dolayısıyla cahiliye Arap toplumuna göre Hz. Muhammed’in bir 

                                                           
28

  İbn Kesîr, II,270; Hamidullah, “Hılfu’l-fudûl”, XVIII, 31-32. 
29

  Hamidullah, “Hz. Peygamber’in İslam Öncesi Seyahatleri” Çev. Abdullah Aydınlı, A.Ü.İ.İ.F.D, IV, 327-
342. 

30
  Casim Avcı, Hz. Peygamber’in Peygamberlik Öncesi Hayatı, İst. 2008, s. 108-109. 

31
  İbn İshâk, Sîret, nşr. Muhammed Hamidullah, Konya, 1982, s. 80. 

32
  Kur’an, Duhâ, 8. 



GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE  | 641 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

liderlik özelliği yoktu. Güvenilir, ahlaklı, nazik, hoşgörülü, temiz bir genç olmak toplumda 
pirim yapmıyordu. Hz. Peygamber dünyevî anlamda cahiliye toplumunun benimsediği bu 
vasıflara sahip olsa idi işi daha kolaylaşmış olur muydu? Şayet cahiliye Arap toplumunun lider-
liği için düşünecek olursak, rahatlıkla evet cevabını verebiliriz. Ancak, İslami tebliğ sürecinde 
avantaj gibi görünen bu hususlar, önüne bir çok sorunlar çıkmasına neden olurdu. Nitekim, 
Bu Kur’an iki şehrin (Mekke ve Taif)’in büyüklerinden birine inmeli değil miydi?

33
 Şeklinde 

Peygamberliği Hz. Muhmmed (sav) e yakıştırmayanlar. Herhalde bu defa ‘o çok iyi bir şair ve 
okuma yazma biliyor bu Kur’an’ı kendi uydurdu ve yazdı. O, çok güçlü bir kabile önderi kendi 
yerine sağlamlaştırmak için vahiy aldığını söylüyor.’ gibi birçok mazeretler öne sürebilirlerdi. 
Zira, peygamberi vahit sonrası delilikle suçlayanlar bunu da rahatlıkla yapabilirlerdi. İşte Hz. 
Peygamber,  düşmanlarının bile sözüne itimat edecek dürüst ahlaklı birisi olarak temeyyüz 
etmiştir. Onunla birlikte gençlikte aranan kıriterler kökten değişmiştir. Bizans Kralı Heraklius 
kendisine mektup gönderen Hz. Peygamber hakkında henüz İslam olmamış Mekke lideri Ebû 
Süfyan’dan bilgi almak istediğinde o şu itirafta bulunmuştur: “O, soylu bir aileye mensuptur… 
O,na daha çok yoksullar kadınlar ve gençler tabi oluyor… O’nu her zaman doğru sözlü birisi 
olarak tanıdık. O’nun sözünde durmadığı hiç olmadı.” Ebû Süfyan, Mekke’ye döndükten sonra 
ise şu ifadeleri kullanmıştır:  “Şayet arkadaşlarımın beni yalancılıkla suçlamayacağını bilsey-
dim krala yalan söylerdim.

34
 İşte bu ifadeler Hz. Peygamber’in duruşunu, tavrını, toplum üze-

rindeki etkisini açıkça gözler önüne sermektedir.   

Vahyin İlk Yılları ve Hz. Peygamber’in Gençlerle İlişkisi 

Hz. Peygamber’in ilk vahiy esnasındaki şaşkınlığı, heyecanı, belki korkusu kendisine yük-
lenen vazifenin ne kadar ağır olduğunu ortaya koymaktadır. İşte burada, Hz. Peygamber’in en 
büyük destekçisi, gençlik yıllarında yaşamış olduğu mücadeleci hayatı ve her türlü yeniliğe 
açık, inkılapçı ruha sahip genç nesil olmuştur. 

Devrim ötesi köklü bir değişikliğe giderek yeni bir toplumun inşasında gençler Hz. Pey-
gamber’in etrafında adeta pervane olmuştur.   O da şu sözlerle gençliğin hakkını teslim etmiş-
tir: “Size hayırlı gençleri tavsiye ederim. Çünkü onların kalbi daha incedir. Allah beni doğruluk 
ve hoşgörü ile gönderdi. Bana gençler yanaştı, ihtiyarlar ise muhalefet etti. Bana gençlerin 
yardımı lütfedildi. ”

35
 Allah Resulü kalbi katılaşmış, gözlerine perde çekilmiş, âyetleri duyduk-

ça kulaklarını parmakları ile tıkayan, babalarının dinine ram olmuş her türlü yeniliğe kapalı 
ihtiyarları iknada ne kadar zorlandı ise, gençleri ikna etmesi o kadar kolay olmuştur.    Mekke 
toplumunun özellikle elit ihtiyarları gençleri adeta uyuşturmuş, kendi fasit daireleri içerinde 
onları kullanmakta, kendi kan davalarına alet etmekte, saltanatlarının devamı için onların 
dinamizminden yararlanmaktaydı. Gençlerin uğrunda hiçbir şeylerini feda edebilecekleri bir 
davaları yoktu. En iyi başardıkları eylem anarşi çıkarmaktı. Gençlik hareket kabiliyetini yitirmiş 
hantallaşmıştı. Yani bugünkü ifade ile Mekke gençliği eyyamcı bir gençlikti. Gençlerin bir kısmı 
babalarının zenginliği ile övünüp müreffeh bir hayat yaşarken, diğerleri ise ayak takımı olarak 
görülen kendilerini doğuştan şansız addeden sınıftı. 

Karanlıktan kurtulup mutlu bir dünyaya gözlerini açmak isteyen, bir türlü tatmin olama-
yan gençlik hep bir arayış içerisinde idi.   Deryada yelkenine rüzgar doldukça sağa sola savru-

                                                           
33

  Kur’an, Zuhrûf, 31. 
34

  Buhârî, Bed’u’l-Vahiy, 6; Müslim, Cihad, 74. 
35

  Aclûnî, İsmail b. Muhammed, Keşfu’l-Hafâ, Beyrut, 1988, III, 317.  
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lan tekneleri andıran gençliğin dümenine geçecek ve onu sağ salim karaya çıkartacak tecrübe-
li bir kaptana ihtiyaçları vardı.  İşte geçmişi başarılarla dolu, kedini ispat etmiş, eğiticisi ise, 
üzerinde yüzdüğü denizin, hareketini sağlayan rüzgarın, bindiği teknenin, hatta kendisinin 
yaratıcısı Allah olan bu kaptan gençliği, kardeşlik, sevgi, barış limanını başarı ile ulaştırmıştır. 

Ruhî boşluk içerisindeki zengin gençlere öyle bir hedef çizmiş ki, ailesinin servetini bir ke-
nara bırakarak onun etrafında etten duvar örmüşlerdir. Gençliğe ne mal, ne şan ne şöhret, 
vaat etmiştir. Sadece; “Lailahe illallah deyin ki, kurtuluşa eresiniz.”  idealini aşılamıştır.

36
 Daha 

kendisi Mekke’de zulme maruz kalmış ve etrafında bir avuç genç mevcutken onlara Bizans ve 
Sasâni topraklarının fethini hedef göstermiştir.

37
 Yani onlara üst düzey idealizm yüklemesi 

yapmıştır. Ulvî mesajla bezediği gençliğe bu idealleri yüklerken karşılığındaki vadi ise çok 
ilginçtir, “ihdal husneyeyn”

38
 olarak ifade edilen iki güzelden birisi yani, şehitlik ve gaziliktir. 

Manevi açlık içerisinde bulunan ve yaşadıkları hayatı anlamlandıramayan Mekke gençliğine 
bu adeta ilaç gibi gelmiştir. Bedir Savaşı öncesi Hz. Peygamber: “ Allah’a yemin olsun ki; sevap 
ümidiyle savaşan ve arkasına dönmeden vuruşurken, şehit düşen herkes cennetliktir.”

39
 İfa-

desi ile gençleri teşvik etmiş ve bu savaşta ilk şehit düşen de Haris b. Sürakâ adındaki genç 
olmuştur.  

Hz. Peygamber davetle emrolunduktan sonra Mekke’de istisnaları bir kenara bırakacak 
olursak genç ve ihtiyar nesil karşı karşıya gelmiştir. Gençlerin her zaman olduğu gibi evrensel 
değerleri kabule yatkın olmaları nedeni ile ilahi mesaja rağbet etmişler, ihtiyarlar ise eski 
inançlarından vazgeçmemek için olabildiğince direnmişler hatta saldırıya geçmişlerdir. Kendi 
statülerini, servetlerini kaybetmekten korkan ihtiyar nesil, kendi kucaklarındaki çocuklarını 
kaybederken daha büyük bir korkuya kapılmışlardır.

40
  

Şarkiyatçılar/doğubilimciler tarafından ortaya atılan ve üzerinde sıkça durulan İslamı ilk 
kabul edenlerin ağırlıklı olarak köleler, fakirler ve kimsesizlerden oluştuğu iddiasının ilk İs-
lam’a girenlerin isimleri irdelendiğinde mesnetsiz olduğu, Hz. Peygambere en büyük desteği 
veren ve yardımcı olanların gençler olduğu anlaşılacaktır.  İslam’ı ilk kabul edenlerden sadece 
birkaç kişi otuz beş yaş üzerinde olup diğerleri otuz yaş altıdır. Örneğin, Babası Ebû Talib İs-
lam’a, katkılarına rağmen dinini değiştirmeme de ısrar ederken, oğlu Hz. Ali on yaşında, diğer 
oğlu Cafer, yirmi iki yaşında İslam’ı kabul etmiştir.

41
 Hz. Ali’nin daha çocuk yaştan itibaren 

tebliği faaliyetlerinin yürütülmesinde sağladığı katkı, hicret sonrası savaş meydanlarındaki 
kahramanlıklarını burada sıralamaya ihitiyaç yoktur. İdealleri uğruna yurdunu terk edip, Ha-
beşistan’a hicret eden ve diğer muhacirlerin liderliğini yapan diğer oğlu Cafer’in Habeş kralı 
karşısındaki duruşu ve manifesto niteliğindeki ifadeleri onun kişiliğini ortaya koyma açısından 
yeterlidir.

42
 

Köle pazarından satın alınıp, Mekke’de Hz. Hatice’ye satılan ve O’nun da Allah Resulüne 
hediye edip hürriyetine kavuşturduğu Zeyd b. Harise, İlk beş arasında İslam’ı kabul edenler-
dendi. Yaşı ise henüz on beşti. Aslı köle olan bu genç ilerleyen dönemlerde Bizans’la yapılan 

                                                           
36

  İbn Kesîr, el-Bidâye, III,40. 
37
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savaşta Hz. Peygamber tarafından başkomutan yapılmış ve cahiliye döneminde köle olarak 
başladığı hayatı başkomutanlık mertebesinde şehit olarak sonlandırmıştır.

43
 

Dört veya beşinci sırada İslam’ı kabul ettiği bilinen ve İslam tarihinde zühdü ve gözü pek-
liği ile tanınan Ebû Zer el-Ğıfârî, Müslüman olduğu yaş hususunda net bir bilgi olmasa da genç 
yaşta İslam halkasına dahil olduğu kesindir.

44
 Ebû Zer haram aylarda bile yol kesen yağmacı 

bir kabile genciydi. Hz. Peygamber’in davetini ve onun güzel ahlakını haber alınca gelir ve 
Müslüman olur.

45
 Geçmişte eşkıyalık yapan Ebû Zer için Hz. Peygamber “ Gökkubbenin altında 

ve yeryüzünün üstünde Ebû Zer’den daha doğru sözlü kimse yoktur.”
46

 ifadesini kullanmıştır. 

Hz. Peygamber’in “ O benim yardımcımdır.”  dediği Zübeyr b. Avvâm on iki veya 15 ya-
şında Müslüman olmuştur. Öz amcasının bütün işkencelerine rağmen dininden dönmemiştir. 
Hz. Peygamber’in “ Yeryüzünde yürüyen cennetlik görmek isteyen ona baksın” dediği Talha b. 
Ubeydullah 14 veya 17 yaşında İslam’ı kabul etmiş ve öz annesi bu yüzden ona işkence etmiş-
tir.

 47
 O, Uhud savaşında göğsünü Hz. Peygamber’e siper etmesi ile tanınır. Gelecekte Sâsâni 

devletini tarihten silen İslam ordularının başkomutanı olan ve en meşhur sahabeler arasında 
yer alan S’ad b. Ebî Vakkas 19, kardeşi Umeyr ise çocuk yaşta İslam’ı kabul etmiştir. Umeyr, 16 
yaşında iken Bedir savaşında şehit olmuştur. 

48
 

Abdullah b. Mesud altıncı sırada 16 yaşında İslam’a girmiştir. Gür sesiyle Kâbe’de Müşrik-
lerin huzurunda Kur’an okuması ile tanınır. O, gelecekte en önde gelen İslam Hukukçuları 
arasındaki yerini alacak, vahiy kâtipliği yapacak ve vefatına kadar İslam hizmetinde buluna-
caktır.

 49
  

Mekke döneminde İslam’a hizmetleri, İslam’ı kabul edişleri açısından Erkam b. Ebî’l-
Erkâm ve Mus’ab b. Umeyr’i ayrıca değerlendirmek gerekmektedir. Elbette bu sahabelerden 
birini dahi anlatmak bu bildiri sınırlarını aşacaktır.  Erkâm, Kureyşin en köklü ailesinin çocuğu-
dur. Henüz taze evli iken, 18 yaşında, 7 veya 12. Sırada İslamı kabul etmesi, evini süresiz 
olarak genç eşi ile birlikte Allah Resulüne ve ilk Müslümanlara açması ile tanınır.

50
  Onun evi 

ilk Müslümanların eğitim merkezi haline gelmiştir. Birçok kişi buraya gelerek İslam’ı kabul 
etmiştir. Bu genç delikanlı yılmadan usanmadan, Mekke’li müşriklerden gelecek tehlikeye 
aldırmadan, hem gönlünü hem de hanesini Resulullah’a açarak bir dava erinin nasıl olması 
gerektiğinin en güzel örnekliğini göstermiştir. Erkam’ın evi Dâru’l-Erkâm yanında Dâru’l-İslâm 
(İslam Evi) olarak da anılmıştır.  

Günümüz gençliğinin bir mücadele insanı olarak hayatından istifade edebileceği nadir 
şahsiyetlerden birisi de Mus’ab b. Umeyr’dir. Çok zengin bir ailenin çocuğudur.  Annesi ona 
en güzel kıyafetleri giydirir ve Mekke sokaklarında yakışıklılığı ile dikkat çekmesinden haz 
duyardı. Bu durum Hz. Peygamber’in bile gözünden kaçmamış olacak ki , “Ben, Mekke’de 

                                                           
43

  Vakıdî, Meğâzî, II, 757. 
44

  İbnu’l-Esîr, Usdu’l-Ğabe, V, 186. 
45

  Aydınlı, Abdullah, “Ebû Zer el-Ğıfâri” DİA, İst. 1994, X, s.267. 
46

  Tirmizî, Menâkıb, 35. 
47

  İbn Hacer, el-İsâbe, I, 545. 
48

  İbn Hişâm, I, 272. 
49

  İbn Hişâm, I,272. 
50

  Önkal, Ahmet, “Erkam b. Ebu’l-Erkâm” DİA, İstanbul, 1995, XI,305. 



644 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

Mus’ab b. Umeyr kadar güzel saçlı, güzel elbiseli ve birde bol nimet içinde bulunana birini 
görmedim.” Şeklinde Mus’ab-ı tavsif etmiştir. 

51
  

Hayatını baharında ve bir çok gencin ulaşmaya çalıştığı nimetler içerisinde yüzen Mus’ab, 
bir türlü doyuramadığı manevi açlığının reçetesini Hz. Peygamberin tatlı sohbetinde bulmuş 
olacak ki, ailesinden gizlice Müslüman olmuştur. Başlangıçta gizlemekte başarılı olsa da tavır 
ve davranışındaki değişiklik onu ele vermiş, ailesinin durundan haberi olmuştur. Çocuklarını 
ikna edemeyen aile çocuklarını evlerine hapsedecek kadar çaresiz kalmışlardır. Daha sonra, 
kaçarak Habeşistan kafilesi ile birlikte göç etmiştir. Zayıflamış, bitkin, elleri nasırlı halde bir 
halde Mekke’ye döndüğünde, kaldığı yerden İslamı tebliği noktasındaki faaliyetlerine devam 
etti. Hz. Peygamber’in tayin ettiği ilk muallim olma şerefine nail oldu ve gece gündüz görev-
lendirildiği Medine’de İslamı anlattı. Medine’nin İslamlaşmasında çok büyük bir katkısı vardır. 
Müallim Mus’ab Medine’ye hicret gerçekleştikten sonra bu defa savaş meydanlarında sancak 
taşıyan bir savaşçı oldu. Hz. Peygamber’e benzerliğe ile şöhret bulan bu genç delikanlı Uhud 
savaşında şehit olmuş ve bütün uzuvları kesilerek paramparça yapılmış ve tanınmaz hale 
gelmiştir. Allah Resulü onun naşı başında şu ayeti okumuştur: “ Müminlerden öyle yiğitler 
vardır ki, onlar Allah’a verdikleri sözde dururlar. İşte onlardan kimi canının vermiş, kimi de 
şehitlik sırasını beklemektedir. Onlar hiçbir şekilde sözlerini değiştirmemişlerdir.”

52
  

Hz. Peygamber gözyaşları içerisinde sadece avret mahallini örtecek kadar giyeceğe sahip 
olduğunu görünce onun için şöyle demiştir: “Ey Mus’ab! Seni Mekke’de ilk gördüğümde hiç 
kimse seni yakışıklılıkta ve güzel giyinme de geçemezdi. Ama bu gün saçın başın karışmış, 
sadece vücudunu örten basit bir örtün var. Allah <Resulü şahitlik eder ki, sen kıyamet günü 
mutlaka Allah’ın huzuruna kabul edileceksin.”

53
   

İşte hem bu sahabe özelinde, hem de yukarıda bir kısmının ismini zikrettiğimiz genç sa-
habelerin ilk İslam toplumunun nüvesini teşekkül ettirdiği düşünüldüğünde asr-ı saadet ta-
nımlaması ile ifade edilen süreçte gençliğin misyonu vizyonu ve toplumu inşası anlamında ne 
kadar önemli olduğunu daha iyi anlarız.  

İlk dönem İslam toplumunun şekillenmesine en az genç erkekler kadar genç kızların da 
katkı sağladığını ifade etmemiz gerekmektedir. Daha henüz onlu yaşlarda iken Hz. Peygambe-
re ve Müslümanlara en aşırı tepkiyi veren Hattâb ailesinin kızı, yani Hz. Ömer’in kız kardeşi 
Fâtıma İslam ile ilk tanışan Müslümanlardandır.

54
 Çok büyük riskler alarak, bedel ödeme pa-

hasına ağabeyi Hz. Ömer’e rağmen gizli gizli İslam’ın tebliğinde eşi Said b. Zeyd ile beraber rol 
almıştır. Hz. Ömer’in Müslüman olmasına ilişkin rivayetlerin birinde onun, ağabeyinden dayak 
yediği ve sonunda Hz. Peygamberi sevince boğan Hz. Ömer’in İslamlaşmasına katkı sağladığı 
ifade edilmektedir.

55
   

17 yaşında Müslüman olan Hz. Peygamber’in en sadık dostu Hz. Ebû Bekir’in kızının hic-
ret esnasındaki katkıları genç bir kızın yürekliliğini ve azmini ortaya koymaktadır. Lakabı 
Zâtu’n-Nitakayn, yani iki kuşak sahibidir. Hz. Peygamber hicret hazırlıkları için Hz. Ebû Bekir’e 
haber verdiğinde onların azık torbasını hazırlayıp ağzını bağlayacak ip bulamadığında belinde-

                                                           
51

  İbn S’ad, Tabakât, III, 116. 
52

  Kur’an, Ahzâb,23. 
53

  Ebû Nuaym, Hilye, I, 108. 
54

  Zehebî, es-Sîre, s.78.  
55

  İbn Hişâm, I, 342-345. 



GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE  | 645 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

ki iki kuşağı kesip iki parça yaparak ağızlarını bağlamıştır. Hz. Peygamber “Allah bu kuşağın 
karşılığında cennetinde sana iki kuşak versin” diye dua etmiştir. Bu nedenle iki kuşak sahibi 
olarak isimlendirilmiştir. Babası evden ayrıldıktan sonra evleri basan müşriklere ihbarda bu-
lunmadığı için darp edilip kan revan içerisinde kalan bir genç kızdır. O cesur yüreği ile üç gün 
boyunca geceleri yalçın kayalıklarla kaplı sevr dağına tırmanıp izini belli etmeden Allah Resulü 
ve onun yol arkadaşına erzak taşımıştır.

56
 Kendisinden 10 yaş kadar küçük olan Hz. Aişe’nin 

İslam toplumuna katkıları ve ashab arasındaki yeri tartışmasızdır.  O, Mekke döneminde yaşı 
itibarı ile küçük olsa da, Medine dönemi ile birlikte hem eğitim alanında hem de seferlerde 
olağanüstü katkılar sunmuştur. O, Medine’nin bilge kadınıdır.  

Kısmî örneklerle izah etmeye çalıştığımız Mekke dönemindeki gençler on üç yıl boyunca 
bazen gizli, bazen aleni birbirlerine kenetlenerek sabırla ve metanetle Resulullah’ın öncülü-
ğünde örnek bir toplum oluşturmuşlardır. Zulmün bağrından sökülüp alınan gençlik, aydınlık 
yarınların hazırlanmasında öncü olmuşlardır. Mekke’nin sert kayaları kadar taşlaşmış gönülle-
ri, hurma lifi kadar yumuşamış Rahmet Peygamberinin neferleri olmuşlardır. 

Mekke Gençliği ile Medine Gençliğinin İttifakı ve Yeni Devletin inşasında Gençliğin Rolü  

Kardeş çocukları arasında yıllardır devam eden savaşın nesilleri yok ettiği ortamda Yahudi 
baskısı ile Bizans sınırındaki Hıristiyan soydaşları arasına sıkışıp kalmış, kendisi olmayı başa-
ramayan Medine daha doğrusu, fitne ve felaket anlamlarına gelen Yesrib gençleri bir arayış 
içerisine girmişlerdir.  

Medine’de Hicretten üç yıl önce İslam’a ilgi duyan ilk kişi Akabe Biatlarının en genç deli-
kanlısı olan Es’ad b. Zürare’dir. O, Medine’de gençler arasında İslam’ı yaymada öncülük yap-
mıştır. Hz. Peygamber Medine’ye hicret etmeden orada ilk vakit namazlarını ve Cuma nama-
zını kıldıran Es’ad b. Züraredir. O, görevini tamamlamış yine bir ilke imza atarak Medine’yi 
hicret sonrası ilk vefat eden ve Cennetü’lü-Bâki mezarlığına defnedilen ilk sahabe olmuştur.

57
 

Akabe biatlarında yer alan yani Hz. Peygamber’i canları , namusları, mallarını korudukları 
gibi koruyacaklarına söz verenlerin çoğunluğu gençlerdi. Cabir b. Abdullah 15 Yaşında, 
Mesleme b. Selâme 24 yaşında, Ebû Mes’ud Ukbe b. Amr 14-15 yaşlarındaydı.  Avf b. Afra, 
Muaz b. Amr gibi Medine’deki ailelerine rağmen gece karanlığında Resulullah’a söz veren 
gençlerden bazıları idi.

58
  

İşte bu gençler Medine’ye hicretin hemen akabinde İslam devletinin temellerini atmıştır. 
Küba’dan, Medine’ye güvenli bir şekilde intikalde gençler önemli bir rol oynamıştır. İslam 
devletinin aynı zamanda yönetim merkezi olan Mescid’in yerini tahsisi eden iki genç delikan-
lıdır. İnşasında ise gençler aktif rol oynamıştır.   

Medine gençlerinin daha aktif rol oynamaları ve kendilerini geliştirmeleri için kurulan 
Sufa’nın, bu günkü anlamda Gençlik Eğitim Merkezinin müdavimleri, onlardı. Suffa, Dâaru’l-
Erkâm’ın gelişmiş şeklidir.   Burada eğitilen gençlik devletin her kademesinde aktif görevler 
almış, bugünle mukayese edildiğinde yaşlarının çok üzerinde sorumluluklar üstlenmişlerdir.  
Eğitim öğretim seferberliği parlak gençlerin yetişmesini sağlmaış ve bunlar devlet kademele-
rinde görevler almışlardır.  
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Hz. Peygamber hicret ettiğinde henüz 11 yaşında olan, Zeyd b. Sabit Kur’andan 17 Sûre 
ezberlemişti. “Kâf” sûresini Hz. Peygamber’e ezbere okuduğu rivayet edilmektedir.

59
 Altı 

yaşında babasını kaybetmiş bu yetim çocuk, bedir esirlerinden okuma yazmayı öğrenmiş ve 
17 yaşına ulaştığında Hz. Peygamber’in baş vahiy katibi, aynı zamanda sekreterliği görevine 
getirilmiştir. Genç Yaşında (15 yaşında)  Hz. Peygamber’in teklifi ile İbranice, Süryanice, hatta 
Rumca öğrenmiştir. 

60
 Eli kalem tutan Zeyd aynı zamanda Hendek savaşı öncesi kazma elinde 

en fazla gayret gösterenler arasında yer alması nedeniyle Hz. Peygamber tarafından savaşa 
katılmakla ödüllendirilmiştir.

61
 O Feraizi yani Miras hukunu en iyi bilendir. 22 yaşında Hz. Ebû 

Bekir’in ricası ile Kur’anı toplamış ve Hz. Osman döneminde Kur’an’ı çoğaltan heyetin başında 
yer almıştır.  

Arap örfünde lider olmanın şartlarından biri yaşlı olmaktan geçerken Hz. Peygamber, 21 
yaşındaki Abdullah b. Kays’ı, Aden’e,

62
 genç Muaz’ı Yemen’in Cened şehrine,

63
 20 yaşındaki 

Attab b. Esid’i Mekke’nin valiliğine getirmiştir.
64

  

Vereceğimiz şu örnek aslında bu aktardıklarımızın özeti mahiyetinde olup Hz. Peygamber-
le gençlik arasındaki dayanışma ve güven ortamını bütün çıplaklığı ile ortaya koymaktadır. 
Cahiliye örfünün zaman zaman bizde ifade edildiği gibi daha ağzı süt kokuyor diye alay ettiği 
18 yaşındaki köle çocuğunu baş komutanlık görevine getirmesidir. Resulullah’a ilk iman eden, 
azadlı köle Zeyd’in oğlu, Usame b. Zeyd  Bizans üzerine gönderilen dönemin en büyük ordu-
sunun başına baş komutan olarak tayin edilmiştir. “Allah ve Resulünü seven Usame’yi sev-
sin”

65
 diyerek taltif ettiği bu gence itiraz eden yaşlı Müslümanlara: “Siz onun babasına da 

itiraz etmiştiniz” cevabını verdi.
66

 

SONUÇ 

Hz. Peygamber’in himayesinde bütün benlikleri ile mücadelenin içerisinde yer alıp yeni 
bir toplumun inşasında rol almış gençlerin hayatından daha fazla kesitler sunmak mümkün-
dür.  Şunu anlamaktayız ki, Allah Resulünün getirmiş olduğu yeni düzene ilk ayak uyduran, 
ondan hem fikri, hem de fiili desteklerini esirgemeyenler gençler olmuştur. Büyük maddi ve 
manevi bedeller ödeme pahasına vahyin gelecek nesillere aktarımından tavizsiz bir duruş 
sergilemişlerdir. Bu kayıtsız şartsız bağlılığın altında yatan sebep, herhangi bir beşeri ideoloji-
nin kendilerine empoze edilişi veya maddi bir menfaat değildir. Yapılan sadece, insanın fıtra-
tına dönüşünü sağlayacak öğretileri aktarmaktan ve hayat laboratuarının başında yer alan 
büyük insanın doğruluğundan şüphe duyulmayan yaşam formüllerini uygulamayla gösterme-
sinden ibarettir. 
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GÜNÜMÜZ GENÇLİĞİNE ROL MODEL OLARAK  
ASR-I SAADET GENÇLİĞİ 
  

Şuayip ÖZDEMİR, Ayşegül GÜN 

 

ÖZET 

Gençlik; çocukluk ve erişkinlik arasında yer alan, gelişme ve bağımsız yaşamaya hazırlanma ile birlikte 
bedensel, toplumsal ve ruhsal olgunlaşma dönemidir.   

Yüce Allah Kur’an’da peygamberlerin ve inançlı kimselerin gençlik dönemlerinde yaşadığı olaylardan 
örnekler vererek gençlik için bir rol model ortaya koymaktadır. Asr-ı Saadet’te de gençlik için rol model-
lerin var olduğu görülmektedir.  

İslam’ın ilk tebliğ edildiği yıllarda, dini kabul edenler arasında gençler önemli bir yer tutmaktadır. Genç-
ler dini, ilmi, askeri, idari, siyasi, sosyal alanlarda çok önemli sorumluluklar üstlenmişler ve önemli dev-
let görevlerinde bulunmuşlardır.  

Asr-ı Saadet dönemindeki gençler, sorumluluk bilinci, tevbe etme, tevekkül, iyilikseverlik, güzel ahlaklı 
olma, genç yaşta ilim öğrenme ve genç yaşta Allah’a çokça ibadet etme açılarından günümüz gençleri 
için birer rol modeldir. 

Gençlere sorumluluk yüklemek; benliklerinin gelişmesini, becerilerinin artmasını ve bir yetişkin gibi 
davranmalarını hızlandıran etkenlerdendir. Bu yüzden Allah Resulü, gençlere değer vermiş ve sorumlu-
luklar yüklemiştir. Vahiy katiplerini genel olarak gençler arasından seçmiş ve İslam’a davet mektuplarını 
gençlere yazdırmıştır.  

Günümüzde bir arayış içerisinde olan ve yön bulmak isteyen gençlere değer verilmeli, gençlerle yeterin-
ce ilgilenilmeli, Asr-ı Saadet dönemindeki gençlere izafe edilen değerler onlara öğretilmeli, Hz. Peygam-
ber döneminden örnekler sunulmalıdır. Böylece gençler başta kendileri olmak üzere ailelerine, içinde 
yaşadıkları topluma, tüm insanlığa ve alemlerin sahibi Yüce Yaratıcıya karşı görev ve sorumluluklarının 
bilincine varabileceklerdir. 

Anahtar Kelimeler: Gençlik, Asr-ı Saadet, model, görev, sorumluluk  

AS A ROLE MODEL FOR TODAY’S YOUTH: THE YOUTH OF ‘ASR-I SAADET’ 

ABSTRACT 

The youth is the period that takes place between the period of childhood and adulthood and with the 
preparation for living of independent and development, and the period of physical, social and spiritual 
maturity. Giving some examples from events lived by prophets and pious people during the years of 

                                                           
  Prof. Dr., Amasya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi. 
  Yrd. Doç. Dr., Amasya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi. 



650 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

youth; the Almighty God sets forth some role models for the youth in the Quran. It is also seen that 
there were some role models for the youth in the time of Asr-i Saadet.  

In the first years of being revealed of Islam, young people take an important place among those who 
accepted the new religion, Islam. The young believers had very important roles and responsibilities 
such as religious, educational, political, military, administrative and social areas, and took part in very 
important governmental duties.  

The young in the period of Asr-i Saadet are very good role models for our today’s youth in terms of 
responsibility, repentance, benevolence, morality, learning and worship in a very young period. Giving 
responsibility to young people is among the factors that accelerate their self-development, improving 
skills and acting like an adult. For this reason, the Messenger of Allah gave values and charged respon-
sibilities for young people. He chose secretary of revelation among young people in general and had the 
young write the letters of invitation to the unbelievers in his time.  

Today, young people who are in a quest for goodness and try to find a way should be esteemed and be 
dealt with them adequately, the values that belonged to the youth of Asr-i Saadet should be taught, 
and some examples from time of the Prophet Muhammad should be given. Thus, they will be able to 
aware of their duties and responsibilities firstly towards themselves, their families, the society where 
they live, all human beings, and ultimately, the Almighty Creator of all worlds.  

Key Words: Youth, “Asr-i Saadet”, model, duty, responsibility 

 

 

 

Giriş 

İnsan hayatı, bir bütün olarak yaşanmasına rağmen kendi içerisinde farklı özellikleri bulu-
nan evrelerden oluşmaktadır. Bu ayrım her birey için aynı yaş sınırlarıyla yapılamasa da birbi-
rini takip eden belli yaş dönemleri vardır. Bu dönemler birbirini takip ederken birey olgun-
laşmakta, olgunlaştıkça da farklılaşmaktadır. Bebek doğduğu andan itibaren çevreden gelen 
uyaranlarla birlikte kendi potansiyelini ortaya koymaya başlamakta, çocukluk döneminde 
öğrenme hızlı bir şekilde devam etmektedir. Ardından gelen ergenlik dönemiyle birlikte insan 
“ara dönem” olarak nitelendirilen ve kimileri için oldukça zorlu geçen bir evreye girmektedir. 
Bu, Piaget’e göre soyut fikirlere ilişkin akıl yürütmenin başladığı ve benmerkezci bir düşünce 
yapısı içinde gencin idealist fikirleri benimsemeye yatkın olduğu bir evredir.

1
 Erickson’a göre 

ise kimlik kazanmaya karşı rol karmaşası
2
 yaşama dönemidir ve bunu takiben yakın ilişkiler 

kurma ve üretici bir birey olmaya geçiş vardır. Eğer genç birey bunu başaramazsa, toplumdan 
yalıtılmış bir şekilde, verimsiz bir yaşam sürdürmeye başlayacaktır.

3
 

Çocukluğu takip eden ve belirli özelliklerin kazanılmasıyla yetişkin bir birey olmaya adım 
adım yaklaşılan ergenlik dönemi, ara dönem nitelendirmesini, bu özelliğinden almaktadır. 
İnsan gelişimindeki en hızlı iki büyüme evresinden birinin yaşandığı ergenlikte bedensel geli-
şim; duygusal, sosyal ve zihinsel olgunluğun da temelini oluşturmaktadır.

4
 

                                                           
1
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Eğitim Bilimleri Fakültesi Dergisi, 1979, c. 12, sayı: 1, s. 34. 
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  Hasan Bacanlı, Gelişim ve Öğrenme, Nobel Yayın Dağıtım, Ankara, 2005, ss. 92-95. 
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  Haluk Yavuzer, Çocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, İstanbul, 2011, s. 264. 
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Toplumların gençlik çağının başlangıcı ve yetişkinliğe geçişle ilgili birbirinden farklı kriter-
leri bulunmakla birlikte ergenlik dönemi, gençlik döneminin başlangıcı olarak kabul edilmekte 
ve gençlik kelimesi ergenlik yerine kullanılabilmektedir.

5
 Buna göre “ergenlik”, 13, 14 yaşla-

rında başlayıp 17, 18 yaşına kadar devam etmekte, ardından 21 yaşına kadar “son ergenlik” 
dönemi yaşanmakta ve 21-30 yaş aralığı da “genç yetişkinlik” olarak adlandırılmaktadır.

6
 Bir 

diğer sınıflandırmada 12-18 yaş aralığı “ergenlik”, 18-30 yaş aralığı “genç yetişkinlik” olarak 
tanımlamaktadır.

7
 UNESCO’ya göre ise genç, 15-24 yaşları arasında bulunanlara verilen ad 

olmakla birlikte, bulunulan bölgeye göre bu yaş sınırının değişebileceği ve 35’e kadar çıkabile-
ceği kabul edilmektedir.

8
 

Ülkemizde, TÜİK tarafından yapılan araştırmalarda 15-24 yaş arası bireyler “genç” kabul 
edilmiş ve 2012 yılı genç nüfusunun 12.591.641 kişiden oluştuğu ve bunun toplam nüfus 
içinde % 16,6’ya tekabül ettiği tespit edilmiştir.

9
  

Gençlik; çocukluk ve yetişkinlik çağları arasında yer alan bir geçiş dönemi olarak, biyolo-
jik, psikolojik ve toplumsal gelişim bakımından bireyin en zorlu ve en bunalımlı dönemidir.

10
 

Ergenlikle başlayıp genç yetişkinlikle devam eden süreçte birey, yetişkin niteliklerini kazan-
masıyla birlikte birçok gelişme ödevini de yüklenmiş olur. Buna göre hızla gelişen birey, yaşıt-
ları arasında bir yer edinmeye çalışırken ekonomik bağımsızlığını güvence altına alacak bir 
meslek seçmek ve bunun için gerekli hazırlıkları yapmak zorundadır. Bunun yanı sıra bir eş 
seçip, evlendiği kişiyle mutlu bir hayat sürdürmeye çalışırken, bunun gerektirdiği sosyal so-
rumlulukları da yerine getirmelidir. Tüm bunları başarıyla yürütebilmesi için de uygun bir 
hayat felsefesi ile birlikte kişisel değer duygusunu oluşturmalıdır ki

11
 bu noktada gencin ger-

çekten desteğe ve iyi örneklere ihtiyacı olacaktır.  

1- Gençlik ve Din 

Din, gençlerin çoğu için, güvenlik, kimlik, bağlanma ve anlama gibi psikolojik ihtiyaçlara 
cevap veren, etkisi oldukça güçlü ve anlamlı bir değerdir. Gençlik döneminin başlarında dini 
ilginin şuurlu bir biçimde uyanışı ve gelişimi açıkça görülmektedir. Özellikle, bir dünya görüşü 
geliştirme, kendine yön verecek değerleri araştırma, hayatın anlamı ve kendisinin rolü konu-
sunda tatmin edici cevaplar bulma arayışı içinde olan gençler için, bir grup içerisinde yer al-
ma, önder ve liderlere bağlanma önemli bir ihtiyaçtır.

12
 

Kimlik karmaşası içerisinde bocalayan gençler, dinde kimlik kazandırıcı bir imkân bulmak-
ta ve böylece değişme ile denge veya bütünleşme ihtiyacı arasındaki gerilimlerden, aykırı 
kimlikler arasındaki çatışmalardan uzaklaşarak, tutarlı bir benliğe kavuşabilmektedir. Bu ise 

                                                           
5
  Adnan Kulaksızoğlu, Ergenlik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, İstanbul, 2009, ss. 32-33. 
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  Bacanlı, Gelişim ve Öğrenme, ss. 50-51. 
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  Aylin Görgün Baran, “Genç ve Gençlik: Sosyolojik Bakış”, Gençlik Araştırmaları Dergisi, yıl:1, sayı:1, 

2013, s. 11. 
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  Feriha Baymur, Genel Psikoloji, İnkılap Kitabevi, 13. Baskı, İstanbul, 2014, ss. 62-63. 
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  Hayati Hökelekli, Din Psikolojisi, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, Ankara, 2003, ss. 266-267. 
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beraberinde hayata ve insanlara olumlu bakmayı getirecektir.
13

 Üniversite öğrencileri üzerin-
de yapılan bir araştırmada, inanç puanı ile umutsuzluk puanı arasında, oldukça yüksek oranda 
negatif korelasyon olduğu, inanç puanı arttıkça, umutsuzluk puanının azaldığı görülmüştür.

14
  

TÜİK’in gençler üzerine yaptığı araştırmada, gençlerin toplumsal olay ve olgulara ilgi dü-
zeyi incelenmiş, seçenekler arasında yer alan “din” konusuyla ilgili olarak gençlerin % 61,6’sı 
“ilgili”, % 27,3’ü “orta düzeyde ilgili” olduğunu belirtmiştir. Aynı çalışmada, “moda” için % 
23,2 , “spor” için % 39,8, bilim ve teknoloji için % 37 ve “müzik” için de % 59,4 oranında “ilgili-
yim” seçeneği işaretlenmiştir. Buna göre çoğumuzun, gençlerin oldukça ilgili olduğunu dü-
şündüğümüz alanlar arasında “din”, “ilgiliyim”in en çok işaretlendiği seçenek olmuştur.

15
  

Şiddet suçlarına sürüklenen ergenlerle ilgili yapılan bir araştırmada, “Allah’ın varlığına 
inanıyorum” önermesine bu gençlerin % 89,4’ü “tamamen” cevabını vermiş olmasına rağ-
men, ancak % 59’unun şehadet kelimesini, % 33,6’sının da bu cümlenin anlamını tam olarak 
bildiği ortaya çıkmıştır.

16
 Buna göre şiddet suçu işlemiş bu gençlerin büyük kısmı inanç sahibi 

olmakla birlikte, inançlarının içeriğiyle ilgili bilgi noktasında önemli eksiklikleri bulunmaktadır. 
Araştırmanın devamında bununla bağlantılı olarak “Kişiliğimin dini ve manevi yönünü geliş-
tirmek isterim” ve “Mahkemeye yansıyan şiddet sorunum nedeniyle dinsel anlamda pişman-
lık hissediyorum” önermelerine katılanların oranı yaklaşık % 80’dir. Bu gençler ayrıca, kendile-
rine dini yönlendirme veya manevi yardım yapılmasının da faydalı olacağını belirtmişlerdir.

17
 

Konuyla ilgili olarak uzmanlar da, ergenlikte, dini anlama, eleştirme ve isyan etme şeklinde 
ortaya çıkan kararsız tutumun, genç doğru bir şekilde aydınlatılırsa dine yeniden dönüşe ve 
dini tutumların belirginleşmesine neden olacağını belirtmektedirler.

18
 

2- Gençlikte Rol Modelin Önemi ve Din Eğitiminde Rol Model İhtiyacı  

Gençlere birtakım olumlu tutum ve davranışları kazandırmak ve onları iyi yönde motive 
edebilmek için yetişkinlerin başvurdukları birtakım yöntemler vardır. Bunlar içerisinde genel-
likle başvurulan nasihat etme davranışı gençler açısından beklenen ilgiyi görmemekte ve 
istenilen davranış değişikliğini meydana getirmede yetersiz kalmaktadır. Bu nedenle Köknel, 
uzun yılların deneyiminin bir sonucu olarak, “Gence bol bol öğüt vermek yerine, örnek davra-
nışları yapın ya da bulup gösterin” demektedir.

19
 

11-20 yaş aralığı, kişiliğin toplumsal nitelik kazandığı bir arayış dönemidir. Genç, çevre-
sinde daima örnek alacağı kişiyi arar. Bu şekilde, özdeşleşme yaparak kişiliğine biçim verirken, 
sorumluluk ve bağımsızlık arasında denge kurmak ister. Özdeşleşme sürecinde genç, aile 

                                                           
13

  Hayati Hökelekli, “Gençlik ve Din”, Gençlik, Din ve Değerler Psikolojisi, Ed. Hayati Hökelekli, Ankara 
Okulu Yayınları, Ankara, 2002, s. 21.  

14
  Abdulvahit İmamoğlu ve Adem Yavuz, “Üniversite Gençliğinde Dini İnanç ve Umutsuzluk İlişkisi”, 

Sakarya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, c. XIII, sayı: 23 (2011/1), s. 237. 
15

  İstatistiklerle Gençlik 2012, s. 119. 
16

  İbrahim Çapak ve Nimet Ferah, “Şiddet Suçlarına Sürüklenen Ergenlerde Dini Potansiyeller”, İslami 
İlimler Dergisi, c. 8, sayı: 2, Güz 2013, ss. 78-79. 

17
  Çapak ve Ferah, “Şiddet Suçlarına Sürüklenen Ergenlerde Dini Potansiyeller”, ss. 84-86. 

18
  Naci Kula, “Gençlik Döneminde Kimlik Ve Din”, Gençlik, Din ve Değerler Psikolojisi, Ed. Hayati 

Hökelekli, Ankara Okulu Yayınları, Ankara, 2002, s. 40.  
19

  Özcan Köknel, İnsanı Anlamak, Altın Kitaplar Yayınevi, İstanbul, 1993, s. 290. 
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bireylerinden başlayarak gittikçe genişleyen bir alanda, istemli ya da istemsiz olarak düşünce, 
davranış, tutum ve eylemleri özümser.

20
 

Sosyal düzeni oluşturmakta son derece önemli olan sosyal uyma davranışının ortaya çık-
masında özdeşleşmenin önemli bir yeri vardır. Özdeşleşilen kişi uyanın gözünde değerli ve 
cazip bir rol model olarak görülüyorsa, birey ona benzeyebilmek için uyma davranışı göster-
mektedir.

21
 Bu şekilde bireye uyulmaya değer iyi örnekler gösterilebilir ve onun bireyin gö-

zündeki değeri artırılarak uyma davranışı gerçekleştirilebilirse, bu sayede sosyal düzeni sağ-
lamak ve bireylerin hata yapma olasılığını azaltmak mümkün olabilecektir. Örneğin, ergenler-
le yaşanan sorunları çözmede, onların benimsediği yetişkin rol modellerden, bir tür arabulucu 
olarak faydalanılabilir.

22
 

Gençlik dönemi din eğitiminin temel ilkeleri arasında “iyi özdeşim modelleri sunmak” 
önemli bir yer tutmaktadır. Çocuk nasıl taklitle öğreniyorsa genç de özdeşleşme ile davranış-
larını biçimlendirmektedir. Bu aşamada yapılacak en iyi şey, gence iyi özdeşim modelleri 
sunmaktır.

23
 Yapılan bir araştırmada, dindarlık seviyesi yüksek olan gençlerin en çok benze-

mek istediği kişinin, dini bir lider olduğu ortaya çıkmıştır. Burada dindar gençlerin ilk sırada 
dini bir lideri tercih etmeleri, dinin genç açısından kimliğini oluşturacak belirgin bir referans 
olma özelliği taşımasından kaynaklanmaktadır.

24
 

3- Günümüz Gençlerine Rol Model Olması Bakımından Asr-ı Saadet Gençliğinin Bazı 
Özellikleri 

İslam’ın ilk tebliğ edildiği yıllarda, dini kabul edenler arasında gençler önemli bir yer tut-
maktadır. Gençler dini, ilmi, askeri, idari, siyasi, sosyal alanlarda önemli sorumluluklar üst-
lenmişler ve devlet görevlerinde bulunmuşlardır.  

Asr-ı Saadet dönemindeki gençler, sorumluluk bilinci, tevekkül, iyilikseverlik, ilim öğren-
me ve Allah’a çokça ibadet etme gibi konular açısından günümüz gençleri için değerli birer rol 
model oluşturmaktadırlar. Bunlardan bir kaçını şu şekilde sıralayabiliriz: 

a- İman bilinci ve fedakârlık 

Yetişkinlerde dini hayatın arka planını ortaya koyabilmek için yapılan araştırmalara genel 
olarak bakıldığında, ilk yetişkinlik dönemi başlarında dine ilgi ve dini ibadetlere, etkinliklere 
yönelme eğiliminin daha düşük düzeyde olduğu ve yetişkinlik dönemi başlarında dini tutum 
ve davranışların belli bir tutum ve istikrar kazanmaya başladığı sonucuna varılmıştır.

25
 Bu 

doğrultuda yapılan bir araştırmada da ilk yetişkinlikle orta yetişkinlik dönemleri arasında 
anlamlı farklılıklar olduğu ve yaş ilerledikçe dindarlaşma eğiliminin arttığı tespit edilmiştir.

26
 

Daha önce ifade edilen örnekler de göz önünde bulundurulduğunda, gençlerin dine ilgisi 

                                                           
20

  Yavuzer, Çocuk Psikolojisi, ss. 277-278. 
21

  Çiğdem Kağıtçıbaşı, Yeni İnsan ve İnsanlar, Evrim Yayınevi, İstanbul, 2004, ss. 92-93. 
22

  Özgün Kızıldağ, Ergenleri Anlama Kılavuzu, Elma Yayınevi, Ankara, 2013, s. 29. 
23

  Turgay Gündüz, “Gençlik Dönemi Din Eğitimi”, Gelişimsel Basamaklara Göre Din Eğitimi, Ed. Mustafa 
Köylü, Nobel Akademik Yayıncılık, 2011, ss. 92-93. 

24
  Kula, “Gençlik Döneminde Kimlik ve Din”, s. 48. 

25
  Veysel Uysal, “Yetişkinlikte Dindarlık ve Kültürel Arka Plan”, Yetişkinlik Dönemi Eğitimi ve Problemle-

ri, Ensar Neşriyat, İstanbul, 2006, s. 241. 
26

  Uysal, “Yetişkinlikte Dindarlık ve Kültürel Arka Plan”, s. 230. 
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olmakla birlikte bu, pek de bilinçli bir ilgi alanı haline gelememektedir. Her ne kadar ilerleyen 
yaşla birlikte dindarlaşma eğilimi artsa da, genç yaştan itibaren bireylerde iman bilincinin 
gelişmesi ve bunun eğitim faaliyetleriyle desteklenmesi bireyin hem iyi bir Müslüman hem de 
mutlu bir birey olması adına oldukça önemlidir. Gençler üzerinde yapılan bir araştırmada, 
dindarlık seviyesi yüksek olan gençlerin umut seviyelerinin daha yüksek olduğu gözlenmiş, 
dini inancın, ibadet ve dua pratiği yapmanın, gençlerin geleceğe dair iyimser bir bakış açısına 
sahip olmaları üzerinde oldukça etkili olduğu tespit edilmiştir.

27
Ayrıca, gençler için Allah’a 

inanmak, bir anlamda Sozsuz’la özdeşleşmek anlamına geldiğinden, Allah’a iman, itaat ve 
kulluk, gencin bağımsızlık duygularıyla uyuşup örtüşmekte

28
 ve bu şekilde genç, mekan ve 

zamanla sınırlı olmayan yüce bir yaratıcıya bağlanmanın huzurunu yaşamaktadır. 

Hz. Peygamber dönemine baktığımızda, ona tabi olanların daha ziyade gençlerden oluş-
tuğunu ve bu gençlerin büyük fedakârlıklarda bulunduğunu görürüz. Genç denebilecek bir 
yaşta, İslamiyet’i ilk kabul edenlerden biri olan Hz. Ebu Bekir, Mekke gençliğini bu yeni dine 
davet etmeye başladığında kısa zamanda etrafında çok seçkin ve genç bir topluluk oluşmuş-
tur. Bütün samimiyetleriyle İslam’ın yayılması için çalışan bu gençler arasında Sa’d b. Ebi 
Vakkas, Talha b. Ubeydullah, Ebu Ubeyde b. Cerrah, Zübeyr b. Avam ve Abdurrahman b. Avf 
gibi kimisi henüz yirmi yaşında bile olmayan gençler bulunmaktadır. Bunları daha sonra 
Fatıma binti el-Hattab, Ebu Bekr’in kızları Esma ve Aişe takip etmiştir. Abdullah b. Ömer İs-
lam’a girdiğinde ise henüz on üç yaşındadır.

29
 

Bu gençler kimi zaman ailelerine rağmen İslamiyet’i seçmiş ve baskılara aldırmadan, ka-
rarlılıkla yollarına devam etmişlerdir. Örneğin, Müslüman olduğunda on yedi yaşında olan 
Sa’d b. Ebi Vakkas, iman bilinciyle fedakârlık gösterebilmiş genç sahabilerden biridir. Annesi 
Hamane onun Müslüman olduğunu öğrenince çok hiddetlenmiş, hatta onu yolundan döndü-
rebilmek için ölüm orucuna bile başlamıştır. Buna rağmen inandığı değerleri terk etmeyen 
Sa’d, Allah yolunda ilk ok atan sahabe olarak tarihe geçmiş, Hz. Peygamber onun ihlâsından 
övgüyle bahsetmiş ve onu Cennet’le müjdelemiştir.

30
 

Mus’ab b. Umeyr, Kureyş’in önde gelen kabilelerinden asil ve zengin bir aileye mensup-
tur. Müslüman olduğunda, Hz. Muhammed’in peygamberliğine şiddetle karşı çıkan ailesi 
tarafından çok sert bir muameleye maruz kalmış; eve hapsedilmiş, her şeyden mahrum bıra-
kılmıştır. Buna rağmen dininden dönmeyen Mus’ab, Habeşistan hicretinden Mekke’ye dön-
düğünde, yamalı elbiseleri içinde yoksul biridir.

31
 Genç yaşında sahip olduğu lüks hayattan 

fedakârlık göstererek inandığı değerler uğrunda hicreti bile göze alan bu sahabi, zaman içeri-
sinde Hz. Muhammed’in tebliğ tarzını çok iyi kavraması, o zamana kadar inmiş ayetleri ezbere 
bilmesi ve etkili konuşmasıyla göz doldurmuş ve Hz. Muhammed tarafından İslam’ın ilk öğ-
retmeni olarak Medine’deki Müslümanları eğitmekle görevlendirilmiştir. Müslüman olduktan 
sonra İslam’a hizmetle geçirdiği ömrü, yine onun uğrunda savaşırken noktalanan Mus’ab b. 
Umeyr, Allah resulünün sevgisini her şeye tercih etmesiyle onun övgüsüne mazhar olmuş-

                                                           
27

  Nurten Kimter, “Dini İnanç, İbadet ve Duanın Umutsuzlukla İlişkisi Üzerine”, Gençlik, Din ve Değerler 
Psikolojisi, Ed. Hayati Hökelekli, Ankara Okulu Yayınları, Ankara, 2002, ss. 206-207. 

28
  Turgay Gündüz, İslam, Gençlik ve Din Eğitimi, Düşünce Kitabevi Yayınları, İstanbul, 2003, s. 177. 

29
  Doğuştan Günümüze Büyük İslam Tarihi, Redaktör Hakkı Dursun Yıldız, Kombassan A. Ş., Konya, 

1994, c. 1, s. 387. 
30

  Doğuştan Günümüze Büyük İslam Tarihi, c. 1, s. 393. 
31

  Doğuştan Günümüze Büyük İslam Tarihi, c. 1, ss. 391-392. 
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tur.
32

  

Hz. Peygamber’in ailesinden olan gençler de güçlü imanları ve bu uğurdaki fedakârlıkla-
rıyla anılmaktadır. Örneğin Hz. Peygamber’in kızı Fatıma bunun en güzel örneklerinden biri-
dir. Hz. Peygamber’le birbirlerine düşkünlükleriyle tanınan Hz. Fatıma, babasının terbiyesiyle 
yetişmiş, onun birçok vasfına sahip olmuş ve onun uygun gördüğü hayat tarzını benimseyerek 
sade bir yaşam sürmüştür. Örneğin, ev işlerinde yardımcı olması için babasından bir hizmetçi 
talep ettiğinde, Hz. Peygamber elindeki imkânları fakir Müslümanlar için kullanacağını belirt-
miş ve kendisi için daha hayırlı olacak bir duaya devam etmesini istemiştir. Hz. Fatıma bu 
cevap karşısında samimiyetle teslimiyet göstermiş, mağdur olmasına rağmen sabretmiş ve 
babasının tavsiyesine uymuştur. Bu güzel vasıfları ve takvası nedeniyle babasının kalbinde 
ayrı bir yer edinmiş olan Hz. Fatıma, Cennet’le müjdelenen hanımlardan olmuştur.

33
 

İçinde bulunduğumuz zamanlar, gençlerin içtenlikle bağlanabilecekleri değerleri keşfet-
mekte yetersiz kaldıkları, pek çok uyaran içerisinde dinin öğretilerinden uzak yetiştikleri gün-
lerdir. Genç nesil pek çok teknolojiyle donanmış dünyalarında, doyumsuz bir şekilde daha 
fazlasını arzulamakta, maddi imkânların genişliği de onları tam olarak tatmin edememektedir. 
Bu noktada onlara Mus’ab b. Umeyr, Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz. Fatıma gibi maddi değerleri ma-
nevi değerler için feda edilebilecek, en azından manevi değerleri öncelikli görebilecek örnek 
şahsiyetlerin rol model olarak takdim edilmesi önem arzetmektedir.  

b- Gençlikte ibadet 

Ergenlik çağından itibaren gencin gelişim görevlerinden biri de davranışa rehber olarak 
bir dizi değer kazanmaktır. Örneğin, geleneksel bir dinin öğretilerine uygun davrandığında 
gencin, dünyadaki yerini ve diğer bireylerle ilişkilerini tanımlamak için bir yöntemi olmakta-
dır.

34
 Dini bir hayat tarzının benimsenip, kişilikte yapılanması, sürekli tekrarlanan dini tecrü-

belerle yani ibadetlerle gerçekleşir. İbadetler, sıradan şuurun mekanikliğini ortadan kaldıra-
rak, insanı Allah’a odaklamakta ve hakikatle karşı karşıya getirmektedir.

35
 Buna göre, gençlik 

döneminin başlangıcından itibaren sahip olunan tutarlı bir inanç ve düzenli bir ibadet hayatı, 
bireyin kendisini büyük bir bütünün parçası olarak değerli hissetmesine; yapmakta olduğu 
ibadetler ve uyma davranışı gösterdiği ahlaki ilkeler sayesinde yaşama bir anlam yüklemesine 
yardımcı olmaktadır. Örneğin, Uysal tarafından yapılan bir araştırmada, ibadetlerle ilgili tu-
tum ve davranışlar azaldıkça duygusal dengesizliğe doğru kayma yaşandığı; dindarlığın ibadet 
boyutuna giren tutum ve davranışlar arttıkça sorumluluk özelliklerinde de artış olduğu tespit 
edilmiştir.

36
 

İslam dinine göre çocuk, “buluğ” çağına kadar namaz, oruç, hac gibi ibadetlerden sorum-
lu değildir. Biyolojik ergenlik anlamına gelen buluğla birlikte, kişi çocukluk döneminden çıkıp 
yetişkin insanlar grubuna dâhil olmaya başlar ve ibadetleri yerine getirmekle de mükellef 
olur. Bununla birlikte çocukların dini hayata ve ibadetlere erken yaşta alıştırılması da tavsiye 
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  Hüseyin Algül, “Mus’ab b. Umeyr”, DİA, c. 31, İstanbul, 2006, s. 226. 
33

  M. Yaşar Kandemir, “Fatıma”, DİA, c. 12, İstanbul, 1995, s. 220. 
34

  Mary J. Gander ve Harry W. Gardiner, Çocuk ve Ergen Gelişimi, çev. Ali Dönmez ve diğerleri, 7. Baskı, 
İmge Kitabevi, Ankara, 2010, s. 444.  

35
  Hökelekli, Din Psikolojisi, s. 242.  

36
  Veysel Uysal, Türkiye’de Dindarlık ve Kadın, DEM Yayınları, İstanbul, 2006, s. 148. 
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edilmektedir.
37

 Çünkü, çocuk yaşta bu alışkanlığı kazanamayan bireylerin, gençlik ve yetişkin-
lik gibi, hayatın daha da karmaşıklaştığı ve pek çok gelişimsel görevin yerine getirilmesi gerek-
tiği bir evrede, bu ibadetleri düzenli bir biçimde yapması oldukça güçtür. Hz. Peygamber bun-
dan dolayı gençlerin ibadetine ayrıca bir değer atfetmiştir. O bir hadisinde, "Yedi sınıf insan 
vardır ki, Allah kendi gölgesinden başka hiçbir gölge bulunmayan kıyamet gününde, bunları 
kendi arşının gölgesinde gölgelendirir.” buyurmuş ve bu yedi sınıf arasında, “Allah'a ibâdet 
ederek temiz bir hayât içinde serpilip büyüyen genç”

38
 i de belirtmiştir. 

Asr-ı Saadet döneminin gençleri, çok küçük yaşlardan itibaren ibadetleri yerine getirmeye 
başlamışlar, Hz. Peygamberin tavsiyeleri doğrultusunda daha çok ibadet ederek Allah’a yakın-
laşmanın ve bu şekilde günahlardan kaçınmanın yollarını aramışlardır. Bunun ilk örneklerin-
den biri Hz. Ali’dir. Amcası Ebu Talip’in oğlu olmasına rağmen Hz. Peygamber’in himaye edip 
büyüttüğü Hz. Ali, çocuk denebilecek yaşlarda olmasına rağmen, Allah’tan gelen vahyi tasdik 
eden ve Peygamberle birlikte namaz kılan ilk sahabelerden olmuştur.

39
 

Genç sahabeler, farz olan ibadetleri nafilelerle zenginleştirerek Allah’a yakınlaşmaya ça-
lışmışlardır. Örneğin,  genç sahabelerden biri olan Abdullah İbnu Ömer bir gece rüyasında 
kendisini cennette görmüş, rüya Hz. Peygamber’e anlatılınca o da Hz. Hafsa’ya: "Kardeşin 
Abdullah (Allah'ın ve kulların hakkına riayet eden) salih bir insan, keşke geceleyin de namaza 
kalksa!" buyurmuştur. Bunun üzerine Abdullah b. Ömer gece namazına hiç bırakmaksızın 
devam etmiştir.

40
  

Genç bir sahabi olan Abdullah İbnu Amr İbni'l-As, gençlik döneminde duyguların yoğun 
bir şekilde yaşanmasının etkisiyle, ibadetlerini fazlalaştırmak istemiştir. Kendisinin bu isteğin-
den Hz. Peygamber haberdar olmuş ve genç sahabiyi çağırtarak: "Sen buna güç yetiremezsin, 
bazen oruç tut, bazen ye; gece kalk, uyu da. Ayda üç gün tut (bu yeter)" buyurmuştur. Bunun-
la yetinmek istemeyen Amr: "Söylediğinizden daha fazlasına güç yetiririm" diye ısrar edince 
Hz. Peygamber ona en faziletli olanı açıklamış ve nasihatte bulunmuştur.

41
 Her ne kadar bu 

hadis genellikle, amelde itidalin önemine vurgu yapmak için gündeme gelse de bir gencin, 
böylesine bir ibadet isteğiyle Rabbine yakınlaşma arzusunu göstermesi açısından oldukça 
etkileyicidir.  

Asr- Saadet devri gençlerinin topluca yapılan ibadetlere iştirakinin yanı sıra, gençliğin 
verdiği heyecanları bir tarafa bırakarak, zengin bir ibadet tablosuyla Allah’ın rızasını arama 
gayretleri günümüz gençleri için bir örnek oluşturmaktadır. Oysa günümüz gençleri inanç 
sahibi olduklarını belirtmekle birlikte, ibadetleri yerine getirmek konusunda aynı titizliği gös-
teremeyebilmektedir. Örneğin, Taş tarafından üniversite öğrencileri üzerinde yapılan bir 
araştırmada öğrencilerin bir kısmı, ahiret hayatı için ibadetleri yerine getirmenin gerekli oldu-
ğunu ifade etmekle beraber, bu konuda kararsız kalanların ve aksi istikamette tutum göste-
renlerin kayda değer oranda olduğu ortaya çıkmıştır.

42
 Mehmedoğlu tarafından yapılan araş-
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  İlmihal I İman ve İbadetler, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, Ankara, 2004, ss. 158-159. 
38

  Müslim, Zekat, 9. 
39

  İbn Hişam, Siret-i İbn Hişam, İslam Tarihi ve el-Hidaye Tercemesi, çev. Hasan Ege, Kahraman Neşriyat, 
c. I, İstanbul, 1995, s. 326. 

40
  Buhari, Teheccüd 2, 21; Müslim, Fezailu's-Sahabe 140 (2479). 

41
  Buhari, Savm 55, 56, 57, 58, 59; Müslim, Sıyam 181 (1159). 

42
  Kemaleddin Taş, “Dindarlığa Yüklenen Anlamlar: Üniversite Öğrencileri Üzerine Uygulamalı Bir Araş-

tırma”, Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 15:2 (2010), s. 56. 
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tırmada da benzer şekilde dindarlığın ibadet boyutunda, bireyselleşme ve sekülerleşme yö-
nünde bir eğilim olduğu görülmüştür.

43
 Ülkemizdeki dindarlık olgusu üzerine yapılan bir araş-

tırmada da, ciddi boyutlara varan bir inançsızlık olmamakla birlikte pratik ibadetlerle inancın 
desteklenmesinde ihmalin söz konusu olduğu tespit edilmiştir. Buna göre, ülkemizde beş 
vakit farz namazı sürekli kılanların oranı % 30’dur.

44
 Bu veriler göz önünde bulundurulduğun-

da, gençlerin ibadetin önemi konusunda bilinçlendirilmesi amacıyla rol modellerle teşvik 
edilmesinin önemi ortaya çıkmaktadır. 

c- Sorumluluk ve özgüven 

Gençlerin sorunlarının yoğunlaştığı alanlardan biri de boş zamanları değerlendirmektir. 
Örneğin zamanı verimli bir şekilde kullanarak gencin belli bir alanda bilgi sahibi olması, kendi-
ne güvenen ve grup içinde kabul edilen bir birey olmasını kolaylaştırmaktadır.

45
 Gençlere 

uygun iş imkânlarının sunulması, onların kimliklerini geliştirmelerinde ve birey olarak bağım-
sızlıklarını elde etmelerinde oldukça önemlidir. Eğer böyle bir imkan yaratılmazsa, gencin boş 
zamanını doğru biçimde kullanamaması neticesinde hata yapma ihtimali artar.

46
 TUİK’in yap-

tığı araştırma sonuçlarına göre 15-24 yaş grubunu içeren genç işsizlik oranı ülkemizde % 
19,4’dür.

47
 

Ergenlik döneminden itibaren genç, bir yetişkin olarak siyasal, dinsel ve toplumsal etkin-
liklere sorumlu bir katılımcı olmayı öğrenmelidir.

48
 Bu katılımın sağlanabilmesi için zaman 

zaman gencin teşvik edilmesi ve verilen sorumlulukla özgüven duygusunun oluşması sağlan-
malıdır. Aksi takdirde, tecrübe sahibi olmadıkları için onları önemli görevlerden mahrum 
bırakmak, zaman içerisinde gençlerin sorumluluk almaktan kaçan bireyler olmalarına neden 
olabilecektir. 

Hz. Peygamber, farklı zamanlarda yüklediği sorumluluklarla ve görüşlerine verdiği değerle 
gençleri cesaretlendirmiştir. Örneğin, Hz. Peygamber Hz. Ali’yi Yemen’e kadı olarak gönder-
mek istediğinde Hz. Ali, yaşının küçük olmasından dolayı hüküm vermeyi bilmediğini düşüne-
rek tereddüt emiştir. Bunun üzerine Resulullah: "(Sen tereddüt etme, git! Bu vazife için) Allah 
kalbine hidayet koyacak ve dilini de sâbit kılacak. Yanına iki hasım geldiği vakit, birinciyi dinle-
diğin gibi, diğerini de dinlemeden sakın hüküm verme. Böyle yapman (daha isabetli) karar 
vermen için gereklidir!" diyerek onu cesaretlendirmiş ve Hz. Ali: "Ondan sonra hep kadılık 
yaptım. Henüz, bir kerecik olsun hükümde tereddüde düşmedim." diyerek kendisine verilen 
cesaretle sorumluluğunu en güzel şekilde yerine getirdiğini ifade etmiştir.

49
 Benzer şekilde, 

20’li yaşlarında Hz. Peygamber tarafından Yemen’e giden heyete başkan tayin edilen Muaz b. 
Cebel, yola çıkmadan önce kadılık yaparken nasıl hüküm vereceğini soran Peygamber’e, önce 
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Mustafa Yayınları, İstanbul, 2013, s. 91. 

47
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Allah’ın kitabına, orada aradığını bulamazsa Resulünün sünnetine göre hüküm vereceğini, 
orada da delil bulamazsa kendi kanaatine göre hüküm vermekten kaçınmayacağını söylemiş 
ve bu özgüveniyle Hz. Peygamber’i memnun etmiştir.

50
 

Genç sahabiler içinde İbnu Ömer’in sorumluluk bilinci ve cesareti dikkat çekicidir. Kendisi, 
ergenlik döneminin başlarında ve çok genç yaşta olmasına rağmen, müminler açısından son 
derece önemli olan Uhud Savaşı hazırlıkları yapılırken sorumluluktan kaçmamış ve görev 
almak isteğini Hz. Peygamber’e ifade etmiştir. Hz. Peygamber, o zaman on dört yaşında olan 
İbnu Ömer’in savaşa katılmasına müsaade etmemiş, ancak on beş yaşındayken benzer bir 
sorumluluk duygusuyla Hendek Savaşı’na katılmak isteyince, bu sefer kendisine izin vermiş-
tir.

51
  

Genç sahabeler, sorumluluk duygusunu özgüvenleriyle pekiştirerek zaman zaman, alınan 
mühim kararlarda söz sahibi olmuşlar ve olayların akışına yön verebilmişlerdir. Örneğin, 
Hübab b. Münzir, Bedir Savaşı’nda konaklama yerinin savaş taktiği açısından uygun olmadığı-
nı Hz. Peygamber’e belirtip kendi görüşünü açıkladığında, Hz. Peygamber kendisine: “Hakika-
ten reyle iyi yol gösterdin.” diyerek onu takdir etmiş ve bu sayede genç sahabe savaşın seyrini 
değiştirmiştir.

52
 

Hz. Peygambere yaratılış ve ahlak bakımından çok benzediği rivayet edilen Cafer b. Ebi 
Talib, Habeşistan’a hicret eden grubun sözcülüğünü yapmış, genç ve cesur bir sahabidir. 
Necaşi’nin karşısında, İslamiyet’le birlikte hayatlarında nasıl bir dönüşüm olduğunu çok net 
bir biçimde anlatmış ve Mekke’li müşriklere karşı Necaşi’nin desteğini kazanmıştır. Bu olay 
üzerine Amr b. El As: “Allah’a yemin ederim ki, melikin yanına onların kökünü kazıyacak bir 
şey ile geleceğim.” demiş ve Necaşi’ye, Müslümanlara, Hz. İsa hakkındaki düşüncelerini sor-
masını istemiştir. Cafer b. Ebi Talip, bu soruya hiçbir tereddüt göstermeksizin: “Peygamberi-
mizin bize bildirdiklerini diyoruz. O diyor ki, İsa Allah’ın kulu ve resulüdür. Onun ruhudur ve 
bir kelimesidir.” şeklinde cevap vermiş ve bu cesaretiyle tarih kitaplarına geçmiştir.

53
 

Günümüz gençlerine baktığımızda ise, gençlerin en önemli ihtiyaçlarından birinin kendile-
rine güven duyulması olduğu görülür. Gençler, kendilerine güvenilmediği için kapasitelerini 
ortaya koyamadıklarından şikâyetçi olmaktadırlar. Sürekli kontrol edildiklerini bildikleri için 
çok sayıda yanlış yaptıklarını belirten gençler, kendilerine güvenildiği takdirde bu hataları 
yapmayacaklarına inanmaktadırlar.

54
 Benzer şekilde bir genç de, öğretmenlerinin tavrından 

duyduğu rahatsızlığı şu şekilde ifade etmiştir: “Bazı öğretmenlerimin yanında kendimi çocuk 
olarak görüyorum. Bizim çok beceriksiz, eğitim seviyesi düşük, amacı olmayan, sorumsuz vb. 
bir grup olduğumuza sık sık vurgu yapıyorlar.”

55
 Buna göre günümüz gençliğinin, Hz. Peygam-

ber gibi gençlere sorumluluk vermekten kaçınmayan ve onları değerli bireyler olarak kabul 
eden bir rehbere ve Hz. Ali, Muaz b. Cebel gibi sorumluluk almaktan kaçınmayan birer rol 
modele ihtiyacı bulunmaktadır.   

                                                           
50

  Tirmizi, Ahkâm 3 (1327); M. Yaşar Kandemir, “Muaz b. Cebel”, DİA, c. 30, İstanbul, 2005, s. 338. 
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  Tirmizî, Cihâd 32 (1711); Buhârî, Şehâdât 18; Müslim, İmâret 91 (1868). 
52

  İbn Hişam, Siret-i İbn Hişam, c. II, s. 355.  
53

  İbn Hişam, Siret-i İbn Hişam, c. I, ss. 448-450. 
54

  Dolunay Şenol ve İbrahim Mazman, “Gençlerin Kimlik Algılarına Sosyolojik Bir Değerlendirme”, Genç-
lik Araştırmaları Dergisi, yıl:1, sayı:2, s. 95. 

55
  Şenol ve Mazman, “Gençlerin Kimlik Algılarına Sosyolojik Bir Değerlendirme”, s. 92. 
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d- Bilgiye ve eğitime değer verme 

Birçok derin değişikliğin aynı anda, farklı alanlarda ve birbirleriyle ilişkili olarak gerçekleş-
tiği 20. yüzyılın ardından temponun gittikçe arttığı günümüzde, bireylerin değişikliklere uyum 
sağlamaları, kendilerini sürekli geliştirmeleri ve geleceğin oluşumuna katkıda bulunmaları 
istenmektedir. Eğitim ise bu yeteneklerin geliştirilmesi için temel belirleyicidir.

56
 

Tarih sürecinde devam eden bilgi, beceri, kurallar ve değerler sisteminin yeni kuşaklara 
aktarılması olarak tanımlanabilecek eğitimde hedef; ruh sağlığı yerinde, iyi özellikleri bünye-
sinde barındıran ve belirli idealleri içselleştirmiş erdem sahibi şahsiyetler yetiştirmek olmalı-
dır. Günümüzde, tüm dünyayı tehdit eden insanlığın belli başlı sorunlarına karşın, insanlık 
adına ve insanlık için belirli değerleri içselleştirmiş erdemli bireylerin varlığı ayrıca bir önem 
arz etmektedir.

57
 Bu erdemli bireylerden oluşan güçlü toplumun meydana gelmesinde eğitim 

faaliyetlerinin yanı sıra, erdemli şahsiyetleriyle öne çıkan rol modellere de ihtiyaç bulunmak-
tadır. 

Eğitim, “Asr-ı Saadet” devrinin titizlikle üzerinde durulan faaliyet alanlarından biri olmuş-
tur. Hz. Peygamber ilahi görevi süresince bilgiyi yaygınlaştırmak için çaba sarfetmiş, bilgiye 
ulaşmayı kolaylaştırmak için eğitimin önündeki engelleri kaldırmaya çalışmıştır. Onun teşvik-
leri kısa zamanda ürünlerini vermeye başlamış, kısa zamanda Müslümanlar arasında okuma-
yazma oranı yükselmiş, inen ayetlerin okunması, ezberlenmesi, yazılması ve yorumu, Hz. 
Peygamber’in eğitim faaliyetlerinin temelini oluşturmuştur.

58
 Gençler bu süreçte üzerlerine 

düşen görevi büyük bir sorumluluk bilinciyle yerine getirmiş ve İslam Dini’nin ilme verdiği 
önemi kavradıklarını göstermişlerdir. Örneğin, Mekke’deki eğitim kurumlarından biri olarak 
zikredilen evler içinde, genç bir sahabi olan Erkam b. Ebi’l Erkam’ın evi ilk akla gelendir. İs-
lam’ın ilk yıllarında bu ev gerçek bir eğitim kurumu olarak kullanılmıştır.

59
 

Hz. Peygamber, gençlerin dinamik zekâsından ve hızlı öğrenme kabiliyetlerinden fayda-
lanmak için onları ilmi çalışmalarla görevlendirmiş ve bu şekilde aktif olmalarını sağlamıştır. 
Vahiy katipleri genellikle gençlerden seçilmiş, onlardan öğretmenler tayin edilmiş ve fetva 
vermelerine izin verilmiştir.

60
 Örneğin Zeyd İbnu Sabit’ten, yazışmalarda güvenilirliği sağlamak 

adına Süryanice (Yahudi dili) yazısını öğrenmesini istemiştir. Bunun üzerine Zeyd İbnu Sabit 
bir aydan bile kısa bir zaman diliminde, bu yabancı dili öğrenmiş ve Hz. Peygamber’in mek-
tuplarını okuma ve yazma görevini üstlenmiştir.

61
 Burada Zeyd b. Sabit’in bu bilgiyi edinmek-

teki çabası ve kısa sürede bu çabanın sonuç vermesi oldukça dikkat çekicidir. Benzer şekilde 
Muaz b. Cebel de ilim öğrenmeye büyük önem veren genç sahabelerdendir. Bu özelliğiyle 
diğerlerinin önüne geçmiş ve Hz. Peygamber’in “Ümmetimin içinde helâl ve haramı en iyi 
bilen Muaz’dır”

62
 övgüsüyle taltif edilmiştir. 
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  Muhsin Hesapçıoğlu, “Postmodern/Küresel Toplumda Eğitim, Okul ve İnsan Hakları”, 21. Yüzyılda 
Eğitim ve Türk Eğitim Sistemi”, DEM Yayınları, İstanbul, 2004, s. 32. 

57
  Betül Aydın, “Bireysel Özgürlük ve Erdem”, 21. Yüzyılda Eğitim ve Türk Eğitim Sistemi”, DEM Yayınla-

rı, İstanbul, 2004, s. 79. 
58

  Abbas Çelik, Din Eğitimi Tarihi, Arı Sanat Yayınları, İstanbul, 2013, ss. 40-41. 
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  Şakir Gözütok, İlk Dönem İslam Eğitim Tarihi, Fecr Yayınları, Ankara, 2002, ss. 120-121. 
60

  İbrahim Sarıçam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajı, DİB Yayınları, Ankara, 2004, s. 341. 
61
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62

  Tirmizi, Menakıb, 32 ( 3791). 
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Mescid-i Nebevi’nin bitişiğinde sahabilerin barınması için yapılan ve ardından bir eğitim 
kurumu haline gelen suffede yetişmiş genç sahabilerden söz edebiliriz. Örneğin, İslam hukuku 
alanında ortaya çıkan ehl-i hadis ve ehl-i re’y ekollerinin ilk temsilcileri kabul edilen Abdullah 
b. Ömer ve Abdullah b. Mesud, suffede yetişmiştir. Abdullah b. Ömer evi olmasına rağmen 
suffe ehline imrenerek orada kalmış ve onlarla beraber Hz. Peygamber’in talebesi olmuş ve 
daha sonra da ilmin yayılmasına katkıda bulunmuştur.

63
 

Hal ve hareketleriyle, Resulullah'a en cok benzeyen kişi olarak tanımlanan Abdullah İbnu 
Mes'ud,

64
 “Eger bilsem ki, bir kimse Kitabullah'ı benden daha iyi bilmektedir, mutlaka onun 

yanına giderim."
65

 diyecek kadar ilme önem veren biridir. "İman edip güzel işler yapanlar, 
haramdan sakınıp iman ederek güzel isler yaptıkları, sonra yine haramdan kaçınmaya devam 
edip imanlarında sebat ettikleri, sonra da takvayı kalplerinde iyice kökleştirip iyilikte bulun-
dukları takdirde, onların, haram şeyleri, henüz haram kılınmadan önce tatmış olmalarından 
dolayı üzerlerine bir günah yoktur. Zira Allah iyilik yapanları ve iyi kullukta bulunanları sever" 
mealindeki Maide Süresi’nin 93. ayeti indiğinde Hz. Peygamber, genç Abdullah’a: "Sen bun-
lardan birisin"

66
 diyerek, onun takva sahibi gençlerden olduğunu belirtmiştir. 

Hz. Aişe de ilmi ile öne çıkan genç sahabilerden birisidir. Geniş ufku ve yüksek zekâsı ile 
pek çok meselede Hz. Peygamber’le ilmî mütalâalarda bulunan Hz. Aişe, hem İslam’ı, hem de 
dindarlığı en doğru şekilde anlamak adına her konuda Hz. Peygamber’e sorular sormuş, aldığı 
cevaplar hem sahabe hem de Müslümanlar için geniş açılımlar sağlamıştır. O, Kur’an’dan ve 
Allah Resulünden aldığı sahih bilgileri akılla yoğurarak olgunlaştırmış ve Peygamber’in vefa-
tından sonraki 47 yıl boyunca bu bilgileri diğer insanlara taşıyarak pek çok talebe yetiştirmiş-
tir.

67
 

Günümüz gençleri arasında, okuma-yazma ve okullaşma oranı oldukça yüksek
68

 olmakla 
birlikte gençler, zorunlu eğitim-öğretim eğitim faaliyetlerinin dışında kitap okuma ya da ilmi 
faaliyetlerle meşgul olmaya çok da zaman ayırmamaktadır. Üniversite öğrencileri üzerinde 
yapılan bir araştırmada, öğrencilerin yarıya yakınının bir yıl içerisinde ya hiç kitap okumadığı 
ya da en fazla beş kitap okuduğu,

69
 buna karşın öğrencilerin yarıya yakınının vaktinin önemli 

bir bölümünü televizyon izlemeye, müzik dinlemeye ve bilgisayar kullanımına ayırdığı tespit 
edilmiştir.

70
  

Yapılan bir araştırmada gençlerden biri, gençlik yıllarının çok önemli olduğunu düşündü-
ğünü, bu yılları güzel bir şekilde geçirmek istediğini, aksi takdirde gelecekte, yaşanmamışlıkla-
rın sıkıntısının hayatlarına yansımasından endişe ettiğini ve bu sebeple içinde bulundukları 
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Yayınları, Ankara, 2012, s. 104. 
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http://www.tuik.gov.tr/PreTablo.do?alt_id=1018
http://eprints.rclis.org/12704/1/HuseyinOdabas.pdf%20/


GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE  | 661 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

zamanı gönüllerince yaşamak istediğini ifade etmiştir.
71

 Gönüllerince yaşamak ifadesi genel-
likle, insan zihnini meşgul etmeyecek ve onu yormayacak faaliyetler olarak algılanmaktadır. 
Oysa gençlik, bireyin fizyolojik açıdan sağlıklı olduğu, güç ve zekânın zirvesinde bulunduğu bir 
dönem olarak oldukça kıymetlidir. Bu nedenle, gençlerin zamanı verimli kullanmaktan anla-
dıkları şeyi, yani doyasıya eğlenme isteğini, hem kendilerine hem de topluma verimli olabile-
cekleri şekilde kanalize etmek son derece önemlidir. Bunun için de, ilmi çabayı gençler için 
yeniden cazip kılacak, bilginin insana kattığı değeri gözler önüne serecek örnekler sunmak 
yararlı olabilecektir. 

Sonuç 

Vahyin ilk günlerinden itibaren Hz. Peygamber’in etrafında toplanan ve hızla büyüyen 
topluluğa baktığımızda, gençlerin en önlerde yer aldıklarını, gerek inançlarıyla gerekse Hz. 
Peygamber’e bağlılıklarıyla önemli sorumluluklar üstlendiklerini görürüz. Bu gençler, her 
anlamda Hz. Peygamber’in vahyini içselleştirmeye çalışmışlar, ondan daha çok şey öğrene-
bilmek için çaba sarfetmişler, Allah’a teslimiyetle ibadet etmişler ve kendilerine verilen görev-
leri başarıyla yerine getirmişlerdir. Bu anlamda, günümüz gençliğine rol model olarak göste-
rilmeye değer pek çok örneği, onların arasından çıkarmak ve gençlerimizi onların hayatından 
kesitler sunarak bilinçlendirmek, biz din eğitimcilerinin önemli bir görevidir. Bu çalışma bu 
amaçla hazırlanmış küçük bir örnek kabul edilebilir. İslam tarihinden seçilmiş başarılı rol mo-
dellerle bu örnekleri çoğaltarak, öncelikle din eğitiminin hedeflerinin gerçekleşmesine katkıda 
bulunabilir, aynı zamanda da erdemli davranışların gençlerden başlayarak toplumun tüm 
kesimlerince yeniden birer değer olarak algılanmasına hizmet edebiliriz. 
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GENÇLİKTE DİNDARLIK VE YAŞAMIN ANLAMI İLİŞKİSİ 
  

Zeliha ÇAMUR* 

 

ÖZET 

Teknoloji ve bilimin vaat ettikleri mutluluğu sağlayamaması sonucu, insanların varoluşsal boşluk ve 
anlamsızlık duygularının arttığı dünyamızda, yaşamını kolaylaştıran araçları artan insanın bir amacı 
kalmamış, standartları yükselenbirey için başka sorular gündeme gelmiştir. Bu sorularınbaşında anlamlı 
bir hayat meselesi gelir. Hayata anlam katan etmenler herkes için farklı olsa da anlam arayışına ilişkin 
sorulara cevap veren inanç sistemlerinin başında dini gelenekler gelir. Bu noktadan hareketle çalışma-
nın, boşluk duygusu yaşayan gençlerin anlam ihtiyaçlarını nasıl karşılayabileceklerine yönelik din mer-
kezli bir öneri sunması hedeflenmiştir.  

Araştırmaya,  2013-2014 eğitim öğretim yılında Ondokuz Mayıs Üniversitesi’nde öğrenim görmekte olan 
18 farklı bölümden, 352’si kız 248’i erkek, yaşları 16-40 arasında değişen toplam 600 öğrenci katılmıştır. 
Öznel dindarlık ve öznel yaşamda anlam algıları dikkate alınarak yapılan çalışmada kendini çok dindar 
olarak değerlendirenlerin yaşamlarını anlamlı algılama düzeylerinin yüksek olduğu görülmüştür. Öznel 
dindarlık düzeyi arttıkça, yaşamı anlamlı algılama eğilimi artmaktadır. Ayrıca dindarlık ile ilgili olumlu 
tutumların yaşamda anlam varlığını olumlu yönde etkilediği bulgulanmıştır.  

Bu sonuçlar ışığında, dindarlığın ve dini hayatın bir parçası haline getirmenin gençlerin hayatını daha 
anlamlı kıldığı söylenebilir. Hayatın anlamlı olması, onun yaşamaya değer olduğu algısını oluşturur. 
Bireylerin hayat kalitesi, psikolojik sağlıkları, duygu durumları anlamlı buldukları bir hayatta daha iyi 
olacağından, dinin bu anlam boşluğunu dolduran etkili bir faktör olduğu söylenebilir. 

Anahtar Kelimeler: Gençlik, dindarlık, din psikolojisi, yaşamda anlam. 

RELATIONSHIP BETWEEN RELIGIOSITY AND MEANING IN LIFE  IN LATE ADOLESCENCE PERIOD 

ABSTRACT 

Aim of the present study is exposing the relationship between people who are in late adolescent period 
of life and religiosity. For this purpose, in 2013, 721 university students completed Personal Information 
Form, Meaning in Life Questionnaire and Religiosity Questionnaire from Ondokuz Mayıs University. The 
mean age of participants were 20,75 (SD=2,36). Sex, marital status, homeland, grade, income, personal 
religiosity percept and personal meaning in life percept were dealt as independent variables. By doing 

                                                           
*
  Arş. Gör., Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Din Psikolojisi Bilim Dalı. 
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this study we use the SPSS 21.0. The results were carried out that religiousity is an important 
determination to explain meaning in life level.  

KeyWords: Youth, religiosity, psychology of religion, meaning in life. 

 

 

Giriş 

Aydınlanma Çağı, Sanayi Devrimi ve onu takip eden günümüzün teknoloji atmosferinde 
insana dair pek çok alan bu teknik gelişmelerden etkilenmiştir. Tıptaki gelişmeler insan ömrü-
nü uzatmış, mühendislikteki çalışmalar yaşamı daha kolay hale getirmiş, bilişim sistemlerin-
deki çabalar dünyayı küreselleşmenin çekimine alıp pek çok şeyden kısa sürede haberdar 
olabilmemizi sağlamıştır. Bu çerçevede, olayların merkezinde bulunan insanın psikolojik du-
rumu da tüm bunlardan bir şekilde etkilenmiştir. 

İnsanın davranışlarındaki değişim ve nitelikler içinde bulunduğu bağlamdan bağımsız ele 
alınamaz. Bu nedenle öncelikle yaşanılan çağın genel profiline baktığımızda teknolojinin ve 
bilimin nimetlerinden üst düzeyde yararlanıldığı, gelişmiş ve gelişmekte olan ülkelerde yaşam 
standartlarının arttığı görülmektedir. Artık her türlü bilgi insanların ayağına gelmekte, saatler-
ce süren mesafelerde yaşayan kişilerle anında iletişim kurulabilmektedir. Özetle yaşadığımız 
çağ geçmiş yüzyıllara göre daha konforlu ve daha hızlı bir şekilde akmaktadır. 

Bu tabloya bakıldığında insanın rahatının yerinde oluşunun onun ruhsal ve fiziksel sağlığı-
nı da olumlu etkileyeceği öngörüsünde bulunulabilir-nitekim modernizmin vaadi buydu. Fakat 
psikiyatri ve psikoloji literatürüne bakıldığında durum pek de iç açıcı görünmemektedir. Psiki-
yatrik vakalar, intihar oranları, anti-depresan ilaç kullanımı bir şeylerin yolunda gitmediğinin 
bir göstergesi sayılabilir. İnsanlar daha rahat yaşamalarına rağmen daha mutlu değildirler ve 
bu durum toplumun en küçük birimi olan aileden başlayıp devlet politikalarına kadar pek çok 
alanı etkilemektedir.  

Gençler, insanlığın yaşadığı bu problemden etkilenen önemli bir kesimi oluşturmaktadır. 
Gençler toplumun hem bugünü hem de yarınıdır. Dünya arenasının gelecekteki etkili oyuncu-
ları onlar olacaktır. Özellikle toplumumuzun yaklaşık %35’inin 15-35 yaş arası 

kişilerden oluştuğu
1
 göz önüne alınacak olursa bu çoğunluğun psikolojik iyi oluşlarının ne 

derece önemli olduğu görülebilir.   

Yukarıda anlatılanların ışığında, her insan için yaşamı anlamlı kılan unsurlar farklı olsa da 
bu krize çözüm sunan önemli faktörlerden biri olan din çalışma konusu olarak seçilmiştir. 
Dinler, kişiye yaşama dair bir anlam sistemi sunarlar. Bireyin manevi ve ruhsal alanına temas 
ederek var oluş meseleleriyle ilgili cevaplar bulmasına yardımcı olurlar. Bu durum onların 
neden var oldukları, dünyada yaptıkları şeylerin ne ifade ettikleri konusunda yanıtlar bulma-
sını sağlar. Böylece anlamsızlık krizi, bunun getireceği psikopatolojik haller ve günlük yaşam 
sorunlarının önüne geçilmiş olur.     

Yapılan çalışmada günümüz konjonktüründe gençlerin yaşadığı psikolojik problemlerden 
biri olan anlamsızlık duygusu ve dindarlık arasındaki ilişkinin ortaya konması hedeflenmiştir. 
Refah düzeyindeki artışın psikolojik iyi oluşla doğru orantılı gitmemesi, intihar oranlarının en 

                                                           
1
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çok gençlik döneminde görülmesi
2
, var oluşla ilgili problemlerin, anlam arayışının artışı

3
 an-

lam sorununa değinilmesine neden olmuştur. Yaşamı anlamlı kılan pek çok faktör olsa da 
anlam krizine çözüm sunan en önemli olgulardan birinin din olduğu göz önüne alınmıştır. 
Ayrıca Türkiye’de bu konuda çok sınırlı sayıda çalışma yapıldığı görüldüğünden, araştırmamı-
zın alana ışık tutacağı düşünülmüştür.   

Gençlik Dönemi ve Din-Yaşamda Anlam İlişkisi 

Gençlik, ergenliğin son evresi olan yaklaşık 17-22 yaşlarını kapsayan bir gelişim dönemi-
dir. Her gelişim döneminin olduğu gibi gençlik döneminin de kendine ait özellikleri, gelişim 
görevleri ve krizleri vardır.  

Genç, bir yandan fiziksel değişimlerine ayak uydurmaya çalışırken diğer yandan sosyal bir 
çevrede kabul görmeye çalışır. Hayata dair sorgulamaların çokça kafasını meşgul ettiği genç, 
değerlerini, yaşamının bundan sonraki evresi olan yetişkinlikte kendisine eşlik edecek ahlaki 
yargılarını oluşturma çabasındadır

4
.  

Yaşamın anlamı meselesi temel varoluşsal meselelerden biridir
5
. Bu soruya verilecek tat-

min edici bir cevap kişiyi yaşama bağlayan unsur olma özelliği taşır. Tersi olan anlamsızlık 
duygusu ise huzursuzluk, anksiyete ve benzeri psikopatolojilere yol açmasının yanında daha 
trajik bir şekilde, intiharla sonuçlanabilen bir etkiye sahiptir

6
.  

Yapılan çalışmalar, daha doğumla birlikte amaca yönelik hareketler için eyleme geçtiğimi-
zi desteklemektedir

7
. Bu amaçlı hareketler bilişsel düzeyimiz geliştikçe ve değiştikçe farklı 

formlar alır. Çocukluk döneminin özerklik kazanma çabaları, anneye bağımlılık ve güven duy-
gusunun oluşumu gibi gelişimsel süreçlerinin yanında ergenlikle birlikte kimlik konusu gün-
deme gelir. Bu dönem adeta yeni bir ego oluşumu sürecidir. Birey artık yetişkinliğe doğru 
ilerler. Kararlarında ailesinden bağımsız hareket etme, bireyselleşme çabası vardır. Bu dö-
nemde ergenin siyasi, dini ve ideolojik sorgulamaları başlar. Yetişkinlik döneminden önceki 
son evre olan gençlikte ahlaki değerlere ve yaşamın anlamına dair sorular sıkça gündeme 
gelir. 

Dinler, yaşama anlam katan unsurlardan biridir
8
. Çok eski çağlardan bu yana din tüm top-

lumlarda varlığını korumuştur. Öyle ki dinsiz bir topluma rastlanmamıştır. Bu durum bize yüce 
bir güce inanmanın, kutsalın insanın temel ihtiyaçlarından biri olduğunu düşündürtmektedir. 

                                                           
2
  Türkiye İstatistik Kurumu, İntihar İstatistikleri 2011, Türkiye İstatistik Kurumu Matbaası, Ankara 

2012, s.7. . 
3
  ViktorFrankl, İnsanın Anlam Arayışı, Okuyan Us Yayınları, İstanbul 2013, s. 13. 

4
  Ali Ulvi Mehmedoğlu ve Adem Aygün, “James Fowler ve İnanç Gelişim Teorisi”, Çukurova Üniversite-

si İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2006, sayı 6, cilt 1, s. 127.; Haluk Yavuzer, Gençleri Anlamak, Remzi 
Kitabevi, İstanbul 2009, s. 39; Abdülkerim Bahadır, Hayatın Anlamı ve Anlam Kazanma Çabası, İnsan 
Yayınları, İstanbul 2001, s. 21. 

5
  Nur Demirbaş, Yaşamda Anlam ve Yılmazlık İlişkisi, Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Hacettepe 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara 2010, s. 11. 
6
  IrvinYalom, Varoluşçu Terapi, Kabalcı Yayınları, İstanbul 2011, s. 661 

7
  Alfred Adler, Yaşamın Anlam ve Amacı, Say Yayınları, İstanbul 2012, s. 16. 

8
  Runzo J. & Martin N. M., Dünya Dinlerinde Hayatın Anlamı, Say Yayınları, İstanbul 2002, s. 28. 
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Dinler, kişiye yaşamı boyunca eşlik edecek olan ölüm, var oluş, anlam gibi konularda açıklayıcı 
bilgiler sunar, cevaplar verirler. Bu yönüyle dinlerin yol gösterici bir rolü vardır

9
.  

Yöntem 

Araştırmada Samsun Ondokuz Mayıs Üniversitesi’ndeki toplam 600 öğrenci ile çalışılmış-
tır. 352 kız 248 erkek öğrenciyle yapılan uygulamada 18 farklı bölümden öğrenciyle çalışılmış-
tır. Kadın katılımcıların yaş ortalamaları 20.64, erkeklerinki ise 20.91’dir. Tüm örneklemin yaş 
ortalaması 20,75 olarak tespit edilmiştir. Veriler Yaşamda Anlam Ölçeği, Dindarlık Ölçeği ve 
Kişisel Bilgi Formu kullanılarak elde edilmiştir ve Spss 21 paket programı ile analizleri yapıl-
mıştır.  

Yaşamda Anlam Ölçeği Frazier, Oishi, Kaler ve Steger tarafından geliştirilmiş
10

, Demirbaş
11

 
tarafından Türkçeye uyarlanmıştır. Yaşamda anlamın varlığı alt ölçeğinden alınan yüksek puan 
yaşamda anlam olduğunu, Yaşamda Anlamın Aranması alt ölçeğinden alınan yüksek puan 
kişinin yaşamında anlam aradığı anlamına gelmektedir. 

Dindarlık Ölçeği Aydemir’in revize ederek yüksek lisans tezinde kullandığı bir ölçektir
12

. 
Ölçekten alınabilecek en düşük puan 25 en yüksek puan 125’tir.  

Kişisel Bilgi Formu katılımcıların demografik bilgileri elde etmek amacıyla araştırmacı ta-
rafından hazırlanmıştır. Formda yaş, cinsiyet, eğitim durumu gibi bilgiler yer almaktadır. 

Bulgular 

Katılımcıların Yaşamda Anlam Ölçeği ve Dindarlık Ölçeği alt boyutlarından aldıkları puan-
ların öznel dindarlık ve öznel anlam algısına göre farklılık gösterip göstermediğini bulgulamak 
amacıyla Tek Yönlü Varyans Analizi’ne (ANOVA) tabi tutulmuş, anlamlı fark saptanan değiş-
kenlere Games Howell, Tukey’s b ve Duncan Post-Hoc testleri uygulanmıştır. 

Tablo 1: Öznel Dindarlık Algısının Yaşamda Anlam’a Göre Karşılaştırılmasını Gösteren 
ANOVA Sonuçları  
 

Değişkenler 
Varyansın 
Kaynağı 

Kareler 
Toplamı 

Serbestlik 
Derecesi 

Kareler 
Ortalaması 

F p 

İnanç Gruplararası 99,963 2 49,982 8,744* 0 

 
Gruplariçi 3412,502 597 5,716 

  

 
Toplam 3512,465 599  

  
İbadet Gruplararası 378,346 2 189,173 15,495* 0 

 
Gruplariçi 7288,719 597 12,209 

  
  Toplam 7667,065 599       

p*<.001 

                                                           
9
  Runzo& Martin, Dünya Dinlerinde Hayatın Anlamı, s. 27. 

10
  Michael Steger, PatriciaFrazier, Shigehiro Oishi & Matthew Kaler,“The Meaning İn Life 

Questionnaire: AssessingThe Presence of And Search For Meaning İn Life”, Journal Of Counseling 
Psychology, Sayı53, Cilt 1, 80–93. 

11
  Nur Demirbaş, Yaşamda Anlam ve Yılmazlık, Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Hacettepe Üniversi-

tesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara 2010.  
12

  Rüveyda Efdal Aydemir, Dindarlık ve Mutluluk İlişkisi, Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Ondokuz 
Mayıs Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Samsun 2008, s.35. 
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Sonuçlar, öznel dindarlık algısına göre kendini oldukça dindar olarak tanımlayan katılımcı-
ların anlam varlığı puan ortalamalarının dine ilgisiz, biraz dindar ya da dindar olarak tanımla-
yanların puan ortalamalarından anlamlı derecede yüksek olduğunu göstermiştir. Ayrıca ken-
dini çok dindar olarak tanımlayanların puan ortalamalarının biraz dindar olarak tanımlayan-
lardan daha yüksek olduğunu bulgulanmıştır (F(4,595)=13,240, p<.001) (Tablo 1). 

Öznel anlam algısına göre yaşamını anlamlı bulanların puan ortalamaları kısmen anlamlı 
bulanların puan ortalamalarından dindarlığın inanç ve ibadet alt boyutları bakımından anlamlı 
derecede yüksek olduğu ortaya konulmuştur (sırasıyla F(2,597)=8,744, p<.000; 
F(2,597)=15,495, p<.000) (Tablo 2).   

Tablo 2: Öznel Anlam Algısının İnanç ve İbadet Açısından Karşılaştırılmasını Gösteren 
ANOVA Sonuçları 

 

Değişkenler 
Varyansın 
Kaynağı 

Kareler 
Toplamı 

Serbestlik 
Derecesi 

Kareler 
Ortalaması 

F p 

Anlam Arayışı Gruplararası 447,463 4 111,866 1,571 0,181 

 
Gruplariçi 42376,2 595 71,221 

  

 
Toplam 42823,67 599  

  
Anlam Varlığı Gruplararası 816,878 4 204,22 13,240* 0 

 
Gruplariçi 9177,595 595 15,425 

  
  Toplam 9994,473 599       

p*<.000 

Tartışma 

Araştırma sonuçlarına göre öznel dindarlık algısı seviyesi arttıkça yaşamda anlam varlığı 
da artmaktadır. Ayrıca yaşamını anlamlı olarak algılayan kişilerin inanç ve ibadet alt boyutla-
rından aldıkları puanlar da daha yüksektir. Bir diğer deyişle, örneklemimizde hayatında anlam 
olan kişilerin daha inançlı ve daha çok ibadet eden kişiler oldukları ortaya koyulmuştur.  

Elde edilen sonuçlar yurdumuzdaki
13

 ve yurt dışındaki
14

 çalışma sonuçlarını desteklemek-
tedir. Örneğin yurt dışında yapılan yaşamda anlam konulu çalışmalardan birinde Steger ve 
FrazierAmerika’daki bir üniversitede yaklaşık 500 öğrenciyle çalışmıştır. Araştırmada yaşamda 
anlamın dindarlık, günlük dini ritüeller ve hayat doyumu arasında bir arabulucu olarak işlev 
gösterdiği ortaya koyulmuştur.

15
 Bir diğer çalışmada Ardelt ve Koenig, yaşlılık dönemindeki 

122 kişi üzerinde, çeşitli değişkenlerin psikolojik iyi oluşla ilişkilerini araştırmışlardır. Yaşları 61 
ve 98 arasında değişen katılımcıların cevapları analiz edildiğinde, yaşamda anlamın varlığı ve 
manevi pratiklerin bu iyi oluşu açıklayan faktörlerden olduğu belirtilmiştir. Genel itibarı ile 
sonuçlar iç yönelimli dindarlığın evrensel bir yaşam amacı varlığı ile ilişkili olduğunu, dış yöne-

                                                           
13

  Abdülkerim Bahadır, Hayatın Anlam Kazanmasında Psiko-Sosyal Faktörler ve Din,  Yayınlanmamış 
Doktora Tezi, Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Bursa. 

14
  Habib Tiliouine & Abbes Belgoumidi, “An Exploratory Study of Religiosity, Meaning in Life and 

Subjective Welbeing in Muslim Students From Algeria”, Applied Researced Quality Life, 2009, sayı 4, 
s. 109-127; Barna Konkoly Thege ve Diğerleri, “Meaning in Life: DoesIt Play a Role in Smoking?” 
Informa Health Care, 2009, sayı 44, s. 1566-1577. 

15
  Michael Steger ve Patricia Frazier, “Meaning in Life: One Link in the Chain From Religiounness to 

Wellbeing”, Journal of Counseling Psychology, 2005, sayı 52, cilt 4, s. 574.  
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limli dindarlığın ise iyi oluşla olumsuz ilişkili olduğunu bulgulamışlardır. Bu durumun, ölüme 
yakın olduğunda dahi öznel iyi oluşu olumlu şekilde etkilediği yönünde sonuçlar elde edilmiş-
tir

16
. 

Yaşamda anlam varlığı konusu yurt dışında çokça çalışılmış bir konudur. Anlam varlığının 
pek çok farklı değişkenle ilişkili olduğu yapılan çalışmalarla ortaya konmuştur. Psikolojik iyi 
oluş, yaşadığı hayata yönelik şükran duygusu gibi durumlar anlamlı bir hayatla ilişkili iken 
intihar eğilimi, depresyon, tatminsizlik gibi duygular anlamsızlık ile ilişkilidir. Bu da kişinin 
yaşam memnuniyetini azalttığı gibi kalitesiz bir hayat sürmesine de neden olur.  

İnsan anlamsız yaşayamaz. Varoluşsal kriz de diyebileceğimiz anlamsızlık hissi, çağımızda 
yaşanan en büyük problemlerden biridir. Bugün kişiler bu hissin yerini doldurup doyuma 
ulaşma güdüsüyle çeşitli yıkıcı eylemlerde bulunabilmektedirler. Artan toplumsal suçlar, ben 
merkezcilik, değerlerden uzaklaşma ve empatiduygusunun giderek yitirilmeye başlanması 
insanların manevi bir kriz içerisinde olduklarının önemli bir göstergesidir. Bu duruma çözüm 
bulmak ise insan davranışları uzmanı olan psikologlara düşmektedir. 

Araştırma sonuçlarının ortaya koyduğu dindarlık-anlam ilişkisi bu sorunların çözümü için 
bize bir yol sunmaktadır. Dinler değer sistemlerinden meydana gelirler. Vicdan oluşturan en 
önemli kurumların başında din gelir. Birey değerleri ve vicdanı çerçevesinde yaşamını daha 
anlamlı ve kaliteli kılabilir. Kendinden daha yüce ve kudretli bir güce inanmak, onun huzurun-
da ibadet etmek ve ona yalvarmak; insan için bir iç huzur kaynağıdır.  

Dinin barındırdığı unsurlardan biri olan ahiret inancı, dünyayı daha yaşanılabilir kılan et-
kenlerden olabilir. Bu inanç insanı boşuna yaşamadığı, yaptıklarının bir anlamı olduğu ve 
hepsinin bir karşılığı olacağı düşüncesiyle karşılaştırır. Doğduğu ilk günden beri amaçlı eylem-
lerde bulunan insan için yaşamının ilerleyen yıllarında daha çeşitli hale gelen davranış örüntü-
lerinin taşıdığı anlam önem kazanır. Ahiret düşüncesi de bu öneme hizmet eder.  

Diğer yandan yurdumuzdaki anlam varlığı konulu çalışmaların yelpazesine baktığımızda 
son derece sınırlı sayıda ve sınırlı değişkenlerle araştırmaların yapıldığını görmekteyiz. Toplu-
mumuza, kültürümüze ait bulguların ortaya çıkartılması için şükran, empati, psikolojik iyi oluş, 
anti depresan kullanımı, depresyon, kişilerarası ilişki, bağlanma, anksiyete gibi değişkenler ile 
yaşamda anlam varlığı ve arayışı arasındaki ilişkiyi ortaya koyan çalışmalar yapılabilir. 

Yaşamı daha anlamlı kılan kaynaklardan biri olarak din olgusu ele alınıp, dini değerlerin 
anlamsızlık hissi ile terapiye başvuran hastaların sağaltımı için kullanılabileceği tedavi prog-
ramları oluşturulabilir. Dini ritüellerden kişinin kendisi için uygun bulup tercih ettiği seçilip bu 
ritüeli düzenli olarak devam ettirmesi anlamsızlık krizi yaşayan kişilere önerilebilir. Ayrıca tüm 
bu bahsedilen önerilerin daha detaylı araştırılması için farklı değişkenlerin de işin içine katıla-
rak araştırmalar yapılması faydalı olacaktır.  
  

                                                           
16

  Monika Ardelt ve Cynthia S. Koenig, “The Importance of Religious Orientation and Purpose in Life for 
Dying Well: Evidence From Three Case Studies”, Journal of Religion, Spiritually & Aging, 2007, sayı 
19, cilt 4, s. 62.  
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GENÇLİK DÖNEMİ AHLAKİ SORUNLARI KARŞISINDA  
AİLEDE KARAKTER EĞİTİMİNİN ROLÜ 
  

İbrahim TURAN* 

 

ÖZET  

Sekülerleşen dünyada bireysel yaşamın yaygınlaşması, kitle iletişim araçlarının bazı olumsuz etkileri ve 
aile yapısındaki hızlı değişimler, bireysel olduğu kadar toplumsal değer değişimlerini de beraberinde 
getirmektedir. Bu noktada gençlik dönemi ahlaki sorunlarını minimize etme konusunda din ve ahlak 
eğitiminin yanında farklı bazı eğitimsel çabalar ortaya konulmaktadır. Bunlardan birisi de karakter eği-
timidir. Laik ve seküler yaşam biçiminin öne çıktığı ülkelerde din ve ahlak eğitiminin yerine veya yanında 
yürütülen bir yaklaşım olarak karakter eğitimi, gençlerde görülen ahlaki sorunların çözümüne katkı 
sağlamayı amaçlamaktadır. Ancak bununla birlikte sadece okullarda yürütülen karakter eğitimi prog-
ramları değil aynı zamanda, ailede verilecek olan karakter eğitimi de çocuğun ilerleyen yıllarda daha 
sağlıklı bir kişilik gelişimi açısından son derece önemli görülmektedir. 

Bu tebliğde, ailede karakter eğitimine yer verilmektedir. Bu bağlamda konu üç temel başlık altında ele 
alınmaktadır. Bunlar; gençlik döneminde görülen bazı ahlaki sorunlar, ailede karakter gelişimine etki 
eden temel faktörler ve ailede karakter eğitiminin bazı temel ilkeleri şeklinde sıralanmaktadır.  

Anahtar Kelimeler: Gençlik, ahlaki sorunlar, ahlak eğitimi, karakter eğitimi, aile. 

THE ROLE OF CHARACTER EDUCATION IN THE FAMILY AGAINST MORAL ISSUES FACING YOUTH PE-
RIOD  

ABSTRACT 

The spread of individual life in the secularized world, negative effects of mass media, and rapid changes 
in family structure bring together changes in social values as well as individual life. At this point it is 
pointed out some educational efforts besides religious and moral education in order to minimize moral 
issues in the period of the youth. One of them is character education. In countries where secular way of 
life comes forward character education is taught instead of religious and moral education. The aim of 
character education is to contribute to the solution of moral problems in young people. However not 
only the programs of character education carried out in schools but also character education provided 
in family is also very important for the healthy development of personality. 

In this paper, it is dealt with the character education in family. In this context we firstly try to determine 
the ethical problems confronted in the period of the youth and then it is arranged the basic principles 
of character education in family and factors which effect it.  

Key Words: Youth, moral issues, moral education, character education, family. 

                                                           
*
  Yrd. Doç.Dr., Ondokuz Mayıs Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi. 
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Giriş  

Her bakımdan hızlı bir değişim sürecini yaşayan dünyamızda ahlaki değer problemi gü-
nümüz toplumlarının en önemli sorunlarından birisi haline gelmiştir. Özellikle gençler arasın-
da görülen cinsellik, şiddet ve cinayet, alkol ve uyuşturucu bağımlılığı gibi sorunlara ek olarak 
bu dönemde yaşanan ruhsal bunalımlar ve intihar, artık sadece bireysel nitelikli küçük sorun-
lar değildir. Başlangıçta bireysel bir durum olarak görülen bu sorunlar belirli bir süre sonra 
bireysel olmaktan çıkıp toplumsal hatta küresel ölçekte problemlere dönüşmektedir. 

Bugün gelinen noktada, sekülerleşen dünyada bireysel yaşamın daha ön plana çıkması, 
kitle iletişim araçlarının bazı olumsuz etkileri ve aile yapısındaki hızlı değişimler, bireysel oldu-
ğu kadar toplumsal değer değişimlerini ve hatta değerler üzerinde bir anomiyi de beraberin-
de getirmektedir. Bu noktada gençlik dönemi ahlaki sorunları minimize etme konusunda din 
ve ahlak eğitiminin yanında farklı eğitim modelleri de ortaya konulmaktadır. Bunlardan birisi 
de karakter eğitimidir. Laik ve seküler yaşam biçiminin öne çıktığı ülkelerde din ve ahlak eği-
timinin yerine veya yanında yürütülen bir yaklaşım olarak karakter eğitimi, gençlerde görülen 
ahlaki sorunların çözümüne katkı sağlamayı amaçlamaktadır. Ancak bununla birlikte sadece 
okullarda yürütülen karakter eğitimi programları değil aynı zamanda, ailede verilecek olan 
karakter eğitimi de çocuğun ilerleyen yıllarda daha sağlıklı bir kişilik gelişimi açısından son 
derece önemli görülmektedir. 

İşte bu tebliğde, ailede verilecek olan karakter eğitimine yer verilmektedir. Bu bağlamda 
konu üç temel başlık altında ele alınmaktadır. Bunlar; gençlik döneminde görülen bazı ahlaki 
sorunlar, ailede karakter gelişimine etki eden temel faktörler ve ailede karakter eğitiminin 
bazı temel ilkeleri şeklinde sıralanmaktadır.  

I. Gençlik Döneminde Görülen Bazı Ahlaki Sorunlar  

A. Cinsellik Sorunu 

Belki de günümüz dünyasında gençliğin karşılaştığı en ciddi sorunların başında cinsellik 
sorunu gelmektedir. Bir taraftan günümüzde gençler daha erken yaşlarda ergenlik dönemine 
girerken

1
, diğer taraftan da çeşitli nedenlerden dolayı evlilik yaşı daha geç yaşlarda gerçek-

leşmektedir. Böylece, gençler geçmişe kıyasla cinsel olarak aktif bir şekilde daha uzun süre 
beklemek zorunda kalmaktadırlar. Özellikle günümüzde kitle iletişim araçları da çeşitli yollarla 
ergenlerdeki cinsel duyguları tahrik ederek bunu özendirmekte ve cinsel arzu ve istekleri 
tetiklemektedir.

2
 Antivirüs yazılımı üreten Bitdefender'in dünya genelinde 19 bin ebeveyn 

üzerinde yaptığı araştırmaya göre; çocukların internette ilgilendiği içeriklerin başında yüzde 

                                                           
1
  Ergenliğe girme konusunda temel etkenlerden birisi vücutta belirli oranda bir yağ dokusunun olma-

sıdır. Çocuklar ortalama 30 kilo olduklarında ergenliğe girmektedirler. Günümüzde yeme-içme alış-
kanlıklarındaki değişime paralel olarak, vücutta meydana gelen hızlı yağ dokusu oluşumu, çocukların 
daha erken yaşlarda ergenlik dönemine girmesinin önemli nedenlerinden birisidir. Bkz. Adnan 
Kulaksızoğlu, Ergenlik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 13. Basım, İstanbul 2011, ss. 44-45; Atilla 
Büyükgebiz, “Ergenliğe Girme Yaşını Neler Etkiler?”, 
http://www.anneoluncaanladim.com/yazarlar/5/atilla-buyukgebiz/109/ergenlige-girme-yasini-
neler-etkiler (10.06.2013). 

2
  Kitle iletişim araçlarının cinsel duyguları tahrik etmesi hakkında bkz. Kelly Ladin L’Engle, Jane D. 

Brown and, Kristin Kenneavy, “The Mass Media Are An İmportant Context For Adolescents’ Sexual 
Behavior”, Journal of Adolescent Health 38 (2006), s. 188.  

http://www.anneoluncaanladim.com/yazarlar/5/atilla-buyukgebiz/109/ergenlige-girme-yasini-neler-etkiler
http://www.anneoluncaanladim.com/yazarlar/5/atilla-buyukgebiz/109/ergenlige-girme-yasini-neler-etkiler
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11,35 ile pornografi gelmektedir. Araştırmaya göre çocukların internet üzerinden porno içe-
riklere ulaşma yaşı 6’ya, internet üzerinden flört etme yaşının ise 8’e düştüğü tespit edilmiş-
tir.

3
 

Türkiye’de de cinsel ilişkiye girme yaşı her yıl daha aşağıya inmektedir. Tempo Dergisi ta-
rafından 2012 yılında yayınlanan bir araştırmaya göre, ülkemizde cinsel ilişkiye girme yaşı 14-
15 aralığında olduğu tespit edilmiştir. Araştırmaya katılan 18-25 yaşlar arası gençler arasında 
kadınların % 57,1’i kızların evlilik öncesi ilişkisinde herhangi bir sakınca görmezken, erkeklerin 
% 30’u da aynı görüşü paylaşmaktadır. Aynı araştırmada gençlerin % 45’i ise nikâhsız birlikte-
liği onaylamaktadır.

4
 

Evlilik öncesi cinsel ilişkinin en önemli olumsuzluklarından birisi hiç şüphesiz cinsel yolla 
bulaşan hastalıklara maruz kalmaktır. Zira ergenler ve gençler arasında bu oran her yıl artış 
eğilimi göstermektedir. Dünyada yılda her dört gençten birisi cinsel yolla bulaşan hastalıklara 
(CYBH) maruz kalırken, olguların 2/3’ü 25 yaşın altındaki gençlerde görülmektedir. CYBH’den 
korunmanın en kesin şeklinin cinsel ilişkiye girmemek olduğu ifade edilmektedir.

5
 Dünya 

Sağlık Örgütü’nün verilerine göre HIV virüsü taşıyanların % 11,6’sının 15-24 yaş arası gençler-
den oluştuğu görülmektedir. Türkiye’de rastlanan olguların en sık görüldüğü yaş grubu ise 25-
49 yaş aralığı olarak tespit edilmiştir.

6
  

Evlilik öncesi cinsel ilişkiye girme ile dindarlık durumu arasındaki ilişkiyi araştıran çalışma-
larda, dindar bireylerin evlilik öncesi cinsel ilişkiyi ileri yaşlara öteledikleri hatta evliliğe kadar 
cinsel ilişkiyi normal karşılamadıkları ortaya konulmuştur.

7
 Bu da dindarlığın, gayri meşru 

cinsel ilişkiye girme konusunda koruyucu bir faktör olduğunu göstermektedir. Türkiye’de 
yapılan araştırmalarda da dindarlıkla evlilik öncesi cinsel ilişki konusunda Batıda yapılan ça-
lışmaların sonuçlarına benzer bulgulara ulaşılmıştır.

8
 Her ne kadar din, gayri meşru cinsel 

ilişkiye girme konusunda koruyucu bir faktör ise de gençlik döneminde bireyler, çeşitli değiş-
kenlerin de etkisi ile cinsel arzularıyla dini duyguları arasında sıkışıp kalabildiklerinden, bu 
durum onlarda ciddi gerilimlere neden olmaktadır.

9
 Bu durum, evlilik öncesi cinsel duyguların 

                                                           
3
  “Sanal Âlemde Çocukları Bekleyen Tehlike”, http://www.haber7.com/internet/haber/1037067-sanal-

alemde-cocuklari-bekleyen-tehlike (11.06.2013).  
4
  Sidni Kohen, “Gençlerin Bekârete Bakışı”, Tempo Dergisi, Yıl. 2012, Sayı 43. s. 103. 

http://www.tempodergisi.com.tr/haberdetay/57718.aspx (15.05.2013).  
5
  AİDS ve Cinsel Yolla Bulaşan Hastalıklar Derneği, 

http://www.cinselhastaliklar.net/index.php?option=com_content&task=view&id=18&Itemid=32 
(15.05.2013).  

6
  Deniz Gökengin, “Cinsel Yolla Bulaşan Hastalıklarda Epidemiyolojik Durum”, ANKEM Dergisi, Sayı: 26 

(Ek 2), Yıl: 2012, s. 187.  
7  

Asım Yapıcı, Ruh Sağlığı ve Din, Karahan Kitabevi, Adana, 2007, s. 72; Marc Fonda, “Potential Impacts 
of Religion and Spirituality on First Nation Teenage Fertility”, The International Indigenous Policy 
Journal, Vol. 4, Iss. 1, (2013), s. 2; Amy Adamczyk, and Brittany E. Hayes, “Religion and Sexual 
Behaviors: Understanding the Influence of Islamic Cultures and Religious Affiliation for Explaining 
Sex Outside of Marriage”, American Sociological Review, 77(5), (2012), s. 725.  

8
  Bkz. Abdurrahman Kurt, “Dindarlığı Etkileyen Faktörler, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 

Cilt: 18, Sayı: 2, Yıl: 2009, ss. 6-7.  
9
  Hayati Hökelekli, Din Psikolojisi, TDV Yay., Ankara 2001, s. 274.  

http://www.tempodergisi.com.tr/haberdetay/57718.aspx
http://www.cinselhastaliklar.net/index.php?option=com_content&task=view&id=18&Itemid=32
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kontrol altına alınması noktasında bir olumsuzluk olarak değil, ergenlik dönemi dini gelişimi-
nin dinamik kaynaklarından birisi olarak kabul edilmektedir.

10
  

B. Şiddet ve Cinayet 

İnsanlık onurunu hiçe sayan önemli olaylardan birisi hiç şüphesiz bireylerin her geçen gün 
artan bir şekilde şiddete maruz kalmasıdır. Dünya Sağlık Örgütü’nün tanımlamasına göre 
şiddet, “Fiziksel güç ya da kuvvetin, amaçlı bir şekilde kendine, başkasına, bir gruba ya da 
topluluğa karşı fiziksel zarara ya da fiziksel zararla sonuçlanma ihtimalini artırmasına, psikolo-
jik zarara, ölüme, gelişim sorunlarına ya da yoksunluğa neden olacak şekilde tehdit edici bi-
çimde ya da gerçekten kullanılmasıdır.”

11
 şeklinde tanımlanırken, şiddetin üç farklı boyutu 

ortaya konulmaktadır. Bunlar; kişinin kendine karşı uyguladığı şiddet, kişilerarası şiddet ve 
kolektif şiddet.

12
  

Gençlik döneminde öfke ve kızgınlığın farklı ifade biçimleri vardır. Bunlar genellikle ba-
ğırma, küfretme ve saldırganlık şeklinde tezahür etmektedir. Bu dönemde yaşanan şiddet 
olaylarına bakıldığında, bunların genellikle akran zorbalığı, çete şiddeti, cinsel tecavüz ve 
cadde veya sokaklarda yapılan saldırganlıklar şeklinde sıralandığı görülmektedir. Gerek failleri 
gerekse maruz kalanlar açısından şiddetin sonuçları oldukça yıkıcı olabilmektedir. Dünya 
genelinde günde, yaşları 10-29 arası değişen yaklaşık 565 genç, kişilerarası şiddet sebebiyle 
yaşamını yitirirken, risk grubu içerisinde erkekler daha fazla yer almaktadır.

13
 Ergenlik döne-

minde saldırgan tutum ve davranışların temelinde öfke ve kızgınlığın derecesinden çok içinde 
yaşanılan kültürün ve çevrenin, anne-babanın, model aldığı kişi ve çevrelerin etkisinin olduğu 
ifade edilmektedir.

14
  

Şiddet ve cinayet olaylarında Türkiye’de de Batı ülkelerinde olduğu gibi
15

, son yıllarda 
önemli bir artış görülmektedir. 2008 yılı itibariyle Türkiye’de adam öldürme, yaralama veya 
kötü muameleden hüküm giyenlerin toplam sayısı 11.441’dir. Bunların 3.447’si adam öldür-
me suçundan hüküm giyerken, yaralamadan hüküm giyenlerin sayısı 7.802, kütü muamele-

                                                           
10

  Hökelekli, a.g.e., s. 276.  
11

  Ayten Zara Page, Merve İnci, “Aile İçi Şiddet Konusunda Bir Derleme”, Türk Psikoloji Yazıları, 2008, 11 
(22), s. 82. 

12
  Page-İnci, a.g.m., s. 82. 

13
  World Health Organization, “Youth Violence and Alcohol”, http://www.who.int/violence_ 

injury_prevention/violence/world_report/factsheets/fs_youth.pdf, s. 1.  
14

  Kulaksızoğlu, a.g.e., ss. 75-76.  
15

  Dünya genelinde artan şiddet olaylarında ilk sırayı ABD almaktadır. ABD’de 1960’lardan itibaren 
cinayet oranları % 200 oranında artış göstermiş ve son yirmi yılda hapishanelerdeki mahkum sayısı 
dört kat artarak 2 milyona ulaşmıştır. Mustafa Köylü, Küresel Ahlak Eğitimi, DEM Yay., İstanbul 2006, 
s. 101; Ayrıca, araştırmalar ABD’de şiddet suçuna karışan gençlerin % 20-45’inin 16-17 yaş arasında 
olduğunu göstermektedir. İngiltere’de, karakter eğitimini savunan politikacılar ise, gençler arasında 
daha sıklıkla görülen toplumsal sorunları dile getirirken, suç işleyen çocukların çoğunlukla 14-24 yaş-
lar arası gençlerden oluştuğuna dikkat çekmişlerdir. National Youth Violence Prevention Resource 
Center, “Facts for Teens: Youth Violence”, 
http://www.herkimercounty.org/content/Departments/View/11:field=services;/content/Departmen
tServices/View/68:field=documents;/content/Documents/File/122.PDF, s. 3; Arthur, James, “The Re-
emergence of Character Education in British Education Policy”, British Journal of Educational Studies, 
vol: 53, no: 3, 2005, s. 248. 

http://www.who.int/violence_%20injury_prevention/violence/world_report/factsheets/fs_youth.pdf
http://www.who.int/violence_%20injury_prevention/violence/world_report/factsheets/fs_youth.pdf
http://www.who.int/violence_%20injury_prevention/violence/world_report/factsheets/fs_youth.pdf
http://www.herkimercounty.org/content/Departments/View/11:field=services;/content/DepartmentServices/View/68:field=documents;/content/Documents/File/122.PDF
http://www.herkimercounty.org/content/Departments/View/11:field=services;/content/DepartmentServices/View/68:field=documents;/content/Documents/File/122.PDF
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den hüküm giyenlerin sayısı ise, 192’dir.
16

 Suç oranlardaki artışlara paralel olarak çocuk ve 
gençlerin suç işleme eğilimlerinde de artış görülmektedir. Örneğin TÜİK verilerine göre 2007-
2009 yılları arasında iki yıllık bir sürenin karşılaştırıldığı istatistiksel verilere göre, iki yıllık bir 
dönem içinde suç işleme oranlarında % 276’lık bir artış olduğu görülmektedir. Aynı dönemde 
11-17 yaş arası gençlerde suç işleyenlerin sayısı 2007 yılında 840 iken, 2009 yılında 1.087’ye 
yükselmiştir. İşlenen suç türlerine bakıldığında ise, öldürme olayına karşınların sayısı aynı 
dönemde 21’den 34’e, hırsızlık suçu işleyenler 47’den 194’e yükselmiştir. 2007’de cinsel suç 
işleyenlere rastlanmazken 2009’da 42 kişi bu suçu işlemiş ve gasp suçu işleyenler de 100’den 
271’e yükselmiştir.

17
  

C. Psikolojik Sorunlar ve İntihar  

Modern hayat inanan/inanmayan herkese maddi olarak çok geniş imkanlar sağlasa da, 
insanın yaşamını olumlu etkileyecek herhangi bir katkı sunmamış, hatta insanın ruhsal yönü-
nü daha olumsuz ve karmaşık bir hale sokmuştur. Geçmişte pek çok yetişkinin maruz kaldığı 
psikolojik sorunlar, artık çocuk ve gençlerin de sorunu haline gelmeye başlamıştır.  

Tarhan, günümüzde Batı toplumlarında sıkça rastlanan ve artık ülkemizde de belirtilerini 
görmeye başladığımız üç temel sorunu üç kelime ile ortaya koymaktadır. Bunlar; Hedonizm, 
Egoizm ve Konfortizm’dir. Ona göre, “Zevkçiliği, bencilliği ve kişisel rahatını yücelten bireyle-
rin çoğunlukta olduğu hiçbir aile mutlu olamaz, hiçbir kurum devam edemez ve hiçbir toplum 
ayakta kalamaz.” Bu üç hastalığın sonucunda ise, ortaya çıkabilecek muhtemel sonuç, bugün 
başta Amerika olmak üzere, tüm dünya ülkelerinde görülen Kaliforniya Sendromu’dur.

18
 Bu 

sendromun belirtileri ise, insanların tembelleşmesi, lüks ve eğlencenin yüceltilmesi, görev ve 
sorumluluk duygusunun azalması, israfın, aç gözlülük ve doyumsuzluğun yaygınlaşması, sos-
yal ilişkilerde saygının ve empatinin değerini yitirmesi, bencilliğin teşvik edilmesi ve intihar 
girişimlerinin artmasıdır.

19
  

Tüm bu olaylar bireyselciliği getirirken, aynı zamanda ruhsal bunalımları da tetiklemekte-
dir. Zira kendi içine kapanan toplumsal yaşamdan kopan insanlarda ruhsal çöküntü ve sorun-
larla başa çıkma kapasitesi bakımından zayıflık, sosyalleşmiş bireylere göre daha fazladır. Bu 
nedenle kalabalıklar içinde yalnızlık çeken bireylerin ruhsal bunalım yaşaması ve netice olarak 
da intiharı seçmesi aslında tesadüf değildir. Dindarlık durumunun daha fazla olduğu ülkelerde 
intihar oranı görece olarak diğerlerine göre daha düşüktür. Çünkü dinin toplumsallaştırıcı 
etkisi bunu belirli oranda azaltmaktadır. Örneğin 2010 yılında AB ülkelerinde yaklaşık 60 bin 
kişi intihar etmiştir. Bu intiharların en yüksek olduğu ülkeler genellikle Estonya, Litvanya ve 
Slovenya gibi Orta Avrupa ülkeleri iken, en düşük olduğu ülkeler de Yunanistan, Kıbrıs ve 
İtalya gibi Güney Avrupa ülkeleri şeklinde sıralanmaktadır. Orta Avrupa ülkelerinde intihar 
oranı yüz binde 17 iken, Güney Avrupa ülkelerinde yüz binde 8 olarak hesaplanmıştır.

20
 Türki-

                                                           
16

  TÜİK, “Ceza İnfaz Kurumuna Giren Hükümlü İstatistikleri Veri Tabanı”, http://rapor.tuik.gov.tr/ 
reports/rwservlet?adaletdb2=&report=GIRHUK_TEK_TR_DIL.RDF&pyil_kod=1&p_yil1=2008&p_satir
=curum_grup&p_sutun=yas_grup&p_satir_kod=1&p_satir1=20&p_sutun_kod=2&tablo=girhuk_ika
met_edilen_il&p_dil=1&desformat=html&ENVID=adaletEnv (20.03.2013).  

17
  TÜİK, İstatistiklerle Türkiye 2011 Yıllığı, Türkiye İstatistik Kurumu, Ankara 2011, ss. 34-35.  

18
  Kaliforniya Sendromu hakkında bkz. Mustafa Merter, Dokuz Yüz Katlı İnsan, Kaknüs Yay., İstanbul 

2008, ss. 427-437. 
19

  Nevzat Tarhan, “Üç Yuva Yıkıcı”, http://www.e-psikiyatri.com/uc-yuva-yikici-34382 (17.03.2013).  
20

  OECD, Health at a Glance: Europe 2012, OECD Publishing, 2012, s. 28.  

http://rapor.tuik.gov.tr/
http://www.e-psikiyatri.com/uc-yuva-yikici-34382


680 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

ye’de ise bu oran toplamda yüz binde 4,29, 15-19 yaş aralığında ise yüz binde 5,8’dir.
21

 Her ne 
kadar burada dini ve ahlaki değerlerle birlikte daha başka faktörlerin de göz önünde bulundu-
rulması gerekse de dindarlık oranının daha düşük olduğu toplumlarda, bu oranın fazla olduğu 
toplumlara oranla intihar olaylarına daha sık rastlandığı, yapılan çalışmalarda ortaya konul-
maktadır.

22
 Ayrıca dinin bu anlamda sadece intiharı engelleme konusunda koruyucu bir faktör 

olduğu değil, aynı zamanda ruh sağlığı ile birlikte beden sağlığını da olumlu etkilediği sonucu-
na ulaşılmıştır. Örneğin bu konuda önde gelen isimlerden birisi olan Koening, 2000 yılından 
önce yapılan 700 çalışmadan 500’ünün dinle ruh ve beden sağlığı arasında olumlu bir ilişkiyi 
ortaya koyduğunu belirlemiştir. Bu analize göre, 93 çalışmanın 60’ında, dindarlık seviyesi 
yüksek olan kişilerin daha az depresyona girdikleri, 68 çalışmanın 57’sinde intihar olaylarının 
daha az görüldüğü ve 114 çalışmanın 94’ünde de kişilerin psikolojik açıdan daha iyi durumda 
oldukları bilgisine yer verilmiştir.

23
 

Türkiye açısından bakıldığında, Batıdaki kadar olmasa da intihar olaylarında her geçen 
gün artış gözlenmektedir. İstatistiklere göre, 2002 yılında Türkiye’de 2301 kişi intihar eder-
ken, 2011 yılında bu rakam 2677’ye ulaşmıştır.

24
 Her ne kadar Kulaksızoğlu, son 20 yılda Tür-

kiye’de gençler arasındaki intihar olaylarında bir artışın olmadığını ifade etse de
25

 istatistikler 
az da olsa bir artışın olduğunu göstermektedir.  

D. Alkol ve Uyuşturucu Kullanımı  

Bugün dünyada gençliği tehdit eden en temel sorunlardan bir tanesi de alkol ve uyuştu-
rucu kullanımıdır. Alkol ve uyuşturucu, intihar eğilimlerini açığa çıkarması bakımından önemli 
bir sorun olmakla birlikte fiziksel ve ruhsal bağımlılık yaratan maddeler olmaları sebebiyle de 
bireylerin geleceğini tehdit etmektedir.

26
 Uzmanlar uyuşturucu kullanımının, hastalıklara karşı 

dayanma gücünü de zayıflattığından özellikle AIDS hastalığına yakalanma oranlarının çok 
daha yükseleceğini ifade etmektedirler. Dahası, uyuşturucu kullanım yaşının gün geçtikçe 
daha küçük yaşlara doğru inmesidir. Amerikan Tıpçılar Derneği Dergisine göre, 1975’ten bu 

                                                           
21

  TÜİK, “İntihar İstatistikleri 2012”, http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=15853 
(21.06.2013).  

22
  Bkz. Yapıcı, a.g.e., s. 146. Ülkelere göre dindarlık durumlarını gösteren bir çalışmada, Tanrıya inan-

mayanların oranı Slovenya’da % 13,2 ve Litvanya’da % 18,3 iken, bu oranın İtalya’da % 5,9, Kıbrıs’ta 
ise, % 1,9 olduğu bilgisine yer verilmektedir. Aynı araştırmada Tanrıya inananların oranı Slovenya’da 
% 23,6 ve Litvanya’da % 21,7 iken, bu oran İtalya’da % 41 ve Kıbrıs’ta ise, % 59’dur. Tom W. Smith, 
“Beliefs about God across Time and Countries”, s. 7, http://www.norc.org/PDFs/ 
Beliefs_about_God_Report.pdf (08.07.2012).  

23
  Harold G. Koenig, “Religion, Spirituality, and Medicine: Research Findings and Implications for 

Clinical Practice,” Southern Medical Journal, vol. 97, no. 12 (December 2004), s. 1195.’den aktaran, 
Mustafa Köylü, “Ruh Sağlığı ve Din İlişkisi: Batı Toplumu Açısından Bir Değerlendirme”, OMÜ İlahiyat 
Fakültesi Dergisi, Sayı: 23, Yıl: 2007, s. 80; Ayrıca dinin ruh sağlığı üzerindeki etkileri hakkında bkz. 
Jeff Levin, “Religion and Mental Health: Theory and Research”, International Journal of Applied 
Psychoanalytic Studies, (2010), http://www.baylorisr.org/wp-content/uploads/levin 
_religion_mental_health.pdf (12.06.2013).  

24
  TÜİK, İntihar İstatistikleri 2011, TÜİK, Ankara, 2012, s. 1.  

25
  Bkz. Kulaksızoğlu, a.g.e, s. 242.  

26
  Kulaksızoğlu, a.g.e., s. 244.  

http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=15853
http://www.norc.org/PDFs/%20Beliefs_about_God_Report.pdf
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yana altıncı sınıftaki çocukların uyuşturucu kullanımı % 300 oranında artmıştır.
27

 Alkol ve 
uyuşturucu kullanımı özellikle gençlerde ciddi sağlık sorunlarına da neden olmaktadır. Yapılan 
araştırmalar, alkol ve uyuşturucu kullanan gençlerin sosyal, duygusal ve davranışsal olarak bir 
dizi problem yaşadığını ortaya koymaktadır. Örneğin O’Malley ve arkadaşları yaptıkları bir 
araştırmada lise son sınıf öğrencilerinin % 18’inin üç veya daha fazla sayıda alkolle ilgili bir 
sağlık sorunu (düşünme becerilerini zayıflatma, trafik kazası, Cinsel bir hastalığa kapılma vb.) 
yaşadıklarını tespit etmiştir.

28
  

İçki ve uyuşturucu açısından ülkemize bakıldığında, alkol tüketiminin yüksek düzeyde ol-
duğu, bununla birlikte az da olsa uyuşturucu madde kullanımının yaygınlaştığı görülmektedir. 
Gür ve arkadaşlarının yaptığı araştırmada 15-19 yaş arası gençlerin % 14,9’unun alkol kullan-
dığı görülürken, bu oran 20-24 yaş arası gençlerde % 27,1’e yükselmektedir.

29
 TBMM Araş-

tırma Komisyonu Raporuna göre ise, gençlerde alkol tüketim oranı daha yüksektir. Buna göre, 
lise çağında olan 16 yaş grubundaki öğrencilerin %50’sinin sigara ve %45’inin alkol kullandık-
ları belirtilirken, raporda erkeklerin %6’sı ve kızların %2’sinin esrar kullandığı ifade edilmekte-
dir.

30
 

Alkol ve uyuşturucu kullanımı ile dindarlık arasındaki ilişkiye bakıldığında, yapılan araş-
tırmalar ikisi arasında negatif bir ilişkinin olduğunu ortaya koymaktadır. Örneğin, Gardner ve 
arkadaşlarının 12 araştırmanın sonucunu inceledikleri çalışmada, bu çalışmaların 11’inde alkol 
ile dindarlık arasında negatif bir ilişki bulunduğunu, yani dinarlık arttıkça alkol ve uyuşturucu 
kullanımının azaldığını tespit etmişlerdir. Aynı şekilde Johnson ve arkadaşlarının da literatür 
taramasına dayalı elde ettiği bulgulara göre, yapılan 54 çalışmanın % 94’ünde dindarlıkla alkol 
kullanımı, 97 çalışmanın % 87’sinde dindarlıkla madde bağımlılığı arasında negatif bir ilişki 
tespit edilmiştir.

31
 

Sonuç olarak, yukarıda da istatistiklerle ifade edildiği gibi dünyanın her tarafında ciddi bir 
ahlaki çözülme yaşanmakta ve bu durum tüm Batı toplumlarını ve kurumlarını ilgilendirdiği 
kadar ülkemizi de yakından ilgilendirmektedir. O halde burada sorulması gereken temel soru-
lardan birisi şudur: Gençlerde görülen bu ahlaki ve psikolojik problemler karşısında genel de 
eğitimin özelde ise din eğitiminin rolü ve yeri nedir? Nitekim araştırma sonuçlarından da 
görüldüğü üzere, dindarlık durumu genel olarak ahlaki sorunların çözümüne olumlu katkı 
sağlamaktadır. Bu bağlamda Türkiye’de İlkokul 4. sınıftan itibaren lise son sınıfa kadar zorunlu 
olarak yer verilen DKAB derslerinde yukarıda sayılan sorunların çözümüne katkı sağlayacak 
değerlere gerektiğince yer verilmekte midir? Bu sorulara cevap verebilmek için toplumsal 
nitelikli ahlaki sorunlar karşısında eğitim ve din eğitiminin yerini tartışmak gerekmektedir. 

                                                           
27

  Thomas Lickona, Educating for Character: How Our Schools Can Teach Respect and Responsibility. 
New York: Bantam Books, 1992, s. 377. 

28
  Chiung M. Chen, Hsiao-ye Yi, and Faden, Vivian B., Trends in Underage Drinking in The United States, 

1991–2011, National Institute on Alcohol Abuse and Alcoholism (NIAAA), 2013, s. 2.  
29

  Bekir Gür ve Arkadaşları, Türkiye’nin Gençlik Profili, SETA Yay., Ankara 2012, s. 90.  
30

  TBMM, Uyuşturucu Başta Olmak Üzere Madde Bağımlılığı ve Kaçakçılığı Sorunlarının Araştırılarak 
Alınması Gereken Önlemlerin Belirlenmesi Amacıyla Kurulan Meclis Araştırma Komisyon Raporu, An-
kara, Kasım 2008, s. 120. 

31
  Geniş bilgi için bkz. Yapıcı, a.g.e, ss. 63-64.  
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II. Ailede Karakter Gelişimine Etki Eden Faktörler  

Çocuk ve gençlerde karakter gelişimini etkileyen çeşitli faktörler (aile, okul, akran grupları 
ve sosyal çevre) vardır. Bunlar içerisinde aile, karakter gelişiminin en temel basamağı olması 
açısından son derece önemlidir. Konumuz gereği burada sadece ailede karakter eğitimini ele 
alacağız.  

Çocuğun karakter gelişiminde ailenin çok önemli bir etkisi vardır. Aile içindeki farklı de-
ğişkenler bu gelişimde önemlidir. Bunlar; aile sıcaklığı, ebeveyn tutarlılığı, davranışa uygun 
tepki vermek, model olmak, değerlere vurgu yapmak, çocuğa saygı duymak ve bir meseleyi 
çocukla açık bir biçimde tartışabilmek şeklinde sayılabilir. Çocuğun karakteri tüm bunlardan 
ve bunun dışındaki diğer ikincil faktörlerden etkilenmektedir. George A. Dorsey, karakter 
geliştirme bakımından ailenin çok önemli bir fonksiyon icra ettiğini şu örnekle açıklamaktadır: 
“İyi, doğru ve sağlam bir karakter oluşturma, evin temel görevidir. Eğer toprağa uygun bir 
tohum ekilir ve ilk birkaç yıl uygun şartlar altında bakımı yapılırsa, bu bitkinin kökten sökülme-
si kolay değildir.”

32
  

Grych ve Berkowitz, gelişim psikologları tarafından çalışılan sekiz karakter çeşidi belirle-
mişler ve ailenin davranışlarının bu sekiz karakter çeşidinin ortaya çıkmasındaki etkisini araş-
tırmışlardır. Araştırma sonucunda şu bulgulara ulaşılmıştır: Çocukların davranışlarına ve ihti-
yaçlarına karşı uygun tepkiler veren, çocukları ile sevgiye dayalı ilişkiler geliştiren, tartışma, 
karar alma ve problem çözme konusunda demokratik ilişkiler geliştiren, ailelerin çocukları, 
güçlü ve çok yönlü bir karakter gelişimine sahip olmaktadır.

33
  

Karakter oluşumu konusunda aile, bireylerin sadece birlikte vakit geçirmesi konusunda 
fırsatlar sunması açısından değil, yanı sıra ortak planların, amaçların, inançların ve değerlerin 
paylaşılması açısından da çok önemlidir. Bazen de olsa çocuklarla birlikte vakit geçirmek, 
onlara model olmak bakımından oldukça önemlidir. Dimerman, aile fertlerinin birlikte geçir-
dikleri vaktin her şeyi bir kenara bırakacak kadar önemli ve değerli olduğunu ifade ederken, 
konu ile ilgili olarak şunları söylemektedir:

34
  

Ailelerden sık sık şunları duyuyorum: ‘Aile bireyleri evde hep birlikte olsalar bile herkes 
ayrı şeylerle meşgul oluyor. Her bir birey ayrı odada ayrı TV programlarını izliyor ya da bilgisa-
yar veya telefonla vakit geçiriyor …. Hatta yemekler bile ayrı odalarda ve ayrı saatlerde yeni-
yor.’ (Bunları ortadan kaldırmak için) çocuklarımızın kendilerini değerli ve önemli hissetmeleri 
için ailemizi bir arada tutacak ve bizi birbirimize bağlayacak çeşitli fırsatlar yaratmamız ge-
rekmektedir. 

Aile içerisinde annenin karakter gelişiminde önemli bir yeri vardır. karakter eğitimi okul-
larda formal olarak okutulmaya başlamadan önce ailede kadınlar karakter eğitimi konusunda 
iyi bir öğretmen rolünü üstlenirken aynı zamanda iyi bir rol model olarak görülmekteydiler. 
Bu konudaki ders kitapları ise, en önemli ikinci kaynak mahiyetinde idi.

35
 

                                                           
32

  Sara Dimerman, Character is The Key: How to Unlock The Best in Our Children and Ourselves, 
Canada: Wiley, 2009, s. 21.  

33
  Berkowitz, “The Science of Character Education”, ss. 55-56.  

34
  Dimerman, Character is The Key: How to Unlock The Best in Our Children and Ourselves, s. 94.  

35
  Howard, Berkowitz and Schaeffer, “Politics of Character Education”, ss. 190-191.  
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Aile içinde çocuğun ve gencin karakter eğitimini olumsuz etkileyen bazı faktörler vardır. 
Bunları; Ebeveynlerin çocuklarına karşı tutumundan kaynaklanan nedenler ve aile içi ilişkiler-
den kaynaklanan nedenler şeklinde iki başlık altında ele almak mümkünüdür. 

A. Ebeveynlerin Çocuklarına Karşı Tutumları 

Anne-baba ile çocuk arasındaki ilişki çocuğun hayata atılması ve başarılı bir yaşam süre-
bilmesinin temelini oluşturmaktadır. Bu nedenle ebeveynin çocuğa karşı tutumunda bu husu-
su göz önünde bulundurması gerekir. Ancak her anne-babanın çocuğuna karşı ilgisinin farklı 
oluşu, çocuğa karşı tutumlarda

36
 da kendini göstermektedir. Bu nokta ortaya konulan yanlış 

tutumlar zaman zaman ebeveyn-çocuk arasında bazı çatışmaların yaşanmasına neden olmak-
tadır.  

Çocuğunu mükemmel yetiştirmek adına onun davranışlarını sürekli kontrol etmeye çalı-
şan, ceza ile paralel giden bir eğitim anlayışı ortaya koyan ve bu yönüyle çocuğunu korku ve 
baskıya maruz bırakan anne baba ile korktuğu için yalan söylemek gibi gayri ahlaki davranışla-
ra yönelen çocuk arasında sağlıklı bir iletişim kurulamamaktadır.

37
 Bunun yanında, çocuğuna 

aşırı düşkün anne babalar ise, içe dönük, bağımlı ve sosyal gelişimi yetersiz bireyler meydana 
getirdiklerinin farkında değildirler.

38
  

Günümüzde yaygın olarak görülen anne-baba tutumlarından birisi olan ilgilisiz ebeveyn 
tutumları ise, Yörükoğlu’nun ifadesiyle, çocuğuna çağdaş bir terbiye verdiğini zanneden anne-
baba tutumlarında görülen mutlak hoşgörü yöntemine dayanmaktadır.

39
 Bazen bu sınırsız 

hoşgörü tersine dönerek aşırı sert tutuma dönüşmektedir. Bu da dengesiz ebeveyn-tutumunu 
ifade etmektedir. Bu tür özelliğe sahip anne-babalar aşırı hoşgörü ve aşırı sert tutum arasında 
gidip gelirken

40
 bu tutarsızlıklar, ebeveynin günlük değişen psikolojik ruh haline bağlı olduğu 

kadar ebeveynlerin kendi arasında, çocuk yetiştirme konusunda uygulayacakları eğitim me-
totlarının birbirine tezat olduğu durumlarda da görülebilir.

41
 

Çocukları ile sağlıklı ilişkiler kurma noktasında ideal tutum ise, dengeli ve tutarlı ebeveyn 
tutumudur. Bu tür ailelerde ebeveynin çocuğuna karşı sevgisi esas olmakla birlikte, çocuğun 
geleceğini ilgilendiren konularda birlikte karar alma ve kabiliyetlerine göre yönlendirme var-
dır. Aile içinde emir verme, etiketleme, suçlama ve yargılama gibi iletişim engellerine yer 
verilmez.

42
 Bu tür ailelerde çocuğun doğru davranışları teşvik edilirken, hatalı davranışları fark 

ettirilerek sevgi ortamında çözüme kavuşturulur.
43

 

                                                           
36

  Anne-baba tutumları konusunda bkz. Selahattin Avşaroğlu, “Aile İçi İlişkiler ve İletişim”, Kişilerarası 
İlişkiler ve Etkili İletişim, (ed.:) Alim Kaya, Pegem Akademi Yay., 4. Baskı, Ankara 2012, s. 264; Adnan 
Kulaksızoğlu, Ergenlik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 13. Baskı, İstanbul 2011, ss. 127-128; Mehmet Zeki 
Aydın, Ailede Çocuğun Ahlak Eğitimi, DEM Yay., İstanbul 2005, ss. 28-45.  

37
  Atalay Yörükoğlu, Çocuk Ruh Sağlığı, Özgür Yay, 25. Baskı, İstanbul 2002, s. 199.  

38
  Mustafa Köylü, “Değerler Eğitiminde Ailenin Fonksiyonu”, Aile ve Eğitim, (ed.:) M. Faruk Bayraktar, 

Ensar Yay., İstanbul 2010, s. 236. 
39

  Yörükoğlu, Çocuk Ruh Sağlığı, s. 200.  
40

  Yörükoğlu, Çocuk Ruh Sağlığı, s. 201. 
41

  Aydın, Ailede Çocuğun Ahlak Eğitimi, s. 38.  
42

  Avşaroğlu, Aile İçi İlişkiler ve İletişim, s. 268.  
43

  Köylü, Değerler Eğitiminde Ailenin Fonksiyonu, s. 239. 
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B. Aile İçi İlişkiler 

Aile içi ilişkilerin yapısı, bireyler arasındaki ilişkilerin biçimini etkilemesi bakımından 
önemlidir. Bu noktada ebeveyn-çocuk iletişimini etkileyen en önemli hususlardan birisi şüp-
hesiz ailenin yapısı ve ortamıdır. Modern dönemle birlikte aile yapısındaki değişmeler, gele-
neksel geniş aileden çekirdek aileye geçişi hızlandırmıştır. Bu süreçte eşlerin her ikisinin de 
çalışması, çocukların yetiştirilmesini zorlaştırırken

44
, diğer yandan da çocuğun günlük ihtiyaç-

larının karşılanmasında sorunlara yol açmaktadır. Bu noktada çocukların bakımı ve beslenme-
si ve aile içindeki iş bölümü, eşler arasında sıkça tartışmaya yol açan konular arasındadır. 
Ayrıca, tek çocuklu ailelerde, ebeveynin tek çocuğa çok fazla bağlanması ve onun üzerine 
fazlaca düşmesinden dolayı çocuk, aile üzerinde bir baskı veya otorite kurabilmektedir. Üzeri-
ne bu kadar düşülerek büyütülen ve her istediği yapılan çocukta ilerleyen zamanlarda ise 
narsist eğilimlerin arttığı ifade edilmektedir.

45
 

Aile içi ilişkileri etkileyen diğer bir husus ise, ailede yaşanan şiddettir. Aile içinde şiddet 
çok farklı şekillerde kendini gösterebilir. Bu, bazen eşlerden birinin diğeri üzerindeki otorite-
sini ifade etmek için kullanılırken bazen de ebeveyn-çocuk arasındaki ilişkilerde bir otorite 
mücadelesinin sonucu olarak kendini göstermektedir. Ancak ister eşler arasında olsun isterse 
ebeveyn-çocuk arasında olsun, her ikisi de sonuç itibariyle çocuklarla ebeveynin ilişkisi üze-
rinde olumsuz etkiler meydana getirmektedir.

46
  

Aile içinde eşlerin gerek kendi arasında gerekse çocuklarıyla olan ilişkilerindeki tutumları-
nın yanında ebeveyn-çocuk ilişkisinde çocuğun gelişimsel özellikleri ve kişiliği de önemli rol 
oynamaktadır. İlk olarak, gelişimsel özellikler açısından bakıldığında, ebeveyn-çocuk ilişkisi, 
doğumundan itibaren çocuğun sosyalleşmesinde önemli bir yere sahip olmakla birlikte, er-
genlik dönemi ile bu ilişkide bazı değişiklikler meydana gelmekte, ebeveyn-çocuk arasında var 
olan hiyerarşik ilişki, yerini aile içinde alınacak kararlarda söz sahibi olmaya dönük daha eşit-
likçi bir ilişkiye bırakmaktadır.

47
 Bu ise, genellikle ebeveynlerle çocukları arasında bir otorite 

sorunu olarak görülmektedir. Ayrıca ergenlik dönemine geldiğinde çocuğun sergilediği bazı 
olumsuz davranışlar aileler tarafından çocuğun kişiliğinin bir parçası gibi algılanıp bu konuda 
önyargılı bir tutum içerisine girmekten kaynaklanan sorunlar da yaşanmaktadır. Ancak burada 
belki de unutulmaması gereken husus şudur: Çocukluk yıllarında sürekli övülen, aşırı özgüven 
içinde yetişen ve kendi ayaklarının üzerinde durması adına sürekli bireyselleştirilmeye çalışı-
lan bir çocuk, ergenliğe geldiğinde bireysel ve özgürlükçü bir yaşam istediğinde ailenin direnci 
ile karşılaştığında, ortaya bir iletişim sorunu çıkmaktadır. İşte bu noktada çocuğun kişilik özel-
likleri belirgin bir biçimde açığa çıkmaktadır.  

Bilindiği üzere, kişilik, “bireyin duygu, düşünce ve davranışlarının kendine özgü oluş biçi-
mi” şeklinde tanımlanmaktadır.

48
 Bireyler arası iletişimde kişinin bu özelliği iletişim ortamını 

olumlu ya da olumsuz etkileyen bir faktördür. Özellikle aile içerisinde her çocuğun kendine ait 

                                                           
44

  Bkz. Begüm Köse, “Geçmişten Günümüze Aile”, Değişen Toplumda Aile, (ed.:) Nurşen Adak, Ankara 
2012, s. 30. 

45
  Sefa Saygılı, “Evlilik ve Aile Terapisi”, Aile ve Eğitim, (ed.:) M. Faruk Bayraktar, Ensar Yay., İstanbul 

2010, s. 221.  
46

  Kulaksızoğlu, Ergenlik Psikolojisi, s. 86.  
47

  Diğdem M. Siyez, Ergenlerde Problem Davranışlar, Pegem Akademi Yay., 2. Baskı, Ankara 2010, s. 36.  
48

  Feriha Baymur, Genel Psikoloji, İnkılap Yay., 17. Baskı, İstanbul, Tarihsiz, s. 273.  



GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE  | 685 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

belirleyici bir takım özellikleri vardır. Örneğin aynı eğitimi almasına rağmen kardeşlerden 
birisi çok uyumlu ve iletişime açık olabilirken, diğeri uyumsuz, asi ve iletişime kapalı olabilir. 
Ya da bir durum karşısında kardeşlerden birisi daha sakin olabilirken, diğeri daha saldırgan bir 
tutum takınabilir. İşte bu, çocuğun kişiliği ile ilgili olmakla birlikte, ebeveyn-çocuk arasındaki 
iletişimde belirleyici hususlardan birisidir.

49
  

 
Anne-Baba Tutumu Çocuklar Üzerine Etkisi 

Baskıcı anne-baba 
Bağımlı, utangaç, sosyal açıdan yetersiz, yalancı, iki yüzlü, 
kavgacı, ilgisiz 

Aşırı koruyucu anne-baba 
İçedönük, bağımlı, güvensiz, doyumsuz, kıskanç, uyumsuz, 
sinirli, saldırgan, mutsuz, duygusal açıdan sorunlu 

İlgisiz anne-baba Kindar, kavgacı, isyankar, saldırgan, suça eğilimli, güvensiz 

Mükemmeliyetçi anne-baba 
Ağır nörotik gelişim, aşağılık duygusuna sahip, utangaç, 
içedönük, yalnız 

Dengesiz anne-baba Ürkek, korkak, kararsız, güvensiz 

Dengeli anne-baba Uyumlu, kendine güvenen, tutarlı, mutlu 

III. Ailede Karakter Eğitiminin Bazı Temel Prensipleri  

A. Huzurlu Bir Aile Ortamı Oluşturmak  

Sağlıklı bir aile ilişkisinin temelinde hiç şüphesiz ailenin amaçlarını birlikte inşa etmek 
vardır. Aile içerisinde ebeveyn-çocuk arasındaki ilişkilerin sağlamlığı bu birliktelikten uzak 
değildir. Bu nedenle güçlü bir aile içi ilişki, ebeveynin nasıl bir aile tasarladığından ziyade aile 
içinde sahip olunacak roller üzerine düşünmekten geçmektedir. Aile içi ilişkileri konu edinen 
çalışmalarda da belirtildiği üzere, huzurlu bir ailenin temel özelliği, aile içinde hiç çatışma 
yaşanmaması değil, ebeveyn-çocuk arasında yaşanan çatışma ve gerilimlerin cezalandırma-
dan ve hastalık haline gelmeden çözüme kavuşturulmasıdır.

50
 Ancak burada üzerinde durulan 

önemli husus, ebeveyn-çocuk ilişkilerinde sağlıklı bir ortam oluşturabilmek için ebeveynin 
kendi arasında da olumlu bir iletişime sahip olmasıdır. 

Sağlıklı bir ebeveyn-çocuk ilişkisi oluşturma konusunda Kur’an’ın üzerinde durduğu ilk hu-
sus huzurlu bir aile ortamı oluşturmaktır. Bu noktada ilk olarak eşler arasındaki ilişkiye gön-
derme yapılmakta, sonrasında ise huzurlu bir aile ortamı oluşturmanın gerekliliği ifade edil-
mektedir. “Kendileri ile huzur bulasınız diye sizin için türünüzden eşler yaratması ve aranızda 
bir sevgi ve merhamet var etmesi de onun (varlığının ve kudretinin) delillerindendir.”

51
 ayeti 

aile ortamının en temelde bir huzur ve mutluluk ortamı olması gerektiğini ifade etmekle bir-
likte, bu huzur ve mutluluğun yolunun eşler arasındaki uyum ve iletişimden geçtiğini de ifade 
etmektedir. Modern psikolojinin verilerine bakıldığında ise, problemli ailelerde çocukların da 
bundan olumsuz etkilendiği görülmektedir. Bu anlamda “Sorunlu çocuk yoktur, sorunlu aile 
vardır” sözü, ailedeki olumsuzlukların çocuğu da olumsuz etkilediğini doğrulamaktadır. Özel-

                                                           
49

  İyi bir gelişim seyri gösteren çocuğa anne-babalar diğer çocuklarından daha fazla değer verebilirler. 
Bu durumda, olağanüstü yeteneğe sahip olan bir çocuk diğer kardeşlerinin gelişimini engelleyebilir. 
Bu da doğal olarak diğer kardeşlerde kızgınlık, kıskançlık gibi bazı aşırı tutum ve davranışların ortaya 
çıkmasına neden olabilir. Bkz. Alfred Adler, Yaşamın Anlam ve Amacı, (Çev.:) Kâmuran Şipal, Say Yay., 
10. Baskı, İstanbul 2012, s. 146. 

50
  Bkz. İbrahim Ethem Özgüven, Ailede İletişim ve Yaşam, PDREM Yay., Ankara, 2001, s. 83.  

51
  Kur’an, 30/21; 7/189. 
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likle ebeveynin sürekli tartıştığı, kavganın eksik olmadığı ailelerde çocukların ruh sağlığının 
bundan olumsuz etkilendiği, yapılan araştırmalarda ortaya çıkmaktadır.

52
  

Huzurlu bir aile ortamı çocuğun içindeki saldırgan veya aşırı duyguların dengelenmesine 
de yardımcı olmaktadır. Aile içinde ebeveynin aşırı üslup kullanması ve öfkeli oluşu, çocuğun 
bu durumu içselleştirmesinin yanında olumsuz ve saldırgan tutum ve davranışlara yönelmesi-
ne de neden olabilmektedir.

53
 Kur’an’da en zor ve olumsuz durumlar karşısında bile peygam-

berlerin, çocukları ile iletişimlerinde kullandıkları “Oğulcuğum, yavrucuğum” vb. ifadeler 
ebeveyn-çocuk iletişiminde olumlu bir iletişim ortamı oluşturmanın önemine işaret etmesi 
bakımından çok önemlidir.  

B. Karşılıklı Saygı 

İletişimin temel ilkelerinden birisi olan karşılıklı saygı, ebeveyn-çocuk arasındaki ilişkide 
belirleyici rol oynamaktadır. Ebeveynlerin, çocukları üzerinden kurdukları ya da kurmaya 
çalıştıkları otorite, saygı esasını ortadan kaldırmamalıdır. Zira günümüzde ebeveyn-çocuk 
ilişkisinde yapılan hatalardan birisi baskı ve zorlama ile bazı değer ve normların kabul ettiril-
meye çalışılmasıdır. Hatta bazen bu, din üzerinden yapılmaktadır.

54
 Bu durum, bireyde ebe-

veyne karşı tepki oluşturmakla kalmamakta, zaman zaman değer ve normların reddedilmesi 
ve isyankar tutumların oluşmasına da zemin hazırlamaktadır. Kur’an’da, daha önce de ifade 
edildiği gibi, kendisine isyan etmesine rağmen Hz. Nuh’un, oğluna gemiye binmesi için uyarı-
da bulunurken “yavrucuğum”

55
 diye hitap etmesi, ebeveyn-çocuk iletişiminde saygı ve sevgi 

boyutuna dikkat çekmektedir. Aynı şekilde Lokman ve oğlu arasındaki ilişkiyi ifade eden kıs-
sada da bir babanın şefkatli davranışının yanı sıra çocuğuna yönelik eğitim-öğretimle ilgili 
mesajlar verilmektedir.

56
 Bu eğitimle verilen mesajların bir kısmı toplumun yücelttiği değerle-

rin aktarılması (böbürlenmemek, sesini alçak tutmak vb.) oluştururken, diğer bir kısmını da 
duyguların eğitilmesi oluşturmaktadır.

57
 Ancak tüm bunların ortak noktası, hitaplardan da 

anlaşılacağı üzere, ilişkilerin karşılıklı saygı üzerine bina edilmeye çalışılmasıdır.  

Ayrıca Kur’an’da anne-baba ile çocuk arasındaki saygıyı korumak adına, ebeveyne bazı 
uyarılarda da bulunulmaktadır. Nur suresinde, “Çocuklarınız erginlik çağına geldiklerinde, 
kendilerinden öncekilerinizin istedikleri gibi izin istesinler.”

58
 şeklindeki ayette belirtildiği üze-

re, ebeveyn-çocuk münasebetinde özellikle bazı zamanlarda çocuklara izin istemenin öğretil-
mesi ve bazı sınırların konulması, karşılıklı saygının korunması bakımından önemlidir.  

B. Ödül-Ceza Dengesi 
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  Aile içi sorunlar ve bunların çocuklar üzerindeki etkileri konusunda bkz. Yörükoğlu, a.g.e., ss. 264-
269; Mustafa Köylü, “Ahlak Eğitiminde Ailenin Rolü”, Çağımızın Ahlak Bunalımı ve Çözüm Arayışları, 
(ed.:) Hüseyin Sarıoğlu, Ensar Yay., İstanbul, 2009, ss. 402-403;  

53
  Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi, Timaş Yay., 6. Baskı, İstanbul, 2013, s. 122.  

54
  Çocukların özellikle, din ve dini bir takım sembollerle korkutulması, dine ve dini değerlere karşı 

olumsuz tutum geliştirmede önemli olmaktadır. Bu konuda bkz. Mustafa Öcal, “Ailede Çocukların Di-
ni ve Ahlaki Eğitimlerinde Karşılaşılan Problemlerin Başlıca Sebepleri ve Çözüm İçin Bazı Teklifler”, 
Din Eğitimi Araştırmaları Dergisi, Sayı: 3, Yıl: 1996, s. 195.  

55
  Kur’an, 11/42. 

56
  Kırca, “Kur’ana Göre Çocukların Talim ve Terbiyesinde Takip Edilecek Esaslar”, s. 42.  

57
  Bayraktar Bayraklı, “Kur’an-ı Kerime Göre Ailede Çocuk Eğitimi”, İslam’da Aile ve Çocuk Terbiyesi 2, 

(ed.:)) İbrahim Canan, Ensar Yay., İstanbul 2005, ss. 185-186. 
58

  Kur’an, 24/59.  
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Ödül veya ceza konusu, sadece eğitimde değil aynı zamanda anne-baba ile çocuk arasın-
daki ilişkilerde de önemli bir belirleyicidir. Aile içinde ebeveyn-çocuk ilişkisi konu edildiğinde, 
eğitimdeki ödül ve cezanın karşılığı disiplin ve denge olarak ifadesini bulmaktadır. Bu nedenle 
disiplin, çocuğa kuralları öğretmek için kullanılan bir yöntemdir. Ancak aynı zamanda aileler 
tarafından çokça yanlış anlaşılan da bir kavramdır. Tarhan’ın da belirttiği gibi disiplin, çocuğa 
sadece emirler ve kesin yönergeler vermek değil, yaşına uygun kurallar koyarak kendisinden 
beklenen davranışları göstermesine yardımcı olmaktır.

59
 Ancak disiplin anlayışında dikkat 

edilmesi gereken, gereğinden fazla sert ya da yumuşak olunmaması gerektiğidir. Bu nedenle 
disiplin, aynı zamanda anne-babanın çocuğuna karşı bir denge halini ifade etmektedir.  

Ebeveynlerin özellikle çocukluk döneminde sıkça karşılaştıkları yalan, çalma vb davranış-
lar karşısında Kur’an’ın genel tavrı, öncelikle çocukları suça iten nedenleri ortadan kaldırmaya 
çalışmak, cezayı ise ikincil planda tutmak şeklindedir. Kur’an’da, Mü’minler hata işlediklerinde 
öncelikle Allah’ın onlara karşı uyarısı söz konusu olmuştur.

60
 Dolayısıyla çocuğun eğitiminde 

cezaya başvurmak yerine cezayı gerektiren suçun ortadan kaldırılması esas kabul edilmiştir.
61

  

Kur’an’da ödül-ceza dengesi genel olarak, cezayı gerektiren durumlara yönelik uyarı ya-
pıldıktan sonra alternatifinde neyin yapılması gerektiği ve bunun karşılığında verilecek müka-
fata vurgu yapılmaktadır. Günümüz modern eğitim yaklaşımlarında ödül ve cezanın veriliş 
biçimi Kur’an’ın pedagojik boyutu ile örtüşmektedir. Bu bağlamda eğitim-öğretimde bir yön-
tem olarak, yeni bir bilginin öğretimi ya da hatalı bilginin ortadan kaldırılmasında 
pekiştireçlerden yararlanılmaktadır.

62
 Aynı şekilde hatalı davranışın hemen ardından doğru 

davranışın telkin edilmesi de olumsuz davranışın ortadan kaldırılması noktasında bir nevi 
pekiştireç görevi üstlenmektedir. Bu açıdan Kur’an’da olumsuz fiiller karşısında bireyin karşı-
laşacağı cezaya karşın, alternatif olacak şekilde olumlu davranışlar gösterilmekte ve bunun 
karşılığındaki mükafat da bildirilmektedir.

63
 Bu noktada ceza olarak korku motifine yer verilir-

ken, ödül konusu daha fazla yer almaktadır. Özellikle önemli bir pekiştireç olarak ödülün 
ölçüsü, insanın yapısına uygun olarak verilmektedir.

64
 Bu konu Kur’an’da açık bir şekilde yer 

almaktadır. Olumsuz tutum ve davranış içinde olan kimseler yerilip, buna karşılık cezalarına 
yer verildikten sonra olumlu davranış sergileyen bireyler için de altından ırmaklar akan, her 
çeşit meyvenin, gölgeliklerin, tertemiz eşlerin vb. bulunduğu cennetler, sunulmaktadır.

65
 

Kur’an’daki bu tasvirler aynı zamanda ödülün, cazip ve özendirici olması
66

 kadar, insanın yapı-
sı ve tabiatına, yanı sıra beklentilerine uygun tarzda verilmesinin de gerekliliğini ortaya koy-
maktadır.  

                                                           
59

  Nevzat Tarhan, Son Sığınak Aile, Nesil Yay., İstanbul 2010, s. 160.  
60

  İlgili ayetler için bkz. Kur’an, 3/152; 5/95; 9/43; 42/25, 34. 
61

  Kırca, “Kur’ana Göre Çocukların Talim ve Terbiyesinde Takip Edilecek Esaslar”, s. 46.  
62

  Bkz. Aynur Pala, “Öğrenme ve Öğretim İlkeleri”, Öğretim İlke ve Yöntemleri, (Ed.) Şeref Tan, Pegem 
Akademi Yay., 7. Baskı, Ankara, 2011, (ss. 112-148), s. 121.  

63
  Bkz. Kur’an, 66/6-8; 13/19-25; Ayrıca Kur’an’da iletişim açısından ödül ve cezanın dengesi hakkında 

bkz. Mustafa Köylü, Psiko Sosyal Açıdan Dini İletişim, Ankara Okulu Yay., Ankara 2003, ss. 208-209. 
64

  Pekiştireçlerin iletişimdeki yeri hakkında bkz. Demet Gürüz-Ayşen Temel Eğinli, İletişim Becerileri, 
Nobel Yay., Ankara, 2008, ss. 125-126; Hüseyin Peker, Din ve Ahlak Eğitimi, Aksi Seda Matbaası, 
Samsun, 1998, s. 141. 

65
  Bu konudaki örnekler için bkz. Kur’an, 2/25; 3/15, 136; 4/13, 57, 122; 5/85, 119; 9/21, 72, 89, 100;  

66
  Peker, Din ve Ahlak Eğitimi., s. 141. 
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C. Uyarmakla Birlikte Model Olmak 

Ebeveyn-çocuk arasındaki iletişim çatışmalarını ortadan kaldırmanın yollarından birisi de 
söylemden ziyade eylemler üzerinden davranışı pekiştirmeye çalışmaktır. Çünkü çocuklar pek 
çok davranışı ebeveynlerini gözlemleyerek öğrenmektedirler. Özellikle de davranışı pekiştiri-
len modeli gözleyen bireylerin, modelin davranışını daha sıklıkla ve kısa sürede taklit ettikleri 
görülmüştür.

67
 Ancak bu modelleme olumlu olabileceği gibi bazen olumsuz da olabilir. Top-

lumda olumsuz davranışların hoş görülmesi, hatta ilgi görmesi durumunda bireylerin ilgi gö-
ren ya da pekiştirilen modelin davranışlarını taklit etmeleri doğal olacaktır. İşte Kur’an’da 
olumlu ve olumsuz modelleme örneklerine yer verilmek suretiyle model olmanın önemi orta-
ya konulmaktadır.  

Kur’an’da, ebeveynin çocuğuna rol model olması konusuna açık vurgu yapılırken, bu mo-
dellemenin hem olumlu hem de olumsuz olabileceğine dair örnekler ortaya konulmuştur. 
“Ailene namazı emret, kendin de ona devam et” ayeti olumlu model olmaya bir örnek iken

68
, 

“Hani o babasına ve kavmine, “Ne bu tapınıp durduğunuz heykeller?” demişti. (On-
lar):“Babalarımızı bunlara ibadet ediyor bulduk” dediler.”

69
 ayeti, olumsuz model alma konu-

sunda önemli bir örnektir.  

Kur’an’da “Ey iman edenler! Yapmayacağınız şeyleri niçin söylüyorsunuz?
70

 denilerek, ya-
pılmayan şeylerin başkalarına tavsiye edilmesinden sakınılması istenmektedir. Şu bir gerçektir 
ki, ikna etme noktasında hissi gücün en önemli kaynağı samimiyettir.

71
 Samimiyetin olması 

için ise, söylenen davranışın, öncelikle söyleyen tarafından yapılması gerekir. Bu noktada 
Kur’an, yapılmayan şeylerin söylenmesini yasaklamamış ancak tutarsızlığını ortaya koyarak 
böyle bir tutumun iletişimsel ve eğitimsel hiçbir değerinin olmadığını ifade etmiştir. Modern 
dönem karakter eğitimi çalışmaları da ebeveynlerin yapmadıkları şeyleri çocuklarına söyleme-
lerinin doğru olmadığına vurgu yaparken, aynı zamanda yapılan şeylerin de çocuklara tavsiye 
edilmesini önemsemektedir. Zira böylece davranışın kalıcılığı sağlanmış olmaktadır. Ay’ın 
yaptığı araştırmada, ailesinde ibadetlere devam eden ebeveynlerin, çocuklarına bu konuda 
yaptığı telkinler daha etkili olurken, yapmadığı halde çocuklarına tavsiye eden ebeveynlerin 
bu tavsiyeleri, araştırmaya katılan çocuklar tarafından baskı olarak nitelendirilmiştir.

72
   

D. Tartışmak Yerine İstişare Etmek 

Kur’an’da ebeveynle çocuk arasındaki iletişimde tartışmak yerine karşılıklı istişare konusu 
dikkat çekmektedir. Örneğin, Hz. İbrahim’in, oğlu İsmail’i kurban etmesi istendiğinde, gördü-
ğü rüyayı onunla istişare ederek fikrini alması, ebeveyn-çocuk arasında istişareye verilen 
değeri göstermektedir. Bu, hem çocuğun alınan karara uymasında etkili olurken, çocuğun 
kişiliğine ve benlik gelişimine de olumlu katkı sağlamaktadır. Diğer taraftan çocuğun yaptığı 
hatayı doğrudan onun kişiliği üzerinden değerlendirmek yerine yapılan yanlış tutum veya 

                                                           
67

  Nuray Senemoğlu, Gelişim Öğrenme ve Öğretim, Pegem Akademi Yay., 16. Baskı, Ankara, 2010, s. 
220.  

68
  Kur’an, 20/132.  

69
  Kur’an, 21/52-53. Olumsuz model alma konusunda ayrıca bkz. 33/67; 31/21; 43/22-24. 

70
  Kur’an, 61/2.  

71
  Köylü, Psiko-Sosyal Açıdan Dini İletişim, s. 208. 

72
  Mehmet Emin Ay, “Aile Ortamında Yerine Getirilen İbadetlerin Çocuk Üzerindeki Etkileri”, Din Eğitimi 

Araştırmaları Dergisi, Sayı: 1, Yıl: 1994, ss. 165-166.  
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davranışın kendisini değerlendirmek daha doğru bir yaklaşımdır. Nitekim suçlayan, sürekli 
eleştiren ve cezalandıran anne-baba tutumlarının bir sonucu olarak kolay ağlayan çocuk tipi 
ortaya çıktığı gibi, isyankâr tutum ya da aşağılık duygusu gelişebilmektedir.

73
 

Çocukların yaptıkları hatalar karşısında onları eleştirmek veya cezalandırmak yerine, yapı-
lan davranışın sebepleri üzerine çocukla konuşmak veya tüm alternatif hataları göstermek 
daha sağlıklı bir iletişim ortamı oluştururken, problem davranışın tekrarlanmaması noktasında 
da daha etkili olmaktadır.

74
 Zira sebebi açıklanmadan yasaklanan veya eleştirilen davranışın 

ortadan kalkması dışsal faktörlere bağlı olduğunda, uygun ortamda yeniden tekrarlanma 
ihtimali bulunmaktadır. Ancak problem davranışın ortaya çıkışında gelişimsel durumların ya 
da çevresel şartların etkisinin olduğu dikkate alındığında, olumsuz etkilerin ortadan kaldırıl-
ması yoluna gidilirse o zaman problem davranış da ortadan kalkacaktır.  

E. Davranışlarının sonuçlarını göstermek  

Günümüz ailesinde, ebeveyn-çocuk arasında sık sık yaşanan tartışmalardan birisi, sonuç-
ları hakkında bilgi vermeksizin ebeveynin, çocuğuna bazı davranışları yasaklaması ve bu yö-
nüyle çocuğunun yaşantısını kısıtlamasıdır. Oysa eğer bir davranış yasaklanacaksa çocuklara 
bunun nedenleri izah edilmeli ve yol açacağı sonuçlar hakkında konuşulmalıdır. Bu noktada 
Kur’an’da sık sık başvurulan metotlarından birisi de davranışın olumlu ya da olumsuz sonuçla-
rını göstererek muhtemel bir çatışma ortamını ortadan kaldırmak veya amaçlanan davranışın 
kalıcılığını sağlamaktır. Nitekim sonuçları gösterilmeyen veya gösterilse de çocuk tarafından 
kabullenilmeyen davranışlar, kimsenin görmediği yerde ortaya çıkabilmektedir. Bu bağlamda, 
Kur’an’da en dikkat çekici örnek Lokman (a.s.)’ın oğluna tavsiyelerinde görülmektedir. Çocu-
ğunun dini ve ahlaki açıdan eğitimini hedefleyen tavsiyelerde Lokman (a.s.) çocuğuna, yapıl-
maması gerekenleri sebepleri ile birlikte izah etmektedir. Gizli de olsa yanlış veya hatalı bir 
davranışta bulunmaması gerektiğini, zira Allah’ın bunu bildiğini, yeryüzünde böbürlenerek 
yürümemesi gerektiğini, çünkü Allah’ın böbürlenerek yürüyenleri sevmediğini, sesini alçak 
tutmasını, zira seslerin en çirkininin merkep sesi olduğu şeklindeki ifadeler buna örnektir. 
Ailelerin, çocuklarının eğitiminde en zorlandıkları hususlardan birisinin, onlardaki olumsuz 
tutum ve davranışları ortadan kaldırmak olduğu ve bu noktada zaman zaman çatıştıkları dü-
şünüldüğünde, Kur’an’ın bu yaklaşımının ebeveynlere yol gösterici mahiyette olduğu söyle-
nebilir.  

Çocuklara, yaptıkları hatalı davranışlarının sonuçlarını gösterirken, ebeveynler öncelikle 
kendi tutum ve davranışlarında ölçülü olmalı ve aşırı tutumlardan sakınmalıdırlar. Bu bağlam-
da ne çok sevip ümit bağlamak ne de onlar üzerinde aşırı baskı kurmak doğru değildir. Bu 
konuda da ölçülü olmak tavsiye edilmektedir. Nitekim Kur’an, çocukları dünya hayatının bir 
süsü olarak görürken aynı zamanda bir imtihan vesilesi olarak da görmektedir.

75
 

IV. Sonuç Öneriler  

Ülkemizde suçların yaklaşık olarak yarısının 25 yaş altındaki yaş diliminde bulunan çocuk-
ların ve gençlerin işlediği, ayrıca ileri yaşlarda da suç işleyenlerin % 90’ının çocukluk ve gençlik 

                                                           
73

  Haluk Yavuzer, Çocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 31. Baskı, İstanbul 2008, s. 137; Salk, Çocuğun Duy-
gusal Sorunları, s. 201.  

74
  Salk, Çocuğun Duygusal Sorunları, ss. 84-85.  

75
  Kur’an, 18/46.  
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çağında suç işledikleri göz önüne alındığında, ailede verilecek karakter eğitiminin ne kadar 
gerekli olduğu ortaya çıkmaktadır.  

O halde sağlam karaktere sahip bireyler yetiştirmek için neler yapmak gerekmektedir? 
şimdi kısaca bunları sıralayalım. 

Anne ve babalar doğru ve uygun bir disiplin yolunu tercih etmelidirler. Dayatmacı, baskı-
cı, hoşgörüden uzak ya da ilgisiz bir ebeveyn-çocuk ilişkisi yerine, çocuklarını seven, onların 
duygu ve düşüncelerine önem veren, doğru bir disiplin anlayışına sahip demokratik bir aile 
ortamı yaratılmaya çalışılmalıdır.  

Karakter eğitimi konusunda doğru modeller sunulmalıdır. Özellikle bu konuda medyaya 
büyük görev düşmektedir. Televizyon ekranlarında çocukların ahlaki gelişimlerini olumsuz 
etkileyecek gösterimlerden sakınılmalıdır.  

Çocukları oldukları gibi kabul ederek, onlar üzerinde değer yargısında bulunmaktan ka-
çınmak gerekir. Bu bağlamda uygun olmayan karşılaştırmalardan ve rekabet uygulamaların-
dan kaçınmak gerekir. Çocuklar farklı ahlakî seviyelerde olduklarından, karşılaştırma zararlı 
olabilir. Bu, özellikle kardeşleri birbirleriyle ya da erkekleri kızlarla karşılaştırmada kendini 
gösterir. Zira erkeklerle kızlar farklı ahlakî yönelimlere sahiptirler. Yine güçlü bir rekabet,  
ahlakî seviyesi düşük olan kişilerin iyi davranışlar geliştirme konusunda cesaretini kırabilir.  

Çocukların ve gençlerin izleyecekleri televizyon programları ve internet kullanımı kontrol 
altında tutularak, şiddet içeren ya da gayri ahlaki değerler ihtiva eden programların izlenme-
sine, oyunların oynanmasına ve sitelerin girilmesine izin verilmemelidir.  

Çocuğun arkadaş çevresine de dikkat ederek, mümkün olduğunca, iyi arkadaşlarla ilişki 
kurmalarına imkan tanınmalıdır.  
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AİLE VE EĞİTİM BAĞLAMINDA DEĞERLER 
  

Mustafa CORA* 

 

ÖZET 

İnsanların onurlu, mutlu ve barış içinde yaşamalarında değerin önemi tartışılmazdır. Sosyal hayatta 
bozulma veya yozlaşma olduğu ve bunlar dile getirilmeye başladığı zamanlarda değer ve eğitimi gün-
deme gelir.    

Son zamanlarda bilim adamlarınca veya değişik platformlarda değer konusunda çeşitli görüşler dile 
getirilmektedir. Bu görüşlerden tarihi, kültürel birikim, evrensel değerler ve ilgili disiplinler gözden 
geçirilerek değerlerin geliştirilmesi, etkin hâle getirilmesi gerektiği anlaşılmaktadır.     

Hayata yön veren ve ulaşılmak istenen hedef olarak ifade edebileceğimiz değer, insana en etkili ve 
kolaylaştırıcı metotlarla kazandırılmalıdır. Herkes tarafından kabul edilen sevgi, saygı, hoşgörü, doğruluk 
gibi değerlerin kazanımına öncelik verilmelidir. Yasakçı olmaktan ziyade insanlara zengin değer alterna-
tifleri sunulmalıdır. 

Eğitim programlarının, donanımın ve mekânların hatta insan yaşamının geçtiği diğer ortamların değer 
kazanımında kolaylaştırıcı, teşvik edici ve isteği artırıcı nitelikte olmasına özen gösterilmelidir. Teknolojik 
imkânlar, öne çıkan kitle iletişim araçları/görsellik değer kazanımı doğrultusunda mutlaka çok iyi kulla-
nılmalıdır.   

Değer eğitim süreçlerinde insan fıtratı mutlaka dikkate alınmalıdır. Bu iş, özellikle kalbe/ruha ve akla 
hitap eden eğitimle yapılmalıdır. Bu süreçte kesinlikle pedagoji ve pedagoglar olmalıdır.  

İnsanın ilk terbiye yeri olan aileye ve onun eğitimine katkı sağlanmalı, bu da çocuğun değer kazanımına 
destek vermelidir. Değer kazanımında herkes kendi dışındakilere iyi bir örnek model olmalıdır.  

Bütün bu faaliyetlerde değerin kazandırılması yanında içselleştirilmesi, kalıcı olması son derece önemli-
dir. Sonuçta insanın düzeldiği dünya, onun mutluluğu için uygun ve güzel olacaktır.  

Anahtar Kelimeler: Değer, aile, eğitim, değer eğitimi 
  

                                                           
*
  Yrd. Doç.Dr., Mehmet Akif Ersoy Üniv. İlahiyat Fakültesi. 
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VALUES IN TERMS OF FAMILY AND EDUCATION 

ABSTRACT 

Importance of values is indiputable in living of people happily and peacefully. When there is corruption 
and degeneration in social life and when values are started to be articulated then value and its 
education is brought to agenda. 

Currently, several ideasare put forward about values by scientists or in different platforms. It is 
understood from these ideas that values should be improved by revising history, cultural background, 
universal values and related disciplines and so that values are to be activated. 

Values that can be described as objectives that direct life and goals to be achieved should be attained 
by the most effective  and easiest methods. Value at taining such as love, respect, tolerance, 
righteousness should be prioritized. Instead of being prohibiting people should be provided with rich 
alternatives. 

It should be given great care about being facilitative, encouraging in the attaining values where 
education programmes, equipments and palces or even people are passing through. Technological 
facilities, prominent mass communication tools should be used very well. 

In the process of values education human natures hould be undoubtedly taken into consideration. This 
should be done through a training that is addressing heart, soul and mind. There should necessarily be 
pedagogy and pedagogues. 

Family as a place where humangets his/her first moral education and family training should be 
contributed and this, in return, should support child’s value acquisition. Everybody should stand as a 
good role model fort he ones who are outside in the process of value acquisition. 

Besides acquiring values, it should also be internalised while carrying out these activities and it is highly 
important that it is permanent. Infact, a world where human is correct will be appropriate and beautiful 
for his/her happiness 

Key Words: Value, family, education, value, education 

 

 

 

Giriş 

Değer kavramı, geçmişten günümüze felsefeden, sosyolojiye, ekonomiden, eğitime ve 
davranış bilimine kadar birden çok alanda kullanılmıştır. Bunun bir sonucu olarak da çeşitli 
değer tanımları ortaya çıkmıştır (Tokdemir, 2007: 14). Değer bir şeyin önemini belirlemeye 
yarayan soyut ölçü, bir şeyin değdiği karşılık olarak tanımlanmıştır (TDK, 1983). Değer, özne-
nin olguya yüklediği niteliktir. Bir şeyin değeri, onun kendisiyle aynı cinsten olan şeyler ara-
sındaki yeridir (Kuçuradi, 1998,40-41). Değerler, düşünce ve eylemlere rehberlik eden stan-
dartlar kümesidir (Feather, 1975, 8: Akt; Sağnak, 2003, 20). Değerler bir bakıma bizim haya-
tımızın gayeleridir (Güngör, 1998, 84-85). 

Eylemlerin değerler ortamında ve bağlamında anlamları olur. Bu olmazsa onu doğ-
ru/yanlış, iyi/güzel vb. şeklinde bir niteleme olamaz. Ama bu kıstaslarla eylem vasıflandırılabi-
lir. Aksi halde ahlâk da olmaz. Her eylemin bir değerle ilişkisi olması gerekir. İnsan onlarla 
yönlenir, davranışlarını şekillendirir veya yönlenir, onlarla davranışı anlaşılır. Bunlar dini (se-
vap/günâh), ahlâki (iyi/kötü), estetik (güzel/çirkin), siyasi, ekonomik, sosyal vb. olabilir.    
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Bu durum gösteriyor ki sosyal hayatta, iş hayatında ve ortamında makul davranışlar gös-
termek için değerlere, kanunlara ve kurallara/kâidelere ihtiyaç vardır. Bunlara ahlâ-
kî/hukukî/estetik vb. değerler deriz. Değerler oluştukları kitleler tarafından bilindikleri, kabul 
edildikleri, anlaşıldıkları ve yararlı görüldükleri için bireyin onları yargılamasının bir etkisi 
olamaz veya onları değiştiremez. 

Değerler, toplumun en temel kurumu olan aile, eğitim, din gibi toplumsal kurumların ve 
bu kurumların kendilerine has yapılarının sürdürülmesinde, yaygınlaştırılmasında, yaşatılma-
sında yani bir sonraki kuşağa aktarılmasında önemli roller üstlenir. Bir toplumdaki iyi-kötünün 
belirlenmesi, ideal düşünme ve davranma yollarının tamamı değerler tarafından oluşturulur 
(Özensel, 2003).  Bir toplumun, kültürün etkisi altında kalan davranışlar, o kültürün değerleri-
ni yansıtmaktadır. Her toplumun kendine ait kültürü olduğundan, her toplumun da kendine 
özgü değerleri vardır. Değerler toplumdan topluma değişiklik gösterebileceği gibi, bazı değer-
ler bazı toplumlarca ortak olarak da benimsenebilmektedir (Aydın, 1994). Değerler bireylerin 
yaşamlarında vazgeçilmez bir yere sahiptir. Birey sosyal ortamlarda var olabilmek için, anlamlı 
bulduğu birtakım amaçlara ve değerlere sahip olmak zorundadır (Dökmen, 2001, 280-281).  

Her zaman olduğu gibi günümüz dünyasında, akademik başarı kadar, çağdaş hayatın vaz-
geçilmezi hâline gelen dürüstlük, saygı, sevgi, ahlaki değerlere uyma, insan ilişkilerine özen 
gösterme, nezaket kurallarına uyma, iş disiplini, barış, çalışkanlık, dayanışma, eşitlik, hoşgörü 
vb. kavramlar ön plana çıkmaktadır. Bundan dolayı birey bir bütün olarak ele alınmakta ve 
insanı insan yapan özelliklerin geliştirilmesine çaba harcanmaktadır. Bu yüzden birçok resmi 
kurum ve gönüllü kuruluşlar pek çok değerin öncelikli alanlardan olması hususunda çalışmalar 
yürütmektedirler (Carbone ve Peter 1991). Özellikle 1990’lı yıllardan sonra başta ABD olmak 
üzere birçok devlette toplumun içinde bulunduğu bunalım, gençler arasındaki şiddet, ailenin 
bozulması ve çocuk yaşta annelik gibi durumlar bu konu üzerinde çok boyutlu düşünülmesini 
sağlamıştır (Kirschenbaum 1992,53-59).Değişen değer yargıları, hızlı ve düzensiz kentleşme, 
sanayileşme ve ekonomik bunalımlar insanı daha da güvensiz, saldırgan ve umutsuz bir du-
ruma getirmiş, bugün kendini iyice belli eden bir değer bunalımı sürecine girilmiştir (Yavuzer, 
1982: 20; Ertürk, 1981: 9).Bu durum, değerin önemini ve değer eğitimi için gerekli, kapsamlı 
planlamalar yapılmasının zorunluluğunu ortaya koymaktadır. Nitekim değer, insanın sosyal-
leşmesine, medenileşmesine katkıda bulunurken kimliğine bireysel kazanımlar ekler. Bakış 
açılarının genişlemesine katkı sağlar. Onu önemseyenin toplumda saygınlığı olur. Ancak bu 
bağlamda verilecek değerlerin belirlenmesinde bireysel, sosyal, kültürel, evrensel ve ahlâkî 
faktörlere de dikkat etmek gerekir (Çağlayan 2005: 91-95).    Ayrıca, küreselleşme, değer 
ilişkilerine yeni boyutlar getirmektedir. Toplumların itaat kültürü, namus ve ahlak anlayışı, 
komşuluk ilişkileri, güven ve himaye kültürü, saygı ve korku, özgürlük ve teslimiyet gibi top-
lumsal değerleri küresel değerlerin etkisi alında yeniden çözümlenmekte ya da yeni anlamlar-
la yeniden yorumlanmaktadır (Doğan, 2007: 316).  

Bugün her alanda olduğu gibi hayat tarzında da hızlı bir değişim yaşanmaktadır. Günü-
müzde ortaya çıkan yeni değerler üzerlerinde oluşan ve olgunlaşmayan tartışmalar, medyanın 
toplum üzerinde daha çok sermaye merkezli manipülatif yapısı, bireylerin özellikle yeni neslin 
doğru karar verme, doğru davranma, iyiye yöneltecek temel rehberlerden yoksun olması ve 
tutarlı bir değerler sistemine yönelmeyi kolaylaştırabilecek ölçütlerle ilgili kararsızlıklar değer-
ler karmaşasını gündeme getirmiştir (Çağlayan 2005: 91-92). Lüks yaşam, sonsuz özgürlük, 
cinsel özgürlük gibi söylemler, toplumsal değerlerimizle bağdaşmayan görseller ve işitseller 
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onu öz değerlerinden ve tarihinden/tarih şuurundan uzaklaştırmakta birbirine yabancılaşan 
toplum haline getirmektedir. Ayrıca gençler, her geçen gün artan şiddet, sosyal problemler ve 
birbirlerine saygı eksikliği gibi birçok değer yoksunluğundan etkilenmektedirler (UNESCO 
2005).Toplumun sağlıklı olabilmesi için değer konusu yeniden ele alınmalı ve gereği yapılma-
lıdır. Bu, bireyin sağlam karakterli olması, değerleri iyi anlaması ve onları içselleştirmesiyle 
alakalıdır. Bunların her kuşağa iyi aktarılması gerekir. Zira bu gelecek için çok önemlidir 
(Hökelekli 2011: 281-288). 

Değerler, günlük yaşam içerisinde ailede, akraba, komşu, yakın çevre ile ilişkilerde, alışve-
rişte, düğünde, bayramlarda genel bir ifadeyle her zaman her yerde toplumsal yaşamımızın 
içerisinde yer almaktadır (Deveci ve Ay, 2009:169). Bu nedenle, yaşamımızın bütününde yer 
alan değerlerin yarınlara hazırlamaya çalıştığımız öğrencilere/çocuklara eğitim yoluyla kazan-
dırılması gerekmektedir. Eskiden toplum ve çevre tarafından desteklenen birçok değer çocuk-
lara yaşantıları yoluyla aktarılabilmekteyken günümüzde bunu başarabilmek pek mümkün 
olamamakta ve değerlerin bilinçli bir uğraşı yoluyla aktarımı gerekmektedir. Çünkü eskiden 
bireyin değer kazanımında en etkili faktör aile iken günümüzde ailenin bu konudaki önceliğini 
kaybetmesine neden olan (veya olumsuz katkıda bulunan) interaktif iletişim araçları başta 
olmak üzere birçok etken bulunmaktadır. Dolayısıyla günümüz şartları ölçüsünde etkili bir 
değerler eğitiminin gerekli olduğu ortaya çıkmaktadır (Aile ve Sosyal Araştırmalar Genel Mü-
dürlüğü, 2010). 

Değerler ve Aile 

Kişilik gelişiminin büyük bölümünün 0-6 yaşlarında gerçekleştiği düşünüldüğünde değer-
ler eğitiminin bu yaşlarda verilmesi daha uygun olduğu görülmektedir. Bu yaşta çocukların 
büyük çoğunluğu herhangi bir eğitim kurumuna gitmedikleri için, yaşamının büyük bir kısmını 
aile yanında geçirmektedir. Çocuğun bütün sorumlulukları aile dediğimiz mekanizmaya ba-
ğımlıdır. Aile yanında verilen her türlü eğitim süreci, bireyin kişiliğinin yapılanmasında önemli 
rol oynamaktadır.Çocuğun ilk toplumsal çevresini oluşturan ailenin çocuk üzerindeki etkisi 
yoğun olarak görülür. Aile çocuk için, beslenmesini, korunmasını, diğer fiziksel gereksinimle-
rini, sevgi ve güven gibi duygusal gereksinimlerini karşılayan bir mekanizmadır. Çocuk değer-
leri ailede kazanır, sosyalleşme süreci ile birlikte bulunduğu ortamın değerlerini de alarak 
geliştirir. Toplumun bir parçası olan aile, bireylerin düşünceleri, davranışları ve kişiliklerinin 
oluşmasına yardım eder (Baydar 2009: 21). Ayrıca çocukları yetiştirme biçimleriyle ve tutum-
larıyla da çocuğun kişiliğinin oluşmasını büyük ölçüde etkilerken toplumsal değerler sistemini 
çocuğa aktararak sosyalleşme sürecine de katkıda bulunur.Erken yaşlarda çocuğa verilen 
değerler eğitimi çocuğun ileride iyi bir vatandaş olma bilincine sahip olmasına katkı sağlaya-
caktır. Değerler yaşanılarak bir kimlik kişilik boyutu haline gelir(Şahin, 2005). 

Çocuk eğitimi, çok yönlüdür. Bunu yalnızca okuma-yazma bilmeye, meslek öğrenmeye, 
bir okul bitirmeye indirgemek doğru olmaz. Öyleyse, çocuğa iyi davranışlar kazandırmak, 
hayatı başkalarıyla paylaşmasını öğretmek, kendi kültür değerlerini ve inancını yaşayabilme-
sini sağlamak, onları sağlam karakterli, kişilikli ve bilgili yetiştirmek gibi unsurların hepsi de 
eğitim faaliyetlerinin içindedir ki, toplumların sağlıklı devamı için de ilk önemsenmesi gereken 
durum budur. Çocuk ailenin kendisine vereceği telkinlerle, eğitimle, terbiyeyle, motivasyonla 
şekillenir. Çocuklarımızın mutlu ve sağlıklı bireyler haline gelebilmesi içinde çocuklara ve 
gençlere kazandırılacak değerler eğitimi sürecinde de aile eğitiminin yerini inkâr edemeyiz. 
Toplumumuzdaki geleneksel aile yapısında biçimsel de olsa otoriteyi baba temsil etmektedir. 
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Anne çocuklara daha yakındır ve onlara ilişkin konularda gerçek karar organıdır. Birçok ailede 
görünürde baba tarafından alınan kararların asıl sahibi annedir. Ama durum babanın erkeklik 
rolüne gölge düşürmeyecek bir biçimde yönetilir. Bu yönden değerlendirildiğinde, toplumu-
muzda aile yapısının biçimsel olarak ataerkil, ama gerçekte üstü kapalı bir anaerkil yapıya 
sahip olduğu bile söylenebilir. Engelleyici ve cezalandırıcı nitelikte olan kararların uygulanma-
sının babaya bırakılması, babayı aile içinde oldukça sevimsiz bir yere koyabilir. Geleneklerin 
kendisine verdiği rolü sürdürme durumunda kalan baba, çoğu kez çocuklarıyla yakın ve sıcak 
ilişkiler kurmaktan alıkonmuş olur (Gençtan 1998).Ailede sosyal ilişki iyiyse, çocuk motive 
ediliyorsa, sosyal bir insan olarak büyür. Ama ailede sosyal ilişkiler çok zayıf ve çocuğun dav-
ranışlarında örnek alabileceği kimse yoksa çocuk körelir.Gelişimin erken dönemlerinde çocuk-
lara kazandırılmaya çalışılan değerlerin gelişimi, bilişsel ve sosyal gelişiminden ayrı olarak 
düşünülemez (Balat, 2003). 

Değer eğitiminin vazgeçilmez bir önkoşulu vardır. Bu önkoşulda öğrencilerin ailelerde ve 
okullarda yaşamlarında önemli olan değer yargılarını seçmekteki özgür iradedir.Değer eğiti-
minde model olmak, değerleri yaşayarak kazanmak çok önemlidir. Öğretmenlerin kişiliği, 
model olma özelliği, bu aşamada belirleyici bir özellik taşır. Çocuğun gördüğü ilk sosyal kurum 
da aile olduğu için çocuğun değer sisteminin oluşmasında aile önemli bir yere sahiptir. Ailede 
değerler model alma ve anne babayı taklit etme şeklinde oluşmaya başlar. Çocukların davra-
nış ve tutumlarının sonucunda çevrelerinden gördükleri tepki ve yorumlarla gelişir. Geçmişte 
değerlerin çoğu aile içinde yaşantı ile aktarılırken, artık sadece yaşantı yeterli olmamakta 
anne babaların bu konuda bilinçli çaba sarf etmeleri gerekmektedir (Çağlar, 2005). Çocuğun 
doğup büyüdüğü ve en çok örnek aldığı insanlar olan anne babanın ve diğer büyüklerin bu-
lunduğu ikinci alan olan aile, çocuğun karakter gelişiminde çok önemli bir ortamdır. Aile, okul 
ve iş çevresi sözü edilen bu ortamların başında gelir. İnsan bu ortamların ufku ve gereksinim-
leriyle kuşatılmıştır. Bu nedenle insanın gereksinim ve istekleri büyük ölçüde toplumun gerek-
sinim ve istekleridir. Kendine özgü değer ve alışkanlıklara sahip olan bu toplumsal ortamlar 
bireylerde kendi yapılarına uygun beklentiler üretir (Doğan 2002: 144). Bu beklentilerin oluş-
turulmasında değerler sistemi önemli bir işleve sahiptir. İşte sosyal sistemin bir elemanı ola-
rak değerler sistemi, toplumun özünü teşkil eder. Her türlü toplum değişmesi için, halkın 
değerler sistemini dikkate almak gerekir.Aileler çocuklarına kendi değer yargılarını empoze 
etmeden, zorlamadan, baskı altına almadan, onları kendi yapıları içinde bir değer olarak gö-
rüp, saygı duymalıdır. Çocuklara duyulan sevgi ve saygı ortamında kendilerine özgü bir değer-
ler sistemi oluşturmaya teşvik edilmelidir (Mobaçoğlu, 1998). Fakat ailevi değer, seçmiş oldu-
ğu değerlerle örtüşmüyorsa ve zaman zaman da değerler arasında çatışmalar meydan geli-
yorsa çocuklar bundan olumsuz yönde etkilenirler (Türkdoğan1977: 27; Erden, 1998;). Değer-
ler arasında meydana gelen bu çatışma çocukların kişilik gelişimini de olumsuz yönde etkile-
yecektir. (Akt., Keskinoğlu 2008: 31-33). Toplumun değerlerine, inançlarına ve davranışlarına 
sosyal çatışmanın içine düşmeden, beklentiler yönünde etkiler yaparak gelişmeye ulaşmak 
aile ve eğitim ile sağlanabilmektedir (Nirun 1990a: 127). Bu nedenle, kişiliğin gelişiminde 
doğrudan etkili olan aile, bireylerin de beklentilerini, fertlerinin beklentileri haline dönüştü-
rebilir (Nirun 1990b: 161). 

İnsan yaşamının ilk önemli toplumsal ünitesi olan ailenin bütün toplumsal kurumlara yö-
nelen bir etkisi söz konusudur. Ailedeki norm ve değerler günlük yaşamla birlikte, ahlaksal, 
hukuksal ve siyasal yaşamların tümünü belirlemektedir (Doğan 2002: 345). Geçmişimizden 
bugüne kadar olan aile profillerimize baktığımız zaman, geleneksel olarak adlandırdığımız 
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ataerkil aile yapısıda değerler kazanımında önemli bir fonksiyona sahip olmuştur. Zamanla 
kültürel yapıdaki değişmeler, aile yapısında da kendi içinde bir takım değişikliklere yol açmış-
tır. Meydana gelen bu değişikliklerden en çok etkilenen ailenin küçük bireyleri olan çocuklar-
dır. Bu aşamada ailenin ona sunmuş olduğu bazı değerler çocuk için çok fazla öneme sahip 
olmadığından dolayı aile içerisinde çatışmalara neden olmaktadır. Aile yaşantısında dengeli ve 
etkili iletişimin sağlanması için çocuğu birey olarak kabul etmek onu ilgi ve gereksinimine 
cevap verebilmek gerekir (Sevinç, 2006).  Bundan dolayı ebeveynlerin çocuklarının eğitim 
sürecine katılmasıyla, çocukların okul ve okul sonrası yaşamlarında da hem akademik anlam-
da hem de sosyal yaşamında mutlu bireyler haline geleceklerdir (Oktay, 1999).  

Değer Eğitiminde Ailenin Rolü 

Tarihsel olarak değer eğitimi aile, din ve okul olmak üzere üç kurum arasında paylaşılmış-
tır. Bu üç kurum beraber çalışarak değer aktarımı yolu ile gelecek nesilleri şekillendirir 
(Lickona, 1992). Temel insanî değerleri benimsemiş bireyler yetiştirmek aile, toplum ve oku-
lun başlıca misyonları arasındadır (Ekşi, 2003: 79; Aydın 2010: 8)).Herkes terbiye/değer konu-
sunda himayesinde olanlardan sorumlu olduğu gibi topluma karşı da sorumludur. Ancak ne 
var ki, ailede devlet okulu algısı zayıf ve sorumluluktan kaçma var. Bunun en bariz örneğini 
veli-okul ilişkisinin çok az olmasında görmek mümkündür. Kamunun da onu zayıf görmesi, 
eleştirmesine karşılık kolaylaştırıcı ve motive edici olunmalıdır. Aile bireylerinin ve tüm okul 
çalışanlarının, değerlerin gelişmesi ve kalıcı olması için, her zaman benzer tutum ve davranış-
ları “tutarlı” bir biçimde sergilemeleri gereklidir. Bunun için öğrencilerin, başta eğitimciler 
olmak üzere tüm görevlilerin iyi, doğru ve güzel insanlar olduklarına inanmaları ve güvenme-
leri sağlanmalıdır. Okullar çocuğun doğal eğitimcilerinin (aile, komşu, çevre) eksik ve hatalı 
öğretimlerini gerçek eğitimciler yoluyla düzeltir. Kısaca okullar çocuk üzerinde oluşabilecek 
olumsuz etkileri ortadan kaldırarak onu yeniden toplumsallaşma sürecine sokar. Bu süreç ise, 
topluma yeni katılan bireyin toplumsal değerler aracılığıyla topluma faydalı hale getirilmesidir 
(Küçükahmet2004: 2). 

Ailede olmayan değer okulda oluşturulabilir mi? Değer sadece okul ortamında mı kazanı-
lır? İkisine de hayır. Her şeyden önce, ailede değer, değer de ailede kazanılır. Bu nedenle 
günümüzde aile ortamından uzak eğitim sistemiyle terbiye mümkün gözükmemektedir. Zira 
değerin önemli ölçüde ve öncelikle alındığı yer ailedir. Üstelik bireyin iyi bir karakter sahibi 
olması ve bunun oturması başta aile olmak üzere herkesi ilgilendirir. Tüm yetişkinler bu ko-
nuda hassas olmalıdırlar (Hökelekli 2011: 282).O halde değer eğitiminde belirlenen kazanım-
ların öğrencilere verilmesinde, başta aile olmak üzere, diğer sosyal kurumlar ile işbirliği yap-
ması gerekir. Bu süreçte ailenin katılımı ve desteği, büyük bir öneme sahiptir (Wyrcikve 
Rudasill, 2009.) ve bu işin olmazsa olmaz şartıdır. Bu işte önce aile eğitimi önce, ardından 
eğitici/öğretmen eğitimi önemlidir. Çünkü çocuk yuvadaki sıcaklığı, sevgi ve şefkati başka 
yerde bulamaz. Nitekim öğretmenlerin değer eğitimine ilişkin aileye yüklediği görev bazı 
araştırmacılar tarafından da dile getirilmiştir (Cüceloğlu, 2005: 96-98; Meydan ve Bahçe, 
2010: 34; Fidan, 2009, s. 16; Davarcı, 2008:111).  

Fransız eğitimci, Jules Ferry; öğrencilerinizin dersini anlamaları, ezberlemeleri yeterli de-
ğildir; verdiğiniz dersin onların karakterlerine etki etmesi gerekir. Verdiğiniz dersin bu sonuca 
ulaşıp ulaşmadığını anlamak mı istiyorsunuz? Dersinizin, öğrencilerinizin davranışlarında bazı 
pratik değişiklikler meydana getirip getirmediğini inceleyiniz. Örneğin, öğrencilerinize yasala-
ra saygı gösterilmesi gerektiğinden bahsettiniz. Eğer verdiğiniz bu ders, öğrencileriniz sınıftan 
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çıkarken, hata yapmaktan, hafif de olsa yasak yerlere gitmekten, kaçmaktan alıkoymamışsa 
henüz bir şey yapmış sayılmazsınız. Ahlak dersiniz amacına ulaşmamıştır. Ya da onlara adale-
tin, hakkın ne olduğunu açıkladınız. Öğrencileriniz hatalarını bir yalanla gizlemeyip itiraf ede-
cek, nezaketsizlik göstermeyecek veya kendi yararlarına olan bir iltiması kabul etmeyecek 
kadar derinden etkilenmiş midirler? Bencilliği kötülediniz, feragati övdünüz. Öğrencileriniz, 
sadece kendilerini düşünerek tehlikede olan bir arkadaşlarını terk etmiş midirler? Etmişlerse 
dersinizi tekrar etmeniz gerekir. Özgür bir ruhu yetiştirmek veya yeniden eğitmek bir günde 
yapılacak iş değildir (Souche, 1997: 33). 

Ailenin okullarda yapılan değer eğitimi programlarını desteklemesi kurumun etkili olabil-
mesi için gereklidir. Hufton ve Eliot’un (2000) yaptığı bir araştırmaya göre aile ve toplumun 
ilgisi öğrencilerin tutumları, davranışları ve akademik başarısı üzerinde yardımcı bir etkiye 
sahiptir. ABD’de öğrenci başarısı ile toplum-ailenin öğrenciye karşı tutumları üzerine yapılan 
bir araştırmada da aynı sonuçlara ulaşılmıştır.  

Lickona (1991) ve Huffman (1994) değer eğitimi uygulamalarında aile ve toplumun ilgisi-
ne değinerek müdürlerin bu esnada görevlerinin çeşitli iletişim ve eğitim yollarını kullanarak 
aile ve toplumun bu programlara katılımını sağlamak olduğunu dile getirmektedir. Peterson 
ve Squibb anne-baba katılımını geliştirmek için şu önerilerde bulunmuştur.  

 Çocuk eğitimi konusunda anne-baba sınıfları açmak.  

 Evde eğitimin önemine değinmek.  

 Ev-okul iş birliğini geliştirmek.  

 Okul işlerinin yapımında anne-babalar için gönüllülük fırsatlarını çoğaltmak.  

 Karar süreçlerine anne-babaların da katılımına izin vermek.  

Bu önerilere ek olarak Huffman (1994) ve Lickona (1991) anne-babaların değer eğitimi 
programlarına ilgilerinin artması için bir okul gazetesinin çıkartılması, akşam kurslarının dü-
zenlenmesi, sosyal aktivitelerin okulda yapılması ve misafir konuşmacılar çağırılması gibi 
önerilerde bulunmuşlardır.  

Ailenin değer eğitimi programlarına katılımı öğrenci başarısının yükselmesini sağlamakta-
dır (Paulson ve diğerleri, 1998; Zigarelli, 1996). Anne-baba çocuğun değer sisteminin oluşma-
sında ve okul programının etkili olmasında çok kritik bir yerde bulunduğuna göre değer eğiti-
mi uygulamalarında eğitim yöneticilerine büyük görev düşmektedir. Zira ailenin ilgisini çek-
mek ve katılımını sağlamak çok zor bir süreçtir.  

Olumsuz davranışlar gösteren pek çok öğrenci anne-babaların kendilerine ilgi gösterme-
diği ailelerden gelmektedir. Ayrıca bu aileler öğrenme sürecinde uygun davranışların ve olum-
lu tutumların ortaya çıkmasını sağlayacak okul işlerine de katkı sağlamamaktadırlar. Heymann 
ve Earle (2000) yoksulluğun eğitim üzerindeki etkilerini belirlemek için yaptıkları araştırmada, 
yoksulluk sınırı altıda yaşamayan ailelerekonomik sebeplerle çocukları ile zaman geçiremedik-
lerinden çocukların okuldaki davranışları ve akademik başarıları eksik aile ilgisi sebebi ile 
olumsuz etkilenmektedir. 

Okul aile işbirliğinin gerekliliği ile ilgili yapılan çalışma bulguları aşağıda gösterilmiştir. 
Şöyle ki;  
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 Okulun ihtiyaçlarının karşılanması için okul, toplum ve ev arasında oldukça kuvvetli bir 
iletişim ağı kurulmalıdır.  

 Okullar, toplum ve aile çocuğun ahlakî gelişimine yardımcı olmalıdır. Tüm bu kurumlar 
çocukların sorumluluk duygusu geliştirmesinde ve doğru karar alma becerileri edinmelerinde 
işbirliği yapmalıdır.  

 Okul yönetimi aktif katılımın gerçekleşmesi ve uygulamaların verimli olması için top-
lum ve ailenin okula dahil olmasına izin vermelidir.  

 Öğretmenler ve diğer çalışanlar aile katılımı konusunda başarılı olmak istiyorlarsa pro-
fesyonel bir eğitim almalı, uygun kaynakları kullanmalı, okuldaki karar alma süreçlerine aile-
nin katılımını uzmanlıkla yürütebilmelidir.  

 Programın yapımında okul ve aile iletişim içinde olmalıdır(akt. Ellison, 2002).  

SONUÇ 

Münevverler ve millet olarak her şeyden önce bir gençlik hayalimiz olmalıdır. Bu şekilde 
arzu edilen bir neslin oluşumu, yükselmesi ve kurtuluşu ancak eğitimle olur. Onun sayesinde 
ruhlar o tarafa yönelir, yükselir ve millet olarak bu konuda beklentimiz gerçekleşir, hal ve 
istikbalden emin olabiliriz. Bu hususta algı yönetimi ve değerlerin etkin hâle getirilmesi çok 
önemlidir. Bunun alınacağı yer aile, eğitim kurumları ve sosyal hayat veya iş ortamlarıdır. Ama 
önceliği ve önemi bakımından aile son derece önemlidir. Bundan dolayı çeşitli vesilelerle bazı 
araştırmacılar tarafından da ailenin bu konudaki görevleri ve sorumlulukları özellikle dile 
getirilir.    

Gençlerimize vereceğimiz değerler, bunların neler olması gerektiği veya nasıl verilebile-
ceği ve eğitimi sorunu karşımızda durmaktadır. Bu bağlamda değerin günümüzde ele alınış 
şeklini, yeni nesillere nasıl kazandırılıp benimsetilebileceğini, bu husustaki usul ve araçla-
rı/ortamları dikkate alarak konuyu irdelemek ve çözümler üretmek gerektiği açıktır. 

Değer eğitiminde amaç net olmalıdır. Belki herkesçe sağduyu ile kabul edilen doğruluk, 
sevgi, vefa gibi ortak değerlerle işe başlanmalıdır. Ama onları edinecek kişiler de bunları ma-
kul görmeli, sevmeli ve ona inanmalı, onu değer bulmalıdır. Böyle bir anlayışa sahip olması 
için gereken yapılmalıdır. Mümkünse örnekler/etkinliler çoğaltılmalı, tekrarlanmalı, farklı 
farklı etkinlikler olmalı ve bunların her aşamasında çocuk bilinçlendirilmelidir. Ama bu iş ör-
neğin yardımlaşmayı anlatmak için bir kere tatlı yaptırıp dağıtmakla olmaz.  

Değerler ve eğitimi için ahlâk ve kültür alanındaki gelişmelerin dünü, bugünü ve geleceği 
araştırılarak ve ortaya konularak insanların fizyolojik ve psikolojik yapıları, artan ve değişen 
talepleri de dikkate alınarak, bu konuda iyileştirmeler/düzeltmeler yapmak suretiyle bunları 
insanımıza/çocuklarımıza kazandırma yoluna gidilmelidir. Bunun için samimi, objektif ve bi-
limsel çalışmalara ihtiyaç vardır. Zira değer eğitimi insan kaderi kadar önemlidir.  

Değer kazandırılırken onun eğitimi de insanın kalbine, gönlüne ve zihnine hitap etmelidir. 
Zira insanın davranışlarının altında duyguları vardır. Örneğin adalet davranışlarımızı duygular 
yönetir. Bunlar insanın mantık dışı özellikleridir. Davranışlar, duygu dediğimiz bu yetilerin 
yansımaları, ortaya çıkışlarıdır. Bu iyi anlaşılır ve duygular yönetilirse, değer konusunda daha 
başarılı ve etkili olunur. Her bir değerin özgürlük alanı olmalı ve kişiye yasak üzerinden değil, 
özgürlük alanı üzerinden fırsat verilmeli, yasaklar gençleri/çocukları teşvik edebilmek için 
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sayıca çok az tutulmalıdır. Ayrıca hangi kademede, ne zaman, neyin ne miktarda hangi metot-
la verileceği iyi belirlenmelidir.   

Değerler özellikle yeni neslin geleceğe hazırlanmasında, kurumların ve toplumların geliş-
mesinde önemli rol oynarlar. Ayrıca toplumda sorunların çözülmesine de katkı sağlarlar. Sos-
yal hayatın düzenlenmesinde, bireyi doğruyu yapmaya yönlendirmede ve sosyal kontrolün 
oluşmasında önemli katkıları olur.   

Burada daha ziyade üzerinde durduğumuz ahlâk ve kültürümüz bağlamındaki değerlerin 
nüveleri İslâm’da vardır. Buna rağmen unutmayalım ki öğütler, nasihatler ve konferanslar vb. 
bu hususta fazla etkili olamamaktadır. ‘Bir millet kendi tutumlarını (iç dünyaları-
nı/tutumlarını, dinî ve ahlâkî değerlere bağlılıklarını olumlu anlamda)değiştirmedikçe Allah 
onların durumlarını değiştirmez.’’ (Ra’d 13: 11). Bu değişim ve dönüşüm olumlu anlamda 
gerçekleşirse toplumlar güzelliklere kavuşur. Aksi durumda felâketler ve ciddi sıkıntılara ma-
ruz kalırlar.  

Özellikle değerler verilirken çocukların eğitiminde çok hassas ve dikkatli olunmalıdır. On-
ları çok iyi anlamak gerekir. Çocukların sadece yiyecek, giyecek, barınma ihtiyaçlarının karşı-
lanması yeterli değildir. Onlarda irade eğitimi ve öz denetim de geliştirilmelidir. Ebe-
veyn/eğitimci veya çocuğa  örnek konumunda olan kişi/kişiler, onu yanlışa yönlendirmeyece-
ğine de inandırmalıdır. Çocuğa verilenlerle gerçekte yapılanlar ve oluşturulan örneklik birbi-
riyle kesinlikle uyumlu olmalıdır.    

Değerler alanında son dönemlerde bazı çalışmaların yapılıyor olması bu konudaki ümitle-
rimizi tazelemektedir. Bunlardan birkaçına değinecek olursak; 

1-Akademik çalışmalar,  

2-MEM Ar-ge birimlerince geliştirilen okullarda yürütülen etkinlikler ve veli, eğitimci ve 
idareciye verilen eğitimler, 

3-Resmi ve özel kurum veya kuruluşlarda yapılan projeler, etkinlikler vb.  

Her şeyden önce bu vb. çalışmalar kesinlikle süreklilik arz etmeli ve izlenmelidirler. Bu 
konuda yapılan her tür çalışma kayıt altında olur, bir merkezde toplanır, üstüne ilaveler yapı-
lır, izlenirse bunlardan hem istifade edilir hem de zamanla neyin ne kadar yapıldığı görülür.  

Her ne kadar insan doğuştan bir gelenek, görenek; hâsılı kültür ortamında bulunsa da so-
run bunları alması, özümsemesi, onda kalıcı hâle gelmesi ve becerisini geliştirebilmesidir. Bu 
konuda herkes, her kurum ve ilgili kendine düşeni yaparsa başarıya ulaşılır. Önemli olan bu 
işin süreklilik arz etmesidir.  

İnsan düzeltebilirse hem ülkeler düzelir hem de pek çok şey daha güzel olur ve düzene gi-
rer. O zaman dünya kendiliğinden düzelir. Sanırım şu anlatılan olay bu anlamda güzel bir 
örnek olur: ‘‘Sinemaya gitmek isteyen bir çocuğun eline babası bir dünya haritasını yırtarak 
verir ve ona, -Çocuğum bunu bir araya getirerek düzelt, o zaman sinemaya gidelim, der. Ço-
cuk da haritanın arkasındaki insan resmini bir araya getirir ve harita düzelir. Bunu babasına 
gösterir, -Hadi sinemaya gidelim, der. Baba haritayı bu kadar kısa zamanda nasıl bir araya 
getirdiğini merak eder ve çocuğa, -Bunu bu kadar kısa zamanda nasıl yaptın? der. Çocuk, -
Arkasındaki insan resmini bir araya getirince dünya haritasının tamamlandığını/düzeldiğini 
söyler ve sinemaya gitmeyi hak eder.’’  
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KUR’ÂN’IN GENÇLİĞE BAKIŞI VE MANEVİYAT EĞİTİMİ 
  

Mustafa KARA* 

 

ÖZET  

Bu tebliğde “Kur’ân’ınGençliğe Bakışı ve Maneviyat Eğitimi” araştırma konusu yapılmıştır. Bu bağlamda 
ilgili konu iki bölümde ele alınmıştır. “Kur’ân’ın Gençliğe Bakışı” adlı birinci bölümde, “nasıl, ideal bir 
genç olabilirim?” sorusuna cevap kapsamında, İslâm’ın gençliğe verdiği değer ve gençlerin özümseyip 
uygulamalarını istediği davranışlar Ashâb-ı Kehf ve Hz. Yûsuf (s) örnekleriyle aktarılmaya çalışılmıştır. 
“Maneviyat Eğitimi” adını taşıyan ikinci bölümde ise,“ideal bir gençlik nasıl yetişmeli/yetiştirilmeli?” 
sorusuna yanıt arama bağlamında, anne-baba ve eğitimcilere Kur’ân’ın öğrettiği din ve maneviyat eği-
timi modeli ve yüklediği sorumluluklar Hz. Lokmân (s) örnekliğinde sunulmaya gayret edilmiştir. Elde 
edilen bulgular, “Değerlendirme ve Sonuç” kısmında verilmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Kur’ân, Maneviyat, Gençlik, Eğitim. 

THE VIEW OF THE QURAN TO THE YOUTH AND SPIRITUAL EDUCATION 

ABSTRACT  

This paper deals with the view of the Quran to the youth and spiritual education. In this context, it 
consists of two sections. The first section, the view of the Quran to the youth,  examines the question 
of how I can be an ideal young, the value that Islam gives the youth and some behaviors that the youth 
should follow in their lives following the examples of  “Ashab al-Kahf” and the prophet of “Joseph” 
(pbuh). The second section, spiritual education, the teaching of the Quran analyses the question of how 
an ideal youth can be educated or up brought in light of the story of the Prophet of Luqman for the 
parents and educators. The findings take place in the evaluation and conclusion part. 

Key Words: The Quran, Spirituality, Youth, Education. 

 

1. Giriş 

Gençlik evresi, insan hayatının en önemli ve en kritik dönemidir. Çünkü genç insan bu 
dönemde, fizyolojik ve ruhsal bakımdan gelişim, değişim ve etkileşim halindedir. Bu süreçte 
o, fizyolojik gelişimini sağlam bir şekilde sürdürebilmek için sağlıklı besinlere ihtiyaç duyduğu 
gibi ruhsal açıdan olgunluk kazanma adına da manevi bir eğitime ihtiyaç duymaktadır. Tam bu 
noktada, gençler açısından “nasıl, ideal bir genç olabilirim?”, anne-baba ve eğitimciler açısın-
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dan da “ideal bir gençlik nasıl yetişmeli/yetiştirilmeli?” sorusu, güncel birer problem olarak 
karşımıza çıkmaktadır. 

Muhatabı insan olan Kur’ân, söz konusu problemlerin çözümüne dair önemli mesajlar 
içermektedir. Bu bağlamda; i. “Nasıl, ideal bir genç olabilirim?” sorusuna yanıt teşkil edecek 
mesajlar,Ashâb-ı Kehf ve Hz. Yûsuf (s) kıssalarına ilişkin aktarımlarda mevcuttur.

1
ii.“İdeal bir 

gençlik nasıl yetişmeli/yetiştirilmeli?” sorusunun cevabı ise, Hz. Lokmân (s)’ın evladına öğüt-
lerinin konu edildiği bir bölümdeyer almaktadır.

2
 Kur’ân’daki bu mesajlar, bireyin anne kar-

nında başlayıp bebeklik, çocukluk, ergenlik, gençlik, olgunluk ve yaşlılık şeklinde devam eden 
hayat serüveninde -özellikle- gençlik döneminde dikkate alması gereken itikâdî, insanî ve 
ahlakî ilkeleri mükemmel bir üslupla sunmaktadır. Bu sunum, ideal bir din eğitiminin nasıl 
yapılacağını göstermesi bakımından da son derece dikkat çekicidir. 

Biz de “Kur’ân’ın Gençliğe Bakışı ve Maneviyat Eğitimi” konusunun işleneceği bu tebliğ-
de,yukarıda ifade edilen “nasıl, ideal bir genç olabilirim?” ve “ideal bir gençlik nasıl yetişme-
li/yetiştirilmeli?” sorularına iki aşamada cevap bulmaya çalışacağız. Bu çerçevede ilk olarak 
Ashâb-ı Kehf ve Hz. Yûsuf örnekliğinde Kur’ân’ın gençliğe bakışı ele alınacaktır. Ardından da 
Kur’ân’ın maneviyat eğitimi konusunda uygulanmasını salık verdiği yöntem,Hz. Lokmân’ın din 
eğitimi modeli esas alınarak açıklanmaya çalışılacaktır.  

2. Kur’ân’ın Gençliğe Bakışı 

Yüce Allah insanı en güzel biçimde
3
ve fıtrat

4
 üzere yaratmış, onu şeref ve izzet sahibi kıl-

mıştır.
5
 Ancak insanların tamamı bu izzet ve şerefi koruyamamıştır.Onu koruyanlar, Yüce 

Allah’ın her bir insanın fıtratına işlediği inanca dair şifreyi muhafaza edenlerdir; koruyamayan-
lar ise, sözü edilen şifreyi unutanlar veya kaybedenlerdir. 

İnsan hayatı genel olarak bebeklik, çocukluk, ergenlik, gençlik, yetişkinlik, olgunluk ve 
yaşlılık aşamalarından oluşur. Kuşkusuz insan için bu aşamaların her birinin ayrı bir önemi 
vardır. Ancak biz konumuz gereği, bireyin eğitim-öğretim çağı

6
 olarak da bilinen çocukluk, 

                                                           
1
 Yûsuf 12/23-24; Kehf 18/9-26. 

2
 Lokmân 31/12-19. 

3
 Tîn 95/4. 

4
 Asıl anlamı “uzunlamasına yarılmak” olan fıtrat, “Allah’ın insana yerleştirdiği iman etme yetisidir.” 

(Ebu’l-Kâsım Huseyn b. Muhammed Râğıb el-İsfehânî, Müfradâtü Elfâzı’l-Kur’ân, Dâru’ş-Şâmiyye, 
Beyrut 1997, s. 389). Fıtrat, “hakkı itiraf edip kabullenme ve onu kavrama yeteneğidir.” (Ebu’l-Fadl 
Mahmûd Âlûsî, Rûhu’l-Ma‘ânî fi Tefsîri’l-Kur’âni’l-‘Azîm ve’s-Seb‘ı’l-Mesânî, Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-
‘Arabî, Beyrut 1985, c. XXI, s. 40). Fıtrat, tıpkı bir pusula gibi insanın yönünü tayin eden yaratılış şifre-
lemesidir. (S. Ahmet Arvasî, İnsan ve İnsan Ötesi, Yağmur Yay., İstanbul 1970, s. 8). Fıtrat, insanın ya-
ratılışı gereği temelde Yaratıcı’ya ve iyiliğe dönük bir tarzda kodlanmış varlık olmasıdır. (Karl Jaspers, 
Felsefeye Giriş, çev.: Mehmet Akalın, Dergah Yay., İstanbul 1981, s. 76). Fıtrat, “tek ilâh inancına kod-
lanan ilâhî programdır.” (Mehmet Okuyan, Kısa Sûrelerin Tefsiri -IV-, Düşün Yay., İstanbul 2012, s. 
273, 285). 

5
 İsrâ 19/70. 

6
 Aslında bireyin eğitim ve öğretimi anne karnında başlamakta, doğumuyla birlikte sürmekte ve ömrü-

nün sonuna kadar devam etmektedir. “Beşikten mezara kadar ilim öğreniniz!” (Bu ifade hadis kay-
naklarında bulunamamıştır. (Selman Başaran, “Hadis Konusundaki Araştırmalarda Karşılaşılan Genel 
Problemler”, Günümüz Din Bilimleri Araştırmaları ve Problemleri Sempozyumu, Eser Matbaası, Sam-
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ergenlik ve özellikle gençlik dönemlerine yoğunlaşmak durumundayız. Bu kapsamda insan 
hayatının söz konusu dönemlerine Kur’ân’dan bir pencere açmanın faydalı olacağı kanaatin-
deyiz. 

Kur’ân, insanı hayatının her aşamasında önemser. Bu bağlamda Kur’ân’ın amacı, insana 
rehberlik etmek,

7
 bilmediklerini öğretmek,

8
 onu Yüce Allah’ın dosdoğru yoluna yöneltmek,

9
 

karanlıklardan aydınlığa çıkarmak
10

 ve hayatın ve şeytanın her türlü olumsuz etkilerine karşı 
uyarmaktır.

11
 Bütün bunlar, bireyin Yüce Allah’a kulluğunu ideal seviyede yapabilmesi içindir. 

Öte yandan Kur’ân, kullukla ilgili kuralları açıklarken, bir yöntem olarak mesajlar arasında 
örneklemeyi kullanmakta ve bu kapsamda insanlık tarihinde yaşanmış hadiselerden oluşan 
kıssaları

12
 aktararak mesajın insanlar üzerinde kalıcı etki yapmasını amaçlamaktadır.

13
 Bu 

çerçevede Ashâb-ı Kehf
14

 ve Hz. Yûsuf
15

 kıssaları, hem“nasıl, ideal bir genç olabilirim?” soru-
suna cevap oluşturması bakımından hem de ideal bir gençlik modeli olarak Kur’ân’da aktarı-
lan örneklerdir. 

Ashâb-ı Kehf hakkında kaynaklarda şu bilgiler mevcuttur: 

* Ashâb-ı Kehf, “mağara arkadaşları, mağara yârânı” olarak isimlendirilen mü’min gençler 
için Kur’ân’da kullanılan addır.

16
 

* Ashâb-ı Kehf, bir mağarada yıllarca uyuduktan sonra tekrar uyandıkları Kur’ân’da haber 
verilen tevhîd inancını benimsemiş arkadaş grubudur.

17
 

* Ashâb-ı Kehf, Hz. Îsâ (s)’ya inandıkları için Rum Kral Dekyanus tarafından öldürülmek is-
tenmeleri nedeniyle Benclüs Dağı’ndaki bir mağaraya sığınan ve burada yıllarca uyutulduktan 
sonra uyandırılan inançlı gençlerdir.

18
 

                                                                                                                                               
sun 1989, s. 276) sözü bunu teyit etmektedir. Biz ise burada, kişinin aktif eğitim ve öğretim faaliyeti-
nin içine dahil edilmesi zorunlu dönemleri kastetmekteyiz. 

7
 Bakara 2/2. 

8
 ‘Alak 96/4-5. 

9
 İsrâ 17/9. 

10
 İbrâhîm 14/1. 

11
 Yâsîn 36/70. 

12
 Kur’ân kıssaları, “insanların ibret almalarını ve hidayete ulaşmalarını sağlamak amacıyla, çoğunlukla 

zaman ve mekândan soyutlanmış, geçmiş peygamberler ve kavimleri ile ya da geçmiş toplumlarla il-
gili Kur’ân’da anlatılan olaylardır.” (Muhammed Hayr Mahmûd el-‘Adevî, Me‘âlimu’l-Kıssa fi’l-
Kur’âni’l-Kerîm, Dâru’l-‘Adevî, Ürdün 1988, s. 33; D. B. Macdonald, “Kıssa”, İA, MEB Yay., İstanbul 
1977, c. VI, s. 771; Tahsin Görgün, “Kur’ân Kıssalarının Neliği (Mahiyeti) Üzerine”, IV. Kur’ân Sempoz-
yumu, Fecr Yay., Ankara 1998, ss. 19-40; Şehmus Demir, Mitoloji, Kur’ân Kıssaları ve Tarihi Gerçeklik, 
Beyan Yay., İstanbul 2003, ss. 73-74). 

13
 Kur’ân kıssalarının amaçları hakkında geniş bilgi için bk. Mustafa Kara, Güncel Değeri Açısından 

Kur’ân Kıssaları, Selamet Yay., Samsun 2011, ss. 106-131. 
14

 Kehf 18/9-26. 
15

 Yûsuf 12/4-102. 
16

 A. J. Wensinck, “Eshâbülkehf”, İA, MEB Yay., İstanbul 1977, c. IV, s. 371. 
17

 İsmet Ersöz, “Ashâb-ı Kehf”, DİA, TDV Yay., İstanbul 1991, c. III, s. 465. 
18

 Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmi‘u’l-Beyân ‘an Te’vîli Âyi’l-Kur’ân, Dâru’l-Fikr, Beyrut 
1988, c. IX, ss. 197-199. 
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* Ashâb-ı Kehf, “Efes’te İmparator Decius (249-251) zamanında Hadrianus tapınağında Ay 
Tanrıçası Diana’ya tapıldığı bir dönemde yönetimin baskısından kaçan,Pion Dağı’ndaki bir 
mağarada inançlarını yaşamaya karar veren ve burada mucizevî bir şekilde uyutulup yıllar 
sonra uyandırılan mü’min gençlerdir. Mağaradakilerin uyanışı, yaklaşık 200 sene sonra II. 
Teodosios zamanına (408-450) denk gelir.”

19
 

* Ashâb-ı Kehf, Bizans döneminde Hz. Îsâ’nın öğretilerine inandıkları için cezalandırılmak 
istenen, fakat inançlarını yaşama adına şehri terk edip Amman yakınlarındaki kadim Rabîm 
köyündeki mağaraya çekilen, burada çok uzun süre uyutulan ve sonunda da uyandırılan 
mü’min gençlerdir.

20
 

Görüldüğü üzere Ashâb-ı Kehf hakkında kaynaklardaki bilgiler çeşitlilik arz etse de onların 
genç mü’minlerden oluşan inançlı bir grup oldukları ortak bir kanaat olarak dile getirilmekte-
dir. Zaten Kur’ân’da da bu gençlerin özellikle inanç yönlerine vurgu yapılmaktadır.

21
 Peki, 

Ashâb-ı Kehf kıssasından hareketle, “Kur’ân’ın Gençliğe Bakışı” kapsamında hangi güncel 
mesajları çıkarabiliriz? Şimdi ana hatlarıyla bu mesajlara dikkat çekmek istiyoruz. 

* Ashâb-ı Kehfinancını yaşamak için mağaraya sığınmıştır.
22

 Hz. Peygamber(s) de Hira 
Mağarası’na sığınmıştı. Demek ki, şirke bulaşıp fıtrata yabancılaşan, tevhîdden sapan ve 
inanç, ahlâk ve değer yargılarını kaybeden toplumların içinde bulunduğu karanlıkları aydın-
latmak için mü’min ve sorumlu birey, Yüce Allah’ı zikretmek ve derin bir düşünce faaliyetine 
girişmek zorundadır. Bu iş için en uygun yer, yukarıda belirtilen olumsuzlukların etkilerinden 
uzak mekânlardır. Bu anlamda mağaralar, göz ve gönlün dış dünya ile irtibatını olabildiğince 
azaltmakta ve derin bir tefekkür imkân sağlamaktadır. Bu nedenle Hz. Peygamber (s) ve 
Ashâb-ı Kehf mağarayı tercih etmişlerdir. Günümüz gençliği de sosyal şartlar zorladığında 
uygun mekanlarda, tıpkı Hz. Peygamber (s) ve Ashâb-ı Kehf gibi inancını yaşama, toplumu 
bilinçlendirme ve insanları Yüce Allah’ın dosdoğru yoluna davet etme adına samimi bir gayret 
ortaya koymak ve derin bir düşünce faaliyetine girişmek zorundadır. 

* Ashâb-ı Kehf, rahmetive kurtuluş reçetesini Yüce Allah’tan istemektedir. Demek ki on-
lar, rahmet kaynağının Yüce Allah olduğunu ve her türlü derdin devasının O’nun katında bu-
lunduğunu biliyorlardı.Bu durum onların dinî bir eğitim aldıklarını göstermektedir. Buradaki 
rahmetten kasıt, Ashâb-ı Kehf’in Yüce Allah’ı bilmeye, sabır, rızık ve düşmandan emin olmaya 
yönlendirilmeleridir.

23
Ashâb-ı Kehf, yaşadıkları şehirde inkâr, şirk, zülüm, işkence ve fitne 

dayanılmaz hale gelince, inancını yaşamak için adeta hicret etmiştir. Hz. Peygamber (s) de 
hem inancını yaşamak hem de dini insanlara tebliğ etmek için Mekke’den Medine’ye hicret 
etmişti.

24
 Bu çerçevede günümüz gençliği de kulluğu sadece Yüce Allah’a yapacak, izzet ve 

şerefi O’nun katında arayacak, her türlü yardım, rahmet ve kurtuluş reçetesini O’ndan bekle-

                                                           
19

 Mustafa İslâmoğlu, Hayat Kitabı Kur’ân -Gerekçeli Meal-Tefsir-, Düşün Yay., İstanbul 2008, s. 556, 
561. 

20
 Allâme Muhammed Huseyn Tabâtabâî, el-Mîzân fî Tefsîri’l-Kur’ân, Dâru’l-Kütübi’l-İslâmiyye, Tahran 

1372 (h), c. XIII, ss. 262-264; İslâmoğlu, Hayat Kitabı Kur’ân, s. 556, 561. 
21

 Kehf 18/13. 
22

 Kehf 18/10. 
23

 Ebû ‘Abdillâh Muhammed b. Ömer Fahreddîn er-Râzî, Mefâtîhu’l-Ğayb, Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-‘Arabî, 
Beyrut ty., c. XXI, s. 83. 

24
 Bayraktar Bayraklı, Yeni Bir Anlayışın Işığında Kur’an Tefsîri, Bayraklı Yay., İstanbul 2004, c. XI, s. 444. 



GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE  | 709 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

yecek;yaşadığı memleketi terk etme pahasına da olsa inandığı değerleri yaşama ve yaşatma 
adına hiçbir fedakârlıktan kaçınmayacaktır. 

* Ashâb-ı Kehf, “Bize katından rahmet ver ve bize bu durumumuzdan bir çıkış yolu gös-
ter!”

25
şeklindeki duayı mağarada yapmaktadır. O halde bu dua ile mağara arsında bir ilişki söz 

konusudur. Bu ilişkiyi şu şekilde açıklamak mümkün gözükmektedir: Mağara kurtuluş yolu 
öğrenilen bir okul ve Yüce Allah’a kulluk yapılan bir ma‘bed olduğuna göre, insanlar sorunla-
rın çözümünü ve bozulan toplumu düzeltme yollarını okulda, yani eğitim ve öğretimde ara-
mak zorundadırlar.Zira Yüce Allah, bozuk bir toplumu düzeltmek için vahy ile birlikte pey-
gamber göndermiş, yani işi eğitimden başlatmıştır.

26
Kur’ân’ın ilk inen âyetinin ilk kelimesinin 

“oku!”
27

emrini içermesi de bu yaklaşımı desteklemektedir. 

* Ashâb-ı Kehf’in inançlı gençlerden oluşması, kurtuluşun gençlerden başlaması gerekti-
ğini göstermektedir. Okul onların sığınağı, Yüce Allah’tan rahmet, yardım ve kurtuluş yolu 
isteme de temel ilkeleri olacaktır. Eğitim ve öğretim gençleri, gençler de toplumu bilinçlendi-
recek ve böylece toplumsal sorunlar çözülecek, bozulma ve çürümeler önlenecektir.

28
Bu 

türden eğitimli gençlerin, cehalet hastalığına yakalanmış akranlarının bilinçlenmesine katkı 
sağlayacakları da bir gerçektir. 

“Kur’ân’ın Gençliğe Bakışı” kapsamında ele alacağımız ikinci örnek Hz. Yûsuf (s)
29

 kıssası-
dır. Kuşkusuz Kur’ân’da anlatılan Yûsuf kıssasının tamamını bu tebliğde tahlil etmek mümkün 
değildir. Ancak biz konumuzla ilişkisi nedeniyle Hz. Yûsuf’un ihsân, iffet ve ihlâs yönüne dikkat 
çekmek istiyoruz. Bu çerçevede Yûsuf Sûresi 22, 23 ve 24. âyetleri burada hatırlatmanın fay-
dalı olacağını düşünüyoruz. 

22. Yûsuf ergenlik/olgunluk çağına erişince O'na hikmet ve ilim verdik. İşte biz, 
muhsinleri/iyi davrananları böyle mükâfatlandırırız. 23. Evinde bulunduğu kadın (gönlünü ona 
kaptırıp) ondan arzuladığı şeyi elde etmek istedi ve kapıları kilitleyerek “Haydi gelsene!” dedi. 
O ise, “Allah'a sığınırım, çünkü o (kocan) benim efendimdir, bana iyi baktı. Şüphesiz zalimler 
kurtuluşa eremezler” dedi. 24. Andolsunki, kadın ona (göz koyup) istek duymuştu. Eğer Rab-
binin gerçeğe dikkat çeken delilini görmemiş olsaydı Yûsuf da ona istek duyacaktı. Biz ondan 
kötülüğü ve fuhşu uzaklaştırmak için işte böyle yaptık. Çünkü o, ihlâslı kullarımızdandı. 

“Kur’ân’ın Gençliğe Bakışı” bağlamında bu âyetlerden çıkaracağımız güncel sonuçları şu 
şekilde ifade etmek mümkün gözükmektedir: 

                                                           
25

 Kehf 18/10. 
26

 Bayraklı, Tefsîr, c. XI, s. 445. 
27

 ‘Alak 96/1. 
28

 Bayraklı, Tefsîr, c. XI, s. 445. 
29

 İsrâiloğullarına gönderilen peygamberlerden olan Hz. Yûsuf (s), Hz. Ya‘kûb (s)’un eşi Rahil’den doğan 
çocuğudur. Mısır’da hüküm süren Hiksoslar zamanında (M.Ö. 1720-1580) yılları arasında yaşadığı an-
laşılan Hz. Yûsuf (s)’un hayatı hakkında bilinenler diğer peygamberlere nazaran daha fazla olmasına 
rağmen ayrıntılı bilgi sahibi olma imkânı sunmamaktadır. (Ahmet Suphi Furat, “Yûsuf”, İA, MEB Yay., 
İstanbul 1986, c. XIII, s. 441. Daha geniş bilgi için bk. Abdulvehhâb en-Neccâr, Kısasu’l-Enbiyâ, Dâru 
İhyâi’t-Türâsi’l-‘Arabî, Beyrut ty., ss. 120-144; Mustafa Asım Köksal, Peygamberler Tarihi, TDV Yay., 
Ankara 2004, c. I, ss. 271-301; Kara, Kur’ân Kıssaları, s. 89). Kur’ân’da kıssasının aktarımı detaylı bir 
şekilde ele alınan ve baştan sona bir bütün olarak anlatılan tek peygamber Hz. Yûsuf (s)’tur. 
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* Eğitim ve öğretim, büyüme, gelişme ve olgunlaşma kanunlarına göre yapılır. Yani eğitim 
ve öğretim bir süreç işidir. Zira başarılı bir eğitim için, biyolojik büyüme ve gelişmenin yanında 
psikolojik olgunlaşma da son derece önemlidir.

30
 Bu durum, hem yapılan eğitim ve öğretimin 

olumlu sonuçlar doğurması ve kalıcı olması hem de Kur’ân’ın gençlerin eğitimini ne denli 
önemsediğini göstermesi bakımından önem arz etmektedir. 

* 22. âyette geçen hükm kelimesinin “muhakeme gücü, doğru ile yanlışı, iyi ile kötüyü, 
hak ile batılı birbirinden ayırt etme kabiliyeti”

31
manalarının yanı sıra “hikmet, amelî bilgi”

32
 

şeklinde de anlamlandırılmasından hareketle, kişinin biyolojik açıdan büyüyüp gelişmesi ve 
psikolojik olgunlaşması neticesinde Yüce Allah tarafından kendisine verilen hikmetin söz ve 
davranışlarda uyumluluk olarak ortaya çıkması beklenmektedir.Aksi takdirde amelle uyumlu 
olmayan bilginin hiçbir kıymeti yoktur ve böylesi insanlar Kur’ân’da yerilmektedir.

33
 

* Yüce Allah, gerçek, doğru ve iyinin yanında olan ve güzel davranışlar sergileyen insanları 
mutlaka ödüllendirir. Hz. Yûsuf (s), küçücük bir çocukken üvey kardeşleri tarafından kuyuya 
atılmış, köle pazarında satışa sunulmuş, gençlik yıllarında iftiraya maruz kalmış, zindanlara 
kapatılmış, fakat davranışlarına yansıyan inanç ve değerlerinden asla taviz vermemiştir. Bu-
nun neticesinde Yüce Allah kendisini peygamberlik ve iktidarla mükâfatlandırmıştır. Dolayısıy-
la günümüz gençliği şunu iyi bilmelidir: Yüce Allah Hz. Yûsuf gibi inanç ve değerlere sadık 
kalanları, özü-sözü bir olanları ve muhsinleri (güzel davranışlar sergileyenleri) ödüllendirmek-
tedir. 

* Muhsin, gerçeği idrak eden, doğruluğuna inandığı bilgileri hayatında uygulayan, ahlâkî 
davranan, sürekli Yüce Allah’ın gözetim ve denetiminde olduğunu bilen ve olabildiğince hata-
dan uzak durmaya çalışan insandır.

34
 Hz. Peygamber (s)’in tanımına göre ihsân, “Yüce Allah’a, 

O’nu görüyormuşçasına ibadet etmektir. Zira her ne kadar kul Yüce Allah’ı görmese de O, 
kulunu görmektedir.”

35
 Bu idrak ile gerçekleştirilen güzel davranışlar bir gün mutlaka ödül-

lendirilecektir. Bu doğrultuda “iyilik yap denize at, balık bilmezse Hâlık bilir” sözü son derece 
manidardır. 

* Hz. Yûsuf (s), gayr-ı meşru cinsel ilişki teklifine karşı Yüce Allah’a sığınmıştır. Çünkü teklif 
edilen çirkin bir fiile karşı Yüce Allah’a sığınıp muhataba olumsuz cevap vermek, muhsin ve 
muhlis olmanın bir gereğidir. Hiç kuşku yok ki bu tavır, peygamber ahlâkının bir parçasıdır. 

                                                           
30

 Taberî, Câmi‘u’l-Beyân, c. VII, ss. 176-178; Ebu’l-A‘lâ el-Mevdûdî, Tefhîmu’l-Kur’ân, İnsan Yay., İstan-
bul 1986, c. II, s. 449; Vehbe Zuhaylî, et-Tefsîru’l-Münîr, Dâru’l-Fikri’l-Mu‘âsır, Beyrut 1991, c. XII, s. 
236; Bayraklı, Tefsîr, c. IX, ss. 397-398. 

31
 İsmâîl b. Hammâd el-Cevherî, es-Sıhâhfi’l-Lüğa ve’l-‘Ulûm, Dâru’l-Hadârati’l-‘Arabiyye, Beyrut 1974, 

c. I, s. 286; Ebu’l-Fadl Cemalüddîn Muhammed b. Mükerrem İbn Manzûr, Lisânü’l-‘Arab, Dar Sâder, 
Beyrut 2003, c. IV, ss. 186-187; İsfehânî, Müfradât,ss. 248-251; Ebû Mansûr Muhammed b. Ahmed 
el-Ezherî, Mu‘cemu Tehzîbü’l-Lüğa, Dâru’l-Ma‘rife, Beyrut 2001, c. I, ss. 885-888. 

32
 Ebu’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer b. Muhammed ez-Zemahşerî, el-Keşşâf ‘an Hakâıkı Ğavâmidı’t-Tenzîl 

ve ‘Uyûni’l-Ekâvîl fî Vucûhi’t-Te’vîl, Dâru’l-Kütübi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1995, c. II, s. 437. 
33

 Bakara 2/44; Saff 61/2-3. 
34

 İbn Manzûr, Lisân, c. IV, ss. 123-124; Râzî, Mefâtîhu’l-Ğayb, c. XVIII, s. 110-111; M. İzzet Derveze, et-
Tefsîru’l-Hadîs, çev.: Şaban Karataş ve diğ., Ekin Yay., İstanbul 1997, c. III, s. 158; Bayraklı, Tefsîr, c. IX, 
s. 399. 

35
 Ebû ‘Abdillâh Muhammed b. İsmâîl el-Buhârî, el-Câmi‘u’s-Sahîh, “Kitâbu’l-Îmân”, tahk.:Mustafâ Dîb 

el-Buğâ, Dâru İbn Kesir, Beyrut 1997, c. I, s. 27, bab. 36, hadis no. 50. 
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Öte yandan cinsel içgüdü, insan gücünü aşan bir etkiye sahiptir. Bu nedenle cinsel ahlâkı ko-
rumak için kul daima Yüce Allah’ın yardımına muhtaçtır.

36
Bu kapsamda böyle bir durumla 

karşılaşan ve karşı cinsten ahlâksız bir teklif alan genç insanın, bunun şeytanın bir vesvesesi 
olduğu

37
bilinciyle derhal Yüce Allah’a sığınması gerekir.

38
Aksi takdirde şeytanın kumanda 

ettiği her işin sonu felakettir. 

* Hz. Yûsuf (s), vefakâr ve kadirşinas bir insandır. Evinde büyüdüğü, ekmeğini yediği ve 
kendisine son derece iyi davranan bir insanın eşiyle gayr-ı meşru ilişkiye girmek, hem iyilik 
yapan insana nankörlük hem de nimete ve ahlâkî değerlere ihanettir. Bu yönüyle de Hz. 
Yûsuf, günümüz insanları/gençleri için muhteşem bir örnektir. 

* Hz. Yûsuf (s), zinayı zulüm, zinakârı zâlim olarak tanımlamaktadır. Nankörlük de 
zâlimliktir.

39
 Zâlimlerin kurtuluşa ermesi ise asla mümkün değildir. Böylesi çirkin bir eylemi 

gerçekleştiren kişi, bu tanımlamaların kendisi için de geçerli olduğunu bilmek durumundadır. 

* Kötülük ve fuhuştan kurtulmak, ancak ihlâsla mümkündür. Bu bağlamda muhlis kişi, 
anasından doğduğu safiyetini koruyan ve kötülükler karşısında Yüce Allah’a sığınan bireydir. 
İşte Hz. Yûsuf (s), Yüce Allah’ın muhlis kullarına bir örnektir; o, cinsel ahlâkı koruma adına 
nümûne-i imtisâldir. 

“Kur’ân’ın Gençliğe Bakışı” kapsamında cevap bulmaya çalıştığımız “nasıl, ideal bir genç 
olabilirim?” sorusuna Ashâb-ı Kehf ve Hz. Yûsuf (s) kıssalarından seçtiğimiz berceste mesajlar-
la Kur’ânî bir pencere açmaya gayret ettik. Bu doğrultuda,Ashâb-ı Kehf kıssasında tanımlanan 
ve Kur’ân’ın gençliğe bakışı adına önemli bir örneklik teşkil eden gençliğin temel karakterini 
şu kavramlarla ifade etmek mümkündür: Eğitimli, inançlı, dirayetli, modern, değerlerini koru-
yan, izzet ve ikramı Yüce Allah’tan bekleyen, asla zilleti kabul etmeyen dinamik bir gençlik.Hz. 
Yûsuf örneğinde dikkatlere sunulan gençlik modelini de şu şekilde tanımlamak mümkün gö-
zükmektedir: Ahlâkî değerleri içselleştirmiş, eğitimli, olgun, özü-sözü bir, muhakeme yeteneği 
olan, hak ile bâtılı, doğru ile yanlışı ayırt edebilen, söylemleriyle davranışları uyumlu, hakkın, 
doğrunun, iyinin ve iyiliğin yanında yer alan, şeytandan ve kötülüklerden Yüce Allah’a sığınan, 
nefsine teslim olmayan, vefakâr, kadirşinas, ihsân, iffet ve ihlâs sahibi, hulasa samimi bir 
gençlik. 

Kur’ân’da hem Ashâb-ı Kehf hem de Hz. Yûsuf (s) örneklerinde takdim edilen İslâmî, insa-
nî ve ahlâkî nitelikleri özümseyip hayatında tatbik eden bir gençliğe her toplumun her dö-
nemde ihtiyaç duyacağı âşikârdır. 

3. Kur’ân’da Maneviyat Eğitimi 

Bir insanın,Yüce Allah’ın, anne-babasının ve diğer varlıkların kendisi üzerindeki haklarını 
bilmesi ve bu haklara riayet etmesi, ancak ona verilecek İslâmî eğitim ve öğretimle mümkün-
dür. Aksi takdirde İslâmî değerler kendisine öğretilmemiş bir nesilden sözü edilen değerleri 
içselleştirip hayatına yansıtmasını beklemek doğru değildir. Böyle bir beklenti bir defa 
Kur’ân’ın temel prensiplerine aykırıdır. Zira Kur’ân’da ifade edildiğine göre Yüce Allah, uyarıcı 

                                                           
36

 Mevdûdî, Tefhîm, c. II, ss. 451-452; Bayraklı, Tefsîr, c. IX, s. 400. 
37

 A‘râf 7/19-22. 
38

 A‘râf 7/200. 
39

 Bayraklı, Tefsîr, c. IX, s. 401. 
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bir elçi göndermeden hiç kimseyi cezalandırmayacağını beyan etmektedir.
40

Yani Yüce Allah, 
Kendisine kulluk yapmasını istediği insana neyin doğru neyin yanlış olduğunu gönderdiği elçi-
leri aracılığıyla önce öğretmekte, bireyin takınacağı tavır istikametinde ödül veya ceza ile 
buluşma gerçekleşmektedir. 

Öte yandan dünyaya gelen her çocuk, Müslüman doğmakta
41

 ve büluğ çağı denilen so-
rumluluk yaşına kadar da Müslüman olarak yaşamaktadır. Büluğ çağından sonra kendisine 
verilen eğitim kapsamında ya Müslümanlığını devam ettirmekte ya da başka bir itikâdî anlayı-
şı benimsemektedir. Bu konuda çocuğun tercihinde etkili olan temel unsur, kuşkusuz ona 
verilen eğitimdir. 

Çocuk sahibi olmak, büyük bir nimettir. Aynı zamanda büyük bir imtihandır. Nimet şükür 
gerektirir; her imtihanın sonunda ise ya başarı ya da başarısızlık söz konusudur. Ancak 
mü’min kişinin hedefi, her imtihanı başarmaktır. Kulluğa uygun davranışlar sergilemesi, nime-
te karşı şükretmesi ve imtihandan da başarılı bir sonuç elde edebilmesi için Yüce Allah, çocu-
ğun anne-babasına birtakım sorumluluklar yüklemektedir. Bu bağlamda, Yüce Allah’tan hayır-
lı bir çocuk istemek,

42
 onu helal gıdalarla besleyip büyütmek,

43
 İslâm terbiyesi ile yetiştir-

mek,
44

 eğitim ve öğretimini eksik bırakmamak,
45

 çocuğun anne-baba için imtihan vesilesi 
olduğunu bilmek

46
, onu öldürmemek,

47
 çocuklar arasında erkek-kız ayırımı yapmamak

48
 gibi 

hususlar, anne-babanın sorumlulukları arasında sayılabilir. Bu birbirinden önemli sorumluluk-
lar arasında -özellikle- çocuğu İslâm terbiyesiyle yetiştirme ve ona İslâmî bir eğitim ver-
me,Yüce Allah’a samimi kulluk için riayet edilmesi gereken tüm hususlara doğrudan veya 
dolaylı etki yapacaktır. Maneviyat eğitimi olarak da adlandırabileceğimiz bu eğitim, kişinin 
soyut yönünü imar eden ve onun, Kur’ân’da büyük başarı olarak tanımlanan

49
cenneti kazan-

masını temin edecek yegane argümandır. 

Kur’ân, çocuğa verilecek maneviyat eğitiminin nasıl olması gerektiğini anne-babalara öğ-
retmektedir. Bireyin fıtrata sadakatini sağlamayı ve onu İslâm’a uygun bir hayat yaşamaya 
teşvik etmeyi amaçlayan Kur’ân, özellikle Hz. Lokmân (s)’ın

50
 evladına öğütlerini içeren bö-

                                                           
40

 İsrâ 17/15. 
41

 “Her çocuk (İslâm) fıtratı üzere (Allah’a inanmaya ve İslâm dinini kabule eğilimli olarak) doğar. Sonra 
anne ve babası onu Yahudi, Hıristiyan veya Mecûsî yapar.” (Buhârî, Sahîh, “Kitâbu’l-Cenâiz”, c. I, s. 
456, bab. 78, hadis no. 1292. 

42
 Âl-i İmrân 3/38; Meryem 19/5-6. 

43
 Bakara 2/168, 172; Mâide 5/4-5, 87-88; En‘âm 6/118-119, 142; A‘râf 7/32; Nahl 16/14, 114; Hacc 

22/30. 
44

 Tahrîm 66/6. 
45

 Bakara 2/132-133; Lokmân 31/12-19. 
46

 Enfâl 8/28; Münâfikûn 63/9; Teğâbün 64/14-15. 
47

 En‘âm 6/137, 140, 151; Nahl 16/58-59; İsrâ 17/31; Tekvîr 81/8-9. 
48

 Nisâ’ 4/11; Şûrâ 42/49-50; Necm 53/45-46. 
49

 Bürûc 85/11. 
50

 “Kur’ân-ı Kerîm’de kendisine hikmet verildiği bildirilen Hz. Lokmân (s)’ınKur’ân tarafından örnek bir 
kişilik olarak takdim edilmesi, onun Araplarca bilindiğine işaret etmektedir. Rivayete göre ‘Âd kavmi, 
günahkârlıkları ve Allah’ın elçisini yalanlamaları nedeniyle kuraklıkla cezalandırılınca, bu felaketten 
sadece Hz. Hûd (s) ve ona inananlarla birlikte yağmur duâsı için Mekke’ye giden ve aralarında Hz. 
Lokmân (s)’ın da bulunduğu bir grup insan kurtulmuştur. İkinci ‘Âd kavminin çekirdeğini oluşturan bu 
topluluk, yeni bir kuraklıktan korktukları için Hz. Lokmân (s) liderliğinde Sebe’ bölgesine göç etmişler 
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lümde, İslâmî eğitimin hangi ilkelerden oluştuğunu ve sıralamasının nasıl olması gerektiğini 
gözler önüne sermektedir. Adeta evrensel değerler manzumesi olarak günümüz insanına 
hitap eden söz konusu öğütler,Kur’ân’daki sıralanışlarına göre şu temel başlıklardan oluşmak-
tadır: 

i. Yüce Allah’a şirk koşmamak 

Maneviyat eğitiminin hareket noktası, Yüce Allah’ın varlık, birlik ve yegâneliğine ve ina-
nılması gereken değerlerin tümüne arı-duru bir imandır. Bu istikamette bir inancı temin ede-
cek yetenek, insana doğuştan verilmiştir. Zira Yüce Allah insanı fıtrat üzere yaratmıştır.Daha 
önce de ifade edildiği gibi fıtrat, “tek ilâh inancına kodlanmış ilâhî bir programdır.”

51
Dolayısıy-

la insan, fıtrat üzere doğduğuna ve ilâhî program da kendisini Yüce Allah’a iman noktasında 
kusursuz bir şekilde donattığına göre maneviyat eğitimi ile sağlanmaya çalışılan, aslında mev-
cut arı-duruluğun korunmasından başka bir şey değildir. 

Sözlükte “paylaşmak, bölüşmek, ortaklık, ortak koşmak, bir şeyin birden fazla kişiye ait 
olması”, terim olarak da “Yüce Allah’a ortak koşmak, karşılaştığı sıkıntıları aşmak için Yüce 
Allah’tan başkasının yardımını beklemek”

52
 anlamlarına gelen şirk, fıtratı yani tek Allah inan-

cını devre dışı bırakan bir anlayıştır. Bu yönüyle şirk, arı-duru bir imanın zıddıdır. Yüce Allah’a 
şirk koşan kişiye müşrik denir. 

Yahudiler, “‘Uzeyr Allah’ın oğludur”
53

 diyerek; Hıristiyanlar, hem “Îsâ Allah’ın oğludur”
54

 
diyerek hem de teslisi kabul ederek

55
, Mekkeli müşrikler de melekleri Allah’ın kızları sanıp 

ibadetlerini melekler aracılığı ile Allah’a sunmaya çalışarak
56

 Yüce Allah’a şirk koşmuşlardır. 
Bu doğrultudaki tüm davranışlar, Kur’ân’da küfür kapsamında değerlendirilmektedir.

57
 

Şirk, Yüce Allah’ın bağışlamayacağıbir inanç bozukluğudur.
58

 Şirk,kulluk ve ibadeti, Yüce 
Allah’ın rızasının dışında başka yerlere yönlendirmektir.

59
 Şirk, zulümdür. Zulüm, ‘adâletin 

zıddıdır. ‘Adâlet “bir şeyi yerli yerinde yapmak
60

, dinî açıdan yasak olan şeylerden sakınmak 
suretiyle doğru yol üzere olmaktır.”

61
 Kulların Yüce Allah’a karşı ‘adâleti, O’nu tevhîd kapsa-

mında ilâh kabul etmek ve O’na ortak koşmamaktır.
62

 Zulüm, “bir şeyi yerinden etmek, yerin-

                                                                                                                                               
ve hayatlarını burada sürdürmüşlerdir.” (Ömer Faruk Harman, “Lokmân”, DİA, TDV Yay., Ankara 
2003, c. XXVII, s. 205). Hz. Lokmân (s)’ın peygamberliği tartışmalıdır. Lokman Sûresi 12. âyetteki “Biz 
ona hikmet verdik” ifadesinden hareketle, kendisinin peygamber olduğu kanaatindeyiz. Zira bu ifade, 
onun bir şekilde vahiyle buluştuğunun göstergesi olsa gerektir. 

51
 4. dipnottaki tanımlamalara bakınız. 

52
 Cevherî, Sıhâh, c. I, ss. 662-663; Ezherî, Mu‘cem, c. II, ss. 1865-1866; İbnManzûr, Lisân, c. VIII, ss. 67-

69; İsfehânî, Müfredât, s. 452. 
53

 Tevbe 9/30. 
54

 Mâide 5/17, 72, 73; Tevbe 9/30. 
55

 Mâide 5/73. 
56

 Nahl 16/57; Zümer 39/3; Zuhruf 43/19. 
57

 Mâide 5/17, 72, 73; Tevbe 9/30; Zümer 39/3. 
58

 Nisâ’ 4/48, 116. 
59

 Râzî, Mefâtîhu’l-Ğayb, c. XXV, s. 145-146. 
60

 İsfehânî, Müfredât, ss. 319-320. 
61

 Ali b. Muhammed eş-Şerîf Cürcânî, et-Ta‘rîfât, Beyrut 1983, s. 147. 
62

 İsfehânî, Müfredât, ss. 319-320. 
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de değerlendirmemektir.”
63

 Zulüm, “bir kimseyi hakkından mahrum etmek ve ‘adâletsizce 
davranmaktır.”

64
 Zulüm, “hakkı,tek olmak olan Yüce Allah’a ortaklar koşmaktır.”

65
 Buradan 

hareketle, zulmün şirk olduğunu söylemek mümkündür. Zaten Yüce Allah da şirki büyük bir 
zulüm olarak tanımlamaktadır.

66
 

“Şirk, fıtrata açılan bir savaştır; kişinin amellerini boşa çıkartan bir sapmadır.
67

Şirk, Yüce 
Allah’ın insana verdiği değere ihanettir. Şirk, manevi bir pisliktir ve aklın doğru kullanılmama-
sıyla ilgilidir. Şirk, bir yalandır ve en tehlikeli yalan da insanın kendisini inandırdığıdır. Şirk, 
insanı başka varlıkların kölesi haline getirir ve iradesini kullanmasını engeller. Böyle olunca 
Yüce Allah’a kulluk yapmanın yerine, başka varlıklara kölelik başlar. Aslında kullukta olabildi-
ğince hürriyet söz konusu iken, kölelikte hürriyetin izi bile yoktur. Bu nedenle şirk tam bir 
bağımlılıktır.”

68
 

Öte yandan “tevhîd inancı, Yüce Allah’ın hakkıdır; şirk koşmak ise, bu hakkı çiğnemek-
tir.”

69
 Yüce Allah’ın hakkını çiğnemenin zulümlerin en büyüğü sayılması

70
 ve O’nun tarafından 

bağışlanmayacak olması
71

 nedeniyle, O, Kendisine şirk koşan müşrik kişiye cennetini haram 
kılmıştır.

72
 Bu doğrultuda Hz. Peygamber (s) de şirki, en büyük günah addetmiştir.

73
 

Hulasa, anne-babaların çocuklarına vermekle mükellef oldukları manevî eğitimin ilk mad-
desi, Yüce Allah’a tevhîd kapsamında iman etmelerini ve asla O’na hiçbir şeyi ortak koşmama-
larını öğretmektir. Hz. Lokmân (s) da bu sorumluluğu yerine getirme adına, evladına ilk olarak 
Yüce Allah’a şirk koşmamayı öğretmektedir. Hz. İbrâhîm (s) ve Hz. Ya‘kûb (s)’un çocuklarını 
eğitirken benzer bir yöntem kullanmaları,

74
 bu sistemin insanlık tarihinde evrensel bir mane-

viyat eğitimi modeli olduğunu göstermektedir. Hemen ifade edelim ki, bu temel ilkeyi çocuğa 
öğretirken, ona şefkat ve sevgiyi hissettirecek bir üslup kullanmak, ibadet ve davranışlarla 
örneklik teşkil etmek son derece önemlidir. Hz. Lokmân (s)’ın çocuğuna öğüt verirken kullan-
dığı, “Yavrucuğum!”

75
şeklindeki hitap cümlesinde, bu sevgi ve şefkat dili fazlasıyla mevcuttur. 

ii. Ana-babaya iyi davranmak 

Aile bütünlüğü içerisinde çocukların anne-babaları üzerinde bazı hakları olduğu gibi anne-

                                                           
63

 Ebû ‘Abdirrahmân Halîl b. Ahmed, Kitâbü’l-‘Ayn, Müessesetü’l-A‘lemî, Beyrut 1988, c. VIII, ss. 162-
164; İbn Manzûr, Lisân, c. IX, ss. 191-195; İsfehânî, Müfredât, ss. 537-539; Cevherî, Sıhâh, c. II, s. 67; 
Ezherî, Mu‘cem, c. III, ss. 2248-2251. 

64
 Mevdûdî, Tefhîm, c. IV, s. 329. 

65
 Mehmet Okuyan, Kısa Sûrelerin Tefsiri -III-, Düşün Yay., İstanbul 2011, s. 349. 

66
 Lokmân 31/13. 

67
 Zümer 39/65. 

68
 Okuyan, Kısa Sûrelerin Tefsiri -III-, ss. 348-350. 

69
 Bayraklı, Tefsîr, c. XV, s. 134. 

70
 Lokmân 31/13. 

71
 Nisâ’ 4/48, 116. 

72
 Mâide 5/72. 

73
 Buhârî, Sahîh, “Kitâbu’t-Tıp”, c. V, s. 2175, bab. 47, hadis no. 5431; Ebû ‘Abdirrahmân Ahmed b. 

Şu‘ayb en-Nesâî, es-Sünen, “Kitâbu’l-Vesâyâ”, Mektebetü’l-Matbû‘atü’l-İslâmiyye, Halep 1986, c. VI, 
s. 527, bab. 12, hadis no. 3671. 

74
 Bakara 2/132-133. 

75
 Lokmân 31/13. Bu çerçevede Hz. Ya‘kûb (s)’un oğlu Yûsuf’a (Yûsuf 12/5), Hz. İbrâhîm (s)’in de babası 

Âzer’e (Meryem 19/42-46) kullandığı dil aynı sevgi ve şefkatin ürünüdür. 
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babaların da çocukları üzerinde birtakım hakları vardır. Fakat anne-babaların çocukları üze-
rindeki hakları hem daha fazla ve önemli hem de daha önceliklidir. Zira anne-babalar, çocuk-
ların hem varlık sebebidir hem de onları sevgi, şefkat ve merhametle yetiştiren ve terbiye 
eden emektar insanlardır.  

Hamilelik döneminde annenin çektiği sancılar, çocuğunu doğurması, her türlü bakımını 
üstlenmesi, iki yıl süre ile emzirmesi,

76
anne-babanın birlikte paylaştığı psikolojik ve maddi 

ıstıraplar, çocuğun eğitimi ile ilgilenme zorunluluğu, onu büyütürken çekilen sıkıntılar ve kat-
landıkları fedakârlıklar her türlü takdirin üzerindedir.

77
Bu nedenle anne-babaya iyi davranma, 

İslâm dininde itikadî ve ahlâkî bir sorumluluk olarak değerlendirilmektedir. Konunun önemine 
binaen anne-babaya güzel davranma gerekliliği, Allah’a kulluk ve itaatten hemen sonra zikre-
dilmektedir.

78
İnsanı yaratan ve onun içyapısını en iyi bilen Yüce Allah, konuyu insan fıtratına 

uygun olarak Kur’ân’da ele almakta, onlara “öf!” demeyi ve azarlamayı yasaklamakta ve ken-
dilerine gönül okşayıcı sözler söylemeyi, alçak gönüllü davranmayı, kol-kanat germeyi ve duâ 
etmeyi emretmektedir.

79
Bu durum, anne-baba hakkının tüm diğer insanî haklar karşısında 

önceliği olduğunun açık bir kanıtıdır. 

Kur’ân’da Allah hakkından sonra ana-baba hakkı zikredildiğine göre, mahşer sorgulama-
sında da ikinci sırayı bu konu alacaktır.

80
Dolayısıyla âhirette cenneti kazanmak isteyen evlat 

anne-babasına iyi davranmak zorundadır. Bu, Kur’ân’ın ve beşerî örfün birer emridir. Sadece 
anne-babalarda var olan evlat sevgisi, şefkat ve merhamet duygusu dikkate alındığında bile 
onların çocukları büyütme, eğitme ve yetiştirme konusunda sarf ettikleri gayretler, ne denli 
iyi bir ilgi ve alakaya layık olduklarını gözler önüne sermektedir. 

Kur’ân’da anne-babaya itaat ve ebeveyn-çocuk ilişkileri bağlamında pek çok örnek söz 
konusudur. Mesela, Hz. İbrâhîm (s)’in babasıyla diyalogu, Hz. İsmâîl (s)’in babasına itaati, Hz. 
Yûsuf (s)’un babasına samimi iltifatı bu örneklerdendir. Ayrıca Yüce Allah’ın, yalnızca Allah’a 
kulluk etmeleri, ana-babaya, yakınlara, kimsesizlere, yoksullara iyilik yapmaları, insanlara 
güzel söz söylemeleri, namaz kılmaları vezekat vermeleri konusundaİsrâiloğullarındansöz 
alması, ana-baba hakkının evrensel bir değer olduğunu da göstermektedir. Kur’ân’ın konuyu 
böylesine yoğun bir şekilde ele alması, meselenin öneminden kaynaklanmaktadır. 

Anne-baba hakkı Hz. Peygamber (s)’in de titizlikle üzerinde durduğu hususlardandır. O, 
“İhtiyarlığı sırasında annesi ile babasından birisine ya da her ikisine yetişip de onlar sebebiyle 
cennete giremeyen kimsenin burnu yerde sürünsün!”

81
ifadeleriyle, anne-babanın ihtiyarlık 

dönemlerinde ihtiyaç duydukları fiziki bakımın yanında onlara güzel davranma ve sıcak ilginin 
de ne denli önemli olduğunu vurgulamakta ve bu görevi hakkıyla yerine getiren çocuklar için 
mükâfatın cennet olacağını müjdelemektedir. 

                                                           
76

 Çocuğun iki yıl süre ile emzirilmesinin tavsiye edildiği âyetler için bk. Bakara 2/233; Lokmân 31/14; 
Ahkâf 46/15. 

77
 Bu konuda geniş bilgi için bk. Nasr b. Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Leys es-Semerkandî, Bahru’l-

‘Ulûm, Dâru’l-Fikr, Beyrut 1996, c. III, s. 24; Celal Yıldırım, İlmin Işığında Asrın Kur’ân Tefsiri, Anadolu 
Yay., İstanbul 1987, c. IX, ss. 4749-4750. 

78
 Bakara 2/83; En‘âm 6/151; İsrâ 17/23. 

79
 İsrâ 17/23-24.  

80
 Bayraklı, Tefsîr, c. XV, s. 137. 

81
 Ebu’l-Huseyn Müslim b. Haccâc el-Müslim, el-Câmi‘u’s-Sahîh, “Kitâbu’l-Birr ve’s-Sıle ve’l-Âdâb”, Dâru 

İhyâi’t-Türâsi’l-‘Arabî, Beyrut ty.,c. IV, s. 1978, bab. 3, hadis no. 2551. 
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Hz. Peygamber (s)in, kendisine yöneltilen “amellerin hangisi daha faziletlidir?” şeklindeki 
bir soruya karşılık vaktinde kılınan namazın ardından ikinci sırada “ana-babaya iyilik yapmak-
tır”

82
 buyurması, anne-babaya güzel davranmanın aynı zamanda ne kadar faziletli bir ibadet 

olduğunu göstermektedir. 

Öte yandan Allah’a şirk koşmanın herhangi bir mazereti olmadığı gibi anne-babaya kötü 
davranmanın da geçerli bir mazereti yoktur. Bu kapsamda Hz. Peygamber (s), Allah’a ortak 
koşmayı ve anne-babaya kötü davranmayı günahların en büyüklerinden saymıştır.

83
 

Sonuç olarak İslâm, anne-babaya güzel ve alçak gönüllü davranmayı, onların ihtiyaçlarını 
karşılamayı, meşru ölçüler içerisinde arzularını yerine getirmeyi, gönüllerini ve hayırlı 
duâlarını almayı, onlara merhamet kanatlarını gererek hayır duâlar etmeyi emretmektedir. 
Onlarla ilişkiyi kesmeyi, kırıcı ve sert konuşmayı, isyankâr söz ve davranışlarda bulunmayı da 
kesin olarak yasaklamaktadır. Dolayısıyla evlat, sözü edilen hassasiyetleri dikkate alarak anne-
babasına güzel davranma konusunda azami titizlik göstermek zorundadır. O, modern hayat 
anlayışı içerisinde anne-babayı ihmal etmeye yol açacak davranışlardan kaçınmak, eş ve ço-
cuklarının hakkını çiğnemeden ana-babaya hak ettikleri değeri vermek ve yapılması gereken 
görevleri mutlaka yapmakla mükelleftir. 

Unutmamalıdır ki, ana-babaya iyi davranma kapsamında çocuğun sorumluluklarının sağ-
lıklı bir şekilde hayata aktarılması, ancak çocuğa verilecek maneviyat eğitimiyle mümkündür. 
Diğer taraftan bugünün çocukları yarının anne-babaları olacaklardır. Yarın evlatlarından güzel 
muamele görmek isteyen insan, bugün anne-babasına iyi davranmak zorundadır. Bu konuda 
“ne ekersen onu biçersin” atasözü son derece manidar ve devamlı hatırda tutulmaya değer-
dir. 

iii. Yüce Allah’a şükretmek 

Yüce Allah’ın insanlar üzerindeki haklarından birisi olan şükür, “Yüce Allah’ın kullarına 
verdiği sayısız nimetin etkisinin onların dilinde övgü, kalbinde sevgi ve organlarında da itaat 
olarak ortaya çıkmasıdır.”

84
Şükür, “görülen iyiliğe karşı gösterilen memnunluktur, minnettar-

lıktır.”
85

Şükür, “verilen nimet ve yapılan iyilik karşısında kulun denenmesidir.”
86

Şükür, “ele 
geçene teşekkür etmektir.” Zira her ikram sahibi, kendisine teşekkür edilmesini önemser. Bu 
manada yaratılış bir ağaç ise, şükür de bu ağacın meyvesidir.Teşekkür etmek, o canlının yaşa-
dığının ispatıdır.

87
 Çünkü teşekkür, şükrün söze ve bedene yansımış halidir.

88
 Şükürsüzlük ise, 

ikramda bulunanı yalanlamak anlamına gelir. Şükürsüzlüğün ölçüsü hırs ve doyumsuzluk iken, 
şükrün ölçüsü yetinme, kanaat, razı olma ve memnuniyettir.

89
 

Teşekkür daha çok insanlar arası diyalogda, şükür ise Yüce Allah’la olan iletişimde kullanı-

                                                           
82

 Buhârî, Sahîh, “Kitâbu’l-Edeb”, c. V, s. 2227, bab. 1, hadis no. 5625. 
83

 Buhârî, Sahîh, “Kitâbu’l-Edeb”, c. V, s. 2230, bab. 6, hadis no. 5632; Müslim, Sahîh, “Kitâbu’l-Îmân”, 
c. I, s. 91, bab. 38, hadis no. 88. 

84
 İsfehânî, Müfredât, s. 266; İbn Manzûr, Lisân, VIII, 115-117. 

85
 Hüseyin Peker, İdare Edemem Anne, Timaş Yay., İstanbul 2010, s. 13. 
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lır. Teşekkürün bireyler arası iletişime katkısı olduğu gibi şükrün de Allah’la olumlu iletişim 
kurmadaki rolü çok büyüktür. Zira şükür, sahip olunan her türlü nimetin Allah tarafından 
verildiğini bilmenin bir ifadesidir.

90
 Bu yönüyle şükür, insana Yüce Allah’ın rızık verenlerin en 

hayırlısı olduğu
91

 gerçeğini de hatırlatmaktadır. 

“Şükür, nimet verilince yapılır; şükürden daha geniş kapsamlı olan hamd ise, nimet verilse 
de alınsa da her zaman yapılır. Zira verirken de alırken de kul, Allah’ın gündemindedir ve 
O’nun gündeminde olmak ancak hamdi gerektirir. Nimeti alınca da hamdetmek anlaşılır bir 
durumdur. Zira nimeti veren Yüce Allah, daha büyüğünü vermek için küçüğünü almış olabilir 
veya bir musibet daha büyük bir belaya kalkan olabilir veyahut dünyada alıp âhirette daha 
büyüğünü verebilir.”

92
 Bizim hemen anlayamayacağımız bütün bu hikmetler,Yüce Allah’a 

şükür ve hamdetmek için yeterlidir. 

Her nimetin bir şükrü vardır ve bir nimetin şükrü kendi cinsinden olmak zorundadır. Ör-
neğin, sıhhatli bir bedenin şükrü; namaz, oruç gibi bedenî ibadetlerdir. Zengin bir müslümanın 
şükrü ise, namaz, oruç gibi bedenî ibadetlerinin yanı sıra zekat, sadaka, fitre gibi maddî iba-
detlerdir. Bu bağlamda emanetinde bulunan her türlü nimete karşı şükrünü eda edecek bir 
gençlik yetiştirmek, ancak çocuk ve gençlere verilecek sağlam bir din eğitimi ile mümkündür. 

iv. Şirki öğütleyen ana-babanın bu isteğini yerine getirmemek 

Çocuğun anne-babasına karşı görev ve sorumluluğunu son derece etkili bir şekilde vurgu-
layan Kur’ân, ana-babaya itaatin sınırını da belirlemiştir. Bu sınırı LokmânSûresi 15. âyet belir-
lemektedir. “Eğer hakkında bilgi sahibi olmadığın bir şeyi Bana ortak koşman için seni zorlar-
larsa, asla onlara itaat etme! Yine de onlara şu (geçici) dünyada iyi davran ve yönünü Bana 
dönenlerin yolunu izle! En sonunda elbet Bana döneceksiniz ve yapıp ettiğiniz her şeyin (ger-
çeğini) size bir bir göstereceğim”

93
 Bu âyet, ana-babaya iyi davranma emrinin ana-baba tara-

fından istismar edilmesini önlemeye yönelik bir âyettir.
94

 Zira ana-baba çocuğunu Allah’a 
ortak koşmaya zorlarsa onlara itaat edilmez.  

Hz. Peygamber (s) de, “Yaratıcıya isyan konusunda yaratılmışa itaat yoktur”
95

 talimatıyla 
ana-babaya ihsanın/itaatin sınırını belirlemiştir. Bu konuda Hz. İbrâhîm (s) ile iman etmeyen 
babası arasında geçen diyalog, son derece önemli bir metot olarak karşımıza çıkmaktadır. O 
babasını tevhîdakîdesine davet ettiğinde babası, “Ey İbrâhîm! Yoksa sen, benim ilahlarımdan 
yüz mü çeviriyorsun? Eğer buna bir son vermezsen, yemin olsun ki, seni öldüresiye taşa tuta-
rım! Şimdi gözümün önünden kaybol bakayım!” şeklinde cevap vermişti. Bu cevap üzerine Hz. 

                                                           
90

 Peker, İdare Edemem Anne, s. 13. 
91

 Cum‘a 62/11. 
92

 İslâmoğlu, Hayat Kitabı Kur’ân, s. 3. 
93

 Lokmân 31/15. Bu âyet, Sa‘d b. EbîVakkâs hakkında nazil olmuştur. (Ebu'l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. 
Muhammed en-Nisâbûrî el-Vâhidî, Esbâb-ı Nüzûl, Kâhire 1968, s. 233; Ebû ‘Abdillâh Muhammed b. 
Ahmed el-Kurtubî, el-Câmî‘ li Ahkâmi’l-Kur’ân, Dâru’l-Kütübi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1988, c. XIV, s. 44; 
Derveze, Tefsîr, c. III, s. 170; Bedreddin Çetiner, Fâtiha’dan Nâs’a Esbâb-ı Nüzûl, Çağrı Yay., İstanbul 
2006, c. II, ss. 700-701). Ana-babaya ihsanın sınırını belirleyen başka bir âyet için bk. ‘Ankebût 29/8. 

94
 Bu konuda geniş bilgi için bk. Râzî, Mefâtîhu’l-Ğayb, c. XXV, s. 147. 

95
 Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ et-Tirmizî, es-Sünen, “Kitâbu’l-Cihâd”, Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-‘Arabî, Beyrut 

ty., c. IV, s. 209, bab. 28, hadis no. 1707; Ebû ‘Abdillâh el-Asbahî el-Himyerî el-Mâlik b. Enes, el-
Muvatta’, “Kitâbu’s-Siyer”, Dâru’l-Kalem, Dimeşk 1991, c. III, s. 372, bab. 21, hadis no. 899. 
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İbrâhîm: “Sen, sağlıcakla kal! Seni bağışlaması için Rabbime yalvaracağım. Çünkü O, bana 
karşı oldukça lütufkârdır. Artık hem sizden hem de sizin Allah’ı bırakıp da yalvarıp yakardıkla-
rınızdan uzaklaşacağım ve sizin için Rabbime yalvarmayı sürdüreceğim. Umarım, Rabbime 
duâmdan dolayı mahrum olmam”

96
 diyerek babasının huzurundan ayrılmıştır. Bu konuşmalar, 

böyle bir durumda bir evlat olarak nasıl davranılması gerektiğini gösteren muhteşem bir ör-
nektir. Ayrıca Hz. İbrâhîm’in imana davet ettiği babasına söylediği her söze “babacığım” diye 
başlaması, babasına selam ve hayır duâlar ile sözlerini tamamlaması, İslâm ahlâkının yüceliği-
ni göstermesi bakımından oldukça dikkat çekicidir.Hz. İbrâhîm (s)’i putperest babası anlaya-
mamıştı. Ancak çocuklara fıtrat doğrultusunda İslâmî bir eğitim vermek, Hz. İbrâhîm (s) mode-
linde bir evlat yetiştirmek için son derece önemlidir. 

v. Yüce Allah’a yönelenlerin yoluna tabi olmak 

Anne-babalar, evlatlarına maneviyat eğitimi verirken, onların model olarak benimseyece-
ği insanın /insanların niteliklerini de kendilerine öğretmek zorundadırlar. Bu bağlamda en 
mükemmel örnek kuşkusuz Hz. Peygamber (s)’dir.

97
 

Kur’ân’da Hz. Peygamber (s)’in yolundan giden veya aynı misyonu icra eden başka kimse-
ler de insanlara model olarak takdim edilmektedir. Bu kapsamda, “Yâ Rab! Bizi dosdoğru 
yol(un)a ilet! Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna!...”

98
âyetinde dile getirilen,“kendilerine 

nimet verilen insanlar”mü’minler için örneklik teşkil etmektedir. Peki, bu insanlar kimlerdir? 
Bu sorunun cevabını şu âyette bulmaktayız. “Her kim Allah ve peygambere itaat ederse, işte 
onlar, Allah’ın kendilerine nimet verdiği peygamberler, sıddîkler (dosdoğru insanlar), şehitler 
(hakka şahit olanlar) ve iyi kullarla birliktedirler. Onlar ne güzel arkadaşlardır.”

99
Bu insanlar, 

Yüce Allah’a yönelmiş insanlardır.
100

 Böylece Yüce Allah, kimlerin yoluna tabi olmaları gerek-
tiğini kullarına öğretmektedir. 

Görüldüğü üzere şirki öğütleyen ana-babanın bu isteğini yerine getirmemekle Yüce Al-
lah’a yönelenlerin yolundan gitmek aynı âyette zikredilmektedir.

101
 Bu durum, Yüce Allah’a 

yönelenlerin yolundan gitmenin, ana-babaya karşı gelmek için bir bahane oluşturmadığını 
göstermektedir.

102
 Bu ayrıntı, inanç özgürlüğünün aile içi ilişkilere etkisi açısından da son 

derce manidardır.  
vi. İyiliğin karşılıksız kalmayacağını bilmek 

“Yavrucuğum! Şüphesiz yapılan iş bir hardal tanesi ağırlığında olsa ve bir kayanın içinde, 
yahut göklerde ya da yerin derinliklerinde bile olsa, Allah onu çıkarır getirir. Çünkü Allah en 
gizli şeyleri bilendir, her şeyden hakkıyla haberdar olandır.”

103
Bu âyet, Yüce Allah’ın, mü’min 

kulunun yapmış olduğu en ufak bir salih ameli karşılıksız bırakmayacağını göstermektedir. Bu 
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Muhammed 47/33; Haşr 59/7. 
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102
 Bayraklı, Tefsîr, c. XV, s. 138. 

103
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da insanı Yüce Allah’a karşı sorumluluk bilinci içerisinde davranmaya sevk eder, ona iç huzuru 
sağlar ve dış dünya ile ilişkilerini düzene sokar.

104
 Bunları başarabilen mü’min kişi, dünyada 

huzurlu bir hayat yaşadığı gibi, âhirete ilişkin de yoğun bir ümit içerisinde olur. 

Yine bu âyetten anlaşıldığına göre Hz. Lokmân (s), bir yandan evladına nasihat ederken, 
diğer taraftan da günün genç insanlarına üç temel ödev vermektedir. Bu kapsamda; i. Salih 
amelin kaya içinde olması, tabiatın maddî kanunlarını ve maddeyi araştırmayı emretmektedir. 
ii. Salih amelin göklerde olması, gökbilimleriyle ilgilenmeyi ve uzay araştırmaları yapmayı salık 
vermektedir. iii. Salih amelin yerin derinliklerinde olması ise, yer bilimlerinin araştırılmasını 
talimat vermektedir.

105
Bu durum, bütün bu çalışmaların mü’minlerce gerçekleştirildiğinde 

birer salih amel olduğunu ve çocuğa maneviyat eğitimi ile pozitif bilimlerin birlikte öğretilmesi 
gerektiğini göstermektedir.   

vii. Namaz kılmak 

Müttakî kulların ve kurtuluşa eren mü’minlerinvasıfları sıralanırken, imandan sonra zikre-
dilen özellik, namaz kılmaktır.

106
Çünkü namaz, Yüce Allah’a şükretme ve O’na kulluk yapma 

adına en işlek yoldur; -bir bakıma- Yüce Allah ile insanı konuşturan değerli bir ibadettir.
107

 Bu 
önemindendir ki, bütün peygamberlere ulaştırılan ilâhî mesajlarda namaz, ortak bir ibadet 
olarak yer almaktadır. Hz. Lokmân (s)’ın evladına verdiği öğütler arasında bulunması, namazın 
evrensel bir ibadet olduğunu da göstermektedir. 

Kur’ân’a göre namaz, belirli vakitlerle kayıtlı olan,
108

bizzat uygulanarak aile fertlerine ve 
diğer insanlara emredilmesi icab eden,

109
insanı her türlü hayâsızlık ve kötülükten alıkoyan,

110
 

korunması gereken
111

 bir ibadettir.Hz. Peygamber (s) de namazı dinin direği olarak tanımla-
maktadır.

112
 Bütün bunlar, gençlere verilecek maneviyat eğitiminin önemli mihenk taşların-

dan birisi olarak namazın öğretilmesi gerektiğini gözler önüne sermektedir. Bu noktada Hz. 
Lokmân (s)’ın kullandığı “Yavrucuğum!” ifadesiyle başlayan sevgi dilinin

113
 çocuklara namazı 

sevdirmede son derece etkili olduğu aşikârdır. Bu dil, günümüz anne-babaları tarafından da 
örnek alınması gereken bir dildir. 
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108
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İştehera Mine'l-Ehâdîs ‘Alâ Elsineti’n-Nâs, Dâru’l-Kütübi’l‘Ilmiyye, Beyrut 1988, c. II, s. 31. 
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viii. İyiliği emretmek, kötülükten vazgeçirmek 

Hz. Lokmân (s), evladına namazın ardından iyiliği emretmeyi ve kötülükten 
vazgeçirmeyisalık vermektedir. Zira iyiliği emredip kötülükten vazgeçirmek mü’minin özelliği-
dir.

114
 Kötülüğü emredip iyilikten vazgeçirmek ise, münâfığınvasıflarındandır.

115
 Yani Hz. 

Lokmân (s)’ın evladına verdiği bu emir, mü’min ile münâfık arasındaki temel farkı ortaya çıka-
ran bir emirdir. Bu durum, Hz. Lokmân (s), inançlı bir nesil yetiştirmek için en ufak bir ayrıntıyı 
dahi ihmal etmediğini göstermektedir.  

İyiliği emredip kötülükten vazgeçirmek, bir mü’minin pasif durumdan aktif konuma yük-
selmesidir.

116
Çünkü sadece kendisi için iyi olmak, büyük kurtuluş için yeterli değildir. Bu ne-

denle sorumlu bir mü’min, hem kendisini hem de diğer insanları iyiliğe yönlendirip kötülükten 
vazgeçirmeyi Yüce Allah’tan bir emir telakki etmek zorundadır. 

Namaz kılmak, mü’min ile Yüce Allah arasında olan bireysel bir ibadet iken, iyiliği emredip 
kötülükten vazgeçirmek sosyal bir ibadettir.

117
 Diğer taraftan iyiliği emredip kötülükten vaz-

geçirmek, hayırlı bir ümmet olup kurtuluşa ermenin temel şartlarından bir ilkedir.
118

 Bu du-
rum, söz konusu ilkenin evrensel bir değer ifade ettiğini ve her birey ve toplumun bu ilkeyi 
telkin edecek insanlara ihtiyaç duyacağını göstermektedir. Dolayısıyla geleceğe umutla bak-
mak isteyen bilinçli anne-babalar, evlatlarına maneviyat eğitimi verirken, iyiliği emreden, 
kötülükten vazgeçiren inançlı nesiller yetiştirmenin gayretinde olmak zorundadırlar. 

ix. Musibete sabretmek 

Hz. Lokmân (s), evladına kolaydan zora doğru sıralanan bir dizi öğüt vermektedir. Gerçek-
ten de “sabır, zor gerçekleştirilebilecek bir davranış ve ibadettir.”

119
 Öte yandan kötülük, bela 

ve sıkıntı hareket eden bir canlı gibi gelip insana isabet eder; bu isabetin arkasında Yüce Al-
lah’ı aramak doğru değildir. İnsanın yapıp ettikleri sonuçta bir bela olarak onun başına ge-
lir.

120
 Namazın öneminden söz eden, iyiliği emredip kötülükten vazgeçirmeye çalışan insanla-

rın başına bazı sıkıntılar da gelebilir. Bu nedenle başına bu türden sıkıntı gelenler, bu duruma 
hazırlıklı ve sabırlı olmak durumundadırlar.”

121
 Dolayısıyla Hz. Lokmân (s)’ı rehber edinen 

anne-baba ve eğitimciler, evlat ve öğrencilerini sağlam irade, sıkıntılara katlanma, musibetle-
re sabretme, azim ve kararlılık konularında iyi yetiştirmek zorundadırlar. Zira önemli ve ibadet 
değeri olan, insana sıkıntının gelmesi değil, mü’minin sıkıntıya sabretmesi ve katlanmasıdır. 

x. İnsanlardan yüz çevirmemek 

Bireyleri eğitme ve onlara iyiliği emredip kötülükten vazgeçirmenin temel şartlarından bi-
risi, insanlarla iletişim kurmaktır. İletişim kurmak için insanlardan yüz çevirmemek gerekir. 
Çünkü insanlardan yüz çeviren kişi, onları kendine çekemez ve dolayısıyla da eğitemez. Bun-
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dan dolayı Hz. Lokmân (s), evladına insanlarla iletişim kurmayı ve onlardan yüz çevirmemeyi 
öğütlemektedir. 

LokmânSûresi 18. âyette geçen ve sözlükte “çevirmek, meyletmek” anlamlarına gelen, 
terim olarak da “deveye boyun büktüren biyolojik bir hastalık”

122
 için kullanılan “ ْ ِّجكَُ عز” 

tüsa‘‘ır kelimesi,kibir psikolojisini de içine almaktadır. Kelimenin sözlük anlamı kibir psikolojisi 
kapsamında ele alınacak olursa, bu kelime “bireyde bulunan kibir psikolojisi hastalığının diğer 
insanlara yüzünü çevirtmesi” manasına gelir. Her iki anlamın ortak noktası, birisi maddî diğeri 
de manevî olan hastalıktır.

123
Demek ki deveye boyun büktüren “ ْ ِّجكَُ عز” tüsa‘‘ırhastalığı, kibirli 

insana sirayet ettiğinde, diğer insanlardan yüz çevirme şeklinde ortaya çıkmaktadır. İşte bu 
davranış, Kur’ân’da Hz. Lokmân (s)’ın evladına öğütlerini sıraladığı bir bölümde yasaklanmak-
ta ve kınanmaktadır.  

xi. Yeryüzünde böbürlenerek yürümemek ve yürüyüşünde tabii olmak 

İnsanları kendine çekmenin ve onlara faydalı olmanın bir başka şartı da yeryüzünde bö-
bürlenerek yürümemek ve yürüyüşünde tabii olmaktır. Çünkü böbürlenerek yürümek, kibir 
göstergesidir ve bu davranış Kur’ân’da yasaklanmaktadır.

124
 

Hem İsrâ 37 hem de Lokmân 18’de zikredilen “ا -merahan kelimesi, sözlükte “şımarık ”مََ حءً
lıkla” anlamına gelmekte ve aşırı sevinme ve şımarmayı ifade etmektedir. “Günümüzde yer-
yüzünde öyle toplumlar vardır ki, diğer toplumlara karşı kibir yaparak onlara yüzünü çevir-
mekte ve şımararak siyasetini yürütmektedir. Hatta aynı toplumun içindeki farklı gruplar 
bunu yapmaktadır. Kendisini aydın, zengin, dinde daha ileri görerek diğerlerine karşı şımarık-
lık yapanlar ve kibirli davrananlar bile vardır.”

125
 Bu manevî bir hastalıktır; hem de âhirette 

sorguya konu olacak bir hastalıktır.
126

Yüce Allah, kendini beğenmiş övüngen kimseleri asla 
sevmeyeceğini açıklayarak

127
 hem bu hastalığın tedavi yöntemini göstermekte hem de böylesi 

insanları terbiye etmektedir. 

Yeryüzünde yürüyüşün tabii ölçüsü, tevazudur.
128

 Dolayısıyla çocuk ve gençlerin insanlar-
dan yüz çevirme ve yeryüzünde böbürlenerek yürüme hastalıklarına yakalanmamaları adına 
maneviyat eğitiminde bu konulara eğilmek, büyük önem arz etmektedir.  

xii. Yüksek sesle konuşmamak 

Bilindiği üzere insanlar konuşarak anlaşırlar. Sağlıklı bir iletişim için konuşanın ses tonu-
nun tabii ve ölçülü bir düzlemde seyretmesi çok önemlidir. Çünkü ses tonu, kişinin muhatabı-
na ne denli saygı gösterdiğinin ve samimi davrandığının göstergesidir. 

“İnsanı küçülten bir davranış olan sesini yükselterek konuşmak
129

, kibir alametidir, edep 
dışıdır ve ahlâksızlığın başlangıç noktalarından biridir.”

130
Bu durum, söz konusu davranışları 
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 Cevherî, Sıhâh, c. I, s. 719; İsfehânî, Müfredât, s. 484; Kurtubî, el-Câmî‘, c. XIV, s. 47; Mevdûdî, 
Tefhîm, c. IV, s. 331. 
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 Bayraklı, Tefsîr, c. XV, s. 143. 

124
 İsrâ 17/37-38; Lokmân 31/18-19. 
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 Bayraklı, Tefsîr, c. XV, ss. 143-144. 
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 Mü’min 40/75. 

127
 Lokmân 31/18. 
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 Furkân 25/63. 
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sergileyenlerin Kur’ân terbiyesiyle eğitilmediğini, Hz. Peygamber (s)’in sünnetiyle şekillenme-
diğini ve yeterince İslâm kültürü almadığını göstermektedir. Ayrıca bu durum o insanların 
kültür yapısını, eğitim seviyesini ve insana saygı anlayışlarını yansıtır.

131
 Bu nedenle Yüce Al-

lah, en çirkin sesin eşeğin anırması olduğunu söyleyerek,
132

 bağırıp çağırarak konuşmaya 
çalışan insanların bu gayretlerinin beyhude olduğunu, seslerini ne kadar yükseltirlerse yük-
seltsinler eşekte mevcut olan ses tonuna ulaşamayacaklarını beyan etmektedir. 

Öte yandan insanlar arası iletişimin temel argümanı olan konuşmanın bir ölçüsü vardır. 
Bu ölçünün esas dinamikleri şunlardır: i. Kime nasıl hitap edeceğini bilmek. ii. Bağırarak ko-
nuşmaktan sakınmak. iii. Anlaşılmayacak kadar alçak sesle konuşmaktan kaçınmak. iv. Anlaşı-
lır bir dil kullanmak.

133
 Bu kurallara riayet edildiğinde etkili ve başarılı bir iletişimin gerçekle-

şeceğinde kuşku yoktur. Bunlar aynı zamanda çocuk ve gençlere maneviyat eğitimi verenlerin 
de onlarla iletişiminde dikkat etmesi gereken kurallardır. Unutmamak gerekir ki, sağlıklı ileti-
şim sağlıklı bireyler yetiştirir; sağlıklı bireylerden sağlıklı bir toplum teşekkül eder.  

4. Değerlendirme ve Sonuç 

Hayatın en kıymetli ve en kritik evresi olması hasebiyle,insan yaşamında gençlik dönemi-
nin çok önemli olduğu bir gerçektir. Zira bu süreçte insan, bir yandan fizyolojik ve ruhsal geli-
şimini olgunlaştırmaya çalışırken, diğer taraftan daailesi ve içinde yaşadığı toplumlailetişim ve 
etkileşim halindedir. Bireyin diğer insanlarla sağladığı bu iletişim, onun özellikle ruhsal yapısı-
nın şekillenmesinde doğrudan veya dolaylı biçimde etkili olmaktadır. Bu nedenle insan, genç-
lik döneminde ruhsal açıdan olgunluk kazanma adına manevi bir eğitime ihtiyaç duymakta ve 
adeta, “Nasıl,ideal bir genç olabilirim?” sorusuna yanıt aramaktadır. Genç insanın bu isteğine 
başta anne-babası olmak üzere onun sosyal yaşamını kuşatan tüm insanlar kulak vermek ve 
“ideal bir genç /gençlik nasıl yetiştirilir?” sorusuna cevap aramak zorundadırlar.  

Hayatı kulluğa uygun bir formata sokmak için insana hitap eden Kur’ân, bireyi yaşamının 
her safhasında önemsemekte ve gençlik dönemine özel bir vurgu yapmaktadır. Bu bağlamda 
Kur’ân, genç bireyin “Nasıl ideal bir genç olabilirim?” sorusuna cevap teşkil edecek mesajlar 
içermekte, hatta bu mesajların insanlar üzerindeki etkilerini kalıcı kılmak için örnekler sun-
maktadır. Ashâb-ı Kehf ve Hz. Yûsuf’un sergiledikleri erdemli davranışlar, ideal bir gençlik 
adına Kur’ân’ın sunduğu son derece güzel örneklerdir.Onların tutum ve davranışlarından 
hareketle, Kur’ân’ın inşa etmeyi amaçladığı gençliğin /genç insanın temel nitelik ve karakter-
lerini şu kavramlarla ifade etmek mümkündür: Eğitimli, dindar, dirayetli, modern, değerlerini 
koruyan, izzet ve ikramı Yüce Allah’tan bekleyen, asla zilleti kabul etmeyen, ahlâkî değerleri 
içselleştirmiş, olgun, özü-sözü bir, muhakeme yeteneği olan, hak ile bâtılı, doğru ile yanlışı 
ayırt edebilen, söylemleriyle davranışları uyumlu, hakkın, doğrunun, iyinin ve iyiliğin yanında 
yer alan, şeytandan ve kötülüklerden Yüce Allah’a sığınan, vefakâr, nefsine teslim olmayan, 
ihsân, iffet ve ihlâs sahibi, hulasa samimi bir gençlik. 

Kur’ân, inşa etmeyi amaçladığı bu gençliğin teşekkül etmesi için anne-baba ve eğitimcile-
re önemli görevler vermektedir. Bu bağlamda o, “ideal bir genç/gençlik nasıl yetiştirilir?” 
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 Semerkandî, Bahru’l-‘Ulûm, c. III, s. 26. 
130
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 Yıldırım, Tefsîr, c. IX, ss. 4754-4755. 
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 Lokmân 31/18. 
133
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sorusuna yanıt olabilecek biçimde Hz. Lokmân’ı,günümüz anne-baba ve eğitimcileri için mü-
kemmel bir örnek olarak takdim etmektedir. Hz. Lokmân, ideal bir gençlik yetiştirmek için 
çocuk ve gençlere verilmesi zorunlu olan maneviyat eğitimi adına gerçekten de mükemmel 
bir örnektir.Dolayısıyla günümüz anne-baba ve eğitimcileri, doğru yerden başlayan ve başla-
dığı gibi de sürdürülebilir olan bir maneviyat eğitimi modeli olarak Kur’ân’ın örnek gösterdiği 
Hz. Lokmân’ın rehberliğine müracaat edebilirler. 

Hz. Lokmân’ın evladına verdiği öğütlerden müteşekkil olan din ve maneviyat eğitimini 
dikkate aldığımızda, söz konusu eğitim modelinin Allah hakkı, ana-baba hakkı, toplum hak-
kı,âhiret bilinci, ibadetler ve beşeri münasebetler sıralamasını takip ettiğini görmekteyiz. Bu 
sıralama insana, Yüce Allah’ın yaratmasıyla dünyaya geldiği, ana-babasının kendisi üzerinde 
haklarının olduğu, içerisinde yaşadığı topluma karşı sorumluluklarının bulunduğu, maneviyat 
eğitimi ile pozitif bilimlerin birlikte öğretilmesi gerektiği, dünyada yapılan ibadetlerin, iyi ve 
kötü davranışların âhirette mutlaka karşılık bulacağı ve insanın sosyal bir varlık olduğu gerçe-
ğini hatırlatmaktadır. 

Sonuç olarak, Kur’ân insan hayatının her aşamasını önemsemekle birlikte gençliğe özel 
bir önem atfetmektedir. Bu önemini hem gençliğe bakışı kapsamında verdiği mesajlar ve 
sunduğu örneklerle hem de ideal bir gençlik yetiştirme adına Hz. Lokmân’ın evladına öğütle-
rini içeren din ve maneviyat eğitimi modelinde olduğu gibi anne-babalara yüklediği sorumlu-
luklarla göstermektedir. Bu noktada gençler, Kur’ân’ın kendilerine verdiği değere layık olmak 
için çalışmakla mükelleftir. Anne-babalar ise, çocuklarını Hz. Lokmân’ınKur’ân’da takdim edi-
len din ve maneviyat eğitimi modeline uygun olarak eğitmek ve yetiştirmek zorundadırlar. 
Unutmamak gerekir ki, ideal bir gençlik yetiştirmek, ancak ideal bir maneviyat eğitimiyle 
mümkündür. 
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GENÇLERİN DİNDARLIK ALGISI ÜZERİNE UYGULAMALI 
BİR ÇALIŞMA -SAMSUN İL MERKEZİ ÖRNEĞİ- 
  

Yakup ÇOŞTU* 

 

ÖZET 

Bu araştırmada, Samsun il merkezinde ikamet etmekte olan 14-21 yaş arası ergenlerin/gençlerin dini 
yönelimlerinin, cinsiyete, Samsun’da ikamet edilen semte ve sosyo-ekonomik tabakaya göre farklılaşıp 
farklılaşmadığı araştırılmıştır. Bunun yanı sıra, anılan örneklem grubunun dini yönelimi üzerinde aile 
bireylerinin (anne, baba, kardeşler, büyükanne-büyükbaba, yakın akrabalar- amca, hala gibi), eğitim 
kurumlarının (okul, cami, dini gruplar), toplumsal çevrenin (okul, mahalle-iş arkadaşları, komşular, din 
dersi öğretmenleri, din görevlileri, dindar kişiler) ve kitle iletişim araçlarının (televizyon, radyo, gazete, 
kitap-dergi, internet) etki düzeyleri de incelenmiştir. Araştırma sonucunda ulaşılan bulgulara göre, 
gençlerin cinsiyet ve ikamet edilen semte göre dini yönelimlerinin farklılaştığı, aile bireylerinden yakın 
akrabaların (amca, hala, vb.), eğitim kurumlarından dini grupların, toplumsal çevre faktörlerinden din-
dar insanların ve din görevlilerinin, kitle iletişim araçlarından kitap ve derginin gençlerin dini yönelimi 
üzerinde yüksek bir pozitif etkiye sahip olduğu tespit edilmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Gençlik, Dini Yönelim, Dini Toplumsallaşma, Samsun 

AN EMPIRICAL STUDY ON RELIGIOSITY AMONG THE YOUTH -THE CASE OF SAMSUN CITY CENTRE- 

ABSTRACT 

In this paper, I have analysed religiosity in youth between 14-21 years of age, living in Samsun. It is 
focused on whether their religious orientations have differed or not according to gender, residential 
area in Samsun, socio-economic class. In addition to this,the impact levels of family members (mother, 
father, brother, grand-father and mother, close relative-uncle, aunt, etc.-), educational institutions 
(schools, mosques, religious groups), social environment (school friends, neighbourhood-work friends, 
neighbours, religious teachers, religious officials, religious people) and mass media (television, radio, 
newspapers, books-magazines, the Internet) on adolescents / young people's religiosity are examined. 
In conclusion it has reached these findings:young people's religious orientations have differed accord-
ing to their gender and residential area. Also, there are high positive effects of close relatives (uncles 
and aunts, etc.)among the family members, religious groups in the educational institutions, religious 
people and religious officialsamong the social environmental factors and books and journals in the mass 
media on youth religious orientations. 

Key Words:Youth, Religious Orientation, Religious Socialization, Samsun 
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I. Giriş 

Dindarlık, toplumsal alanda, dini inanç ve uygulamalara yönelik düşünüş, duyuş ve davra-
nış tarzı biçiminde tezahür etmektedir. Kişinin içerisinde bulunduğu sosyo-dini yapı çerçeve-
sinde sahip olduğu dini inanç ve bilgi seviyesine göre somutlaştırdığı tutum ve davranışları 
gözlemlenerek, o kişinin dini yönelimi hakkında fikir yürütülebilmektedir.  

Ergenlik/gençlik dönemi, dini gelişimin önemli bir aşamasını oluşturmaktadır.Bu dönem-
de yaşanan fiziki ve ruhi değişimle birlikte bir taraftan, çocuklukta başlayan dini uyanış devam 
ederken, diğer taraftan da, dini bunalım ve kararsızlıklar baş gösterebilmektedir. Ergenlikte 
baş gösteren bağımsızlık duygusunun neden olduğu eleştirel düşünce eğilimi, ergeni, daha 
önce öğrendiği bilgileri gözden geçirmeye, yeni öğrendikleri ile eski bilgiler arasında bir sentez 
kurmaya itebilmektedir. Şüphesiz bu süreç, bazı şüpheleri ve iç çatışmaları da içine alan çok 
karmaşık bir niteliğe sahiptir. Ergenin/gencin içerisinde bulunduğu sosyo-dini yapı, dini geli-
şim sürecini belirlemektedir. Dolayısıyla, ergenlik/gençlik döneminin kendine özgü fiziki ve 
psikolojik değişim ve gelişmeleri, onların dini yönelim biçimlerinin şekillenmesi açısından 
önem arz etmektedir.  

Bu bildiride, Samsun il merkezinde ikamet etmekte olan 14-21 yaş arası ergen/gençlerin 
toplumsallaşma sürecinde dini yönelimlerinin, cinsiyete, Samsun’da ikamet edilen semte ve 
sosyo-ekonomik tabakaya göre farklılaşıp farklılaşmadığı araştırılmıştır. Bunun yanı sıra, anı-
lan örneklem grubunun dini yönelimi üzerinde aile bireylerinin (anne, baba, kardeşler, büyü-
kanne-büyükbaba, yakın akrabalar- amca, hala gibi), eğitim kurumlarının (okul, cami, dini 
gruplar), toplumsal çevrenin (okul, mahalle-iş arkadaşları, komşular, din dersi öğretmenleri, 
din görevlileri, dindar kişiler) ve kitle iletişim araçlarının (televizyon, radyo, gazete, kitap-
dergi, internet) etki düzeyleri de incelenmiştir. Araştırmada nicel (anket) ve nitel (gözlem ve 
mülakat) metodolojik yöntemler kullanılmak suretiyle bir sonuca ulaşılmaya çalışılmıştır. 

II. Dindarlık ve Gençlik 

Psikologlar ve sosyologlar, dini gelişimin önemli bir dönemi olarak ergenlik/gençlik üze-
rinde odaklanmaktadırlar (Ozorak 1989). Ergenlik, çocukluktan yetişkinliğe bir geçiş dönemi-
dir. Bu dönemde yaşanan fiziki ve ruhi değişimle birlikte bir taraftan, çocuklukta başlayan dini 
uyanış devam ederken, diğer taraftan da, dini bunalım ve kararsızlıklar baş göstermektedir. 
(Potvin& Lee 1982 ) Ergenlikte baş gösteren bağımsızlık duygusunun neden olduğu eleştirel 
düşünce eğilimi, ergeni, daha önce öğrendiği bilgileri gözden geçirmeye, yeni öğrendikleri ile 
eski bilgiler arasında bir sentez kurmaya itebilmektedir. Şüphesiz bu süreç, bazı şüpheleri ve 
iç çatışmaları da içine alan çok karmaşık bir niteliğe sahiptir (Arslan 2007). Öte yandan, cinsel 
uyanışla birlikte ortaya çıkan suçluluk ve günahkârlık duygusu da, gencin dini bunalım yaşa-
masına neden olabilmektedir. Toplum tarafından cinsel faaliyetlere sınırlamalar getirilmesi, -
ki bu sınırlamalar çoğunlukla din tarafından da desteklenmektedir,- ergenin zihninde din ile 
cinsiyetin karşı karşıya gelmesine neden olabilmektedir. Dolayısıyla, ergen veya genç bir ta-
raftan cinsel arzu ve istekleri, diğer taraftan da toplumsal baskı karşısında bocalayabilmekte-
dir. Bu çatışma halinin şiddetlenmesi ise, gencin her türlü kurala, otoriteye, din ve Tanrı’ya 
karşı koymasına sebep olabilmekte ve bu da onda suçluluk ve günahkârlık duygusunu artıra-
bilmektedir. Ergenliğin sonuna doğru ise, dini konularda yaşanan çalkantılarda bir durulma 
görülmektedir. Bu dönem içerisinde yaşanan tecrübelerle ergen, kendine özgü bir dini kimlik 
geliştirir ve dini yönelimi belirginleşmeye başlar (Kula 2001). 
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Ergenlik döneminin kendine özgü fiziki ve psikolojik değişimleri ve gelişmeleri, dini top-
lumsallaşma açısından önem arz etmektedir. Ancak, ergenlik dönemine özgü bu etkenlerden 
kaynaklanan durumlar, daha çok, din psikolojisi ve gelişim psikolojisinin ilgi alanına girdiğin-
den, bu etkenlerin dini toplumsallaşmada meydana getirdiği değişimler önemli olmakla birlik-
te, biz burada ergen dini toplumsallaşmasıyla ilgili sosyal faktörlerin işleyiş biçimi üzerinde 
duracağız. 

Ergen dini toplumsallaşmasının işleyiş biçimi, çocukluk döneminde yaşananla aynı içerikte 
devam etmektedir. Yani, ergenin içerisinde yer aldığı sosyo-dini yapı çerçevesinde, dini eğitim 
ve öğretim, sosyal öğrenme ve sembolik etkileşimcilik yoluyla dini toplumsallaşması süregel-
mektedir. Bununla birlikte, ergenlik ve çocukluk arasında yaşanan süreçte kısmi farklılıklar söz 
konusudur. Bu farklılıkların kaynağında, ergenin, hem fizyolojik ve psikolojik değişimlerinin, 
hem de sosyal faktörlerle olan etkileşimin niteliğinden kaynaklanan etkenler yer almaktadır. 

Din eğitimi ve öğretimi açısından yaşanan farklılıkları şu şekilde ifade edebilir: Ergen, ilk 
toplumsallaşmasını çocuklukla birlikte kısmen tamamlamıştır. Böylece kendine özgü, fakat 
net olmayan bir kimlik geliştirmiştir. Ergenlikte, bu kimlikten ve içinde bulunduğu dönemin 
gelişim özelliklerinden kaynaklanan bağımsızlık ve özgürlük psikolojisi hakimdir. Bu yapı, akta-
rılan dini bilgi ve öğretilerin sorgulanmasına ve eleştirilmesine, hatta reddedilmesine zemin 
hazırlamaktadır. Bu nedenle de, ergenlikteki dinsel aktarım süreci, çocukluktaki ‘kaynak-alıcı’ 
ilişkisinden farklı bir şekilde işlemektedir. Bu dönemde, kaynaktan (ebeveyn, okul, önemli 
kişiler, kitle iletişim araçları, gibi) hedefe (ergen) giden mesajın, bazen kabul edilmesi, bazen 
eleştirilmesi, bazen de reddedilmesi söz konusu olabilmektedir.  

Sosyal öğrenme ve sembolik etkileşimcilik açısından ise, model alınan ve ayna benlik ola-
rak benimsenen kişilerin çocukluktakilerden farklı olabilmektedir. Ergenin ilgi ve beğenisinde, 
akran gurubu, gençlik kültürü ve popüler kültürün önemli etkisi bulunmaktadır. Bunlar, bir 
taraftan ebeveyn etkisini azaltırken (Potvin& Lee 1982), diğer taraftan da birtakım 
stereotiplerin oluşmasını sağlamaktadır (Yapıcı 2004). Böylece, ergen, taklit ettiği veya ayna 
benlik olarak benimsediği kişilerin sahip olduğu özelliklere göre dini tutum ve davranışlarını 
düzenlemektedir. Bu nedenle, ergenlik döneminde dini gelişim, daha genelde de dini toplum-
sallaşma, kendine özgü bir süreç olarak işlemekte, çocukluk ve yetişkinlikte yaşanandan farklı-
laşmaktadır. 

III. Saha Araştırması; Samsun İl Merkezi Örneği 

1. Araştırmanın Metodolojisi 

Bu araştırmanın ampirik verileri, 2007 yılı Nisan-Ağustos aylarında Samsun il merkezinde 
gerçekleştirdiğimiz saha araştırması bulgularına dayanmaktadır. Araştırmada evrenini, Sam-
sun Büyükşehir Belediyesi altındaki Canik, İlkadım, Atakum ve Gazi belde belediye sınırları 
içerisinde ikamet eden ergenler/gençler oluşturmaktadır.

1
 Samsun il merkezinde anılan belde 

                                                           
1
  06 Mart 2008 tarihli 5747 sayılı “Büyükşehir Belediyesi Sınırları İçerisinde İlçe Kurulması ve Bazı 

Kanunlarda Değişiklik Yapılması Hakkında Kanun” yürürlüğe girmeden önce Samsun Büyükşehir Be-
lediyesi altında, Altınkum, Atakent, Atakum, Canik, Çatalçam, Gazi, İlkadım, Kurupelit, Taflan, 
Yeşilkent alt kademe belediyelikleri bulunmaktaydı. Bu kanunla birlikte bazı belde belediyelikleri ka-
patılmış, Canik, İlkadım ve Atakum belde belediyelikleri merkez ilçe haline dönüştürülmüştür. Gazi 
belde belediyeliği kaldırılarak İlkadım ilçesine katılmıştır. (Bkz. “5747 nolu Büyükşehir Belediyesi Sı-
nırları İçerisinde İlçe Kurulması ve Bazı Kanunlarda Değişiklik Yapılması Hakkında Kanun”, sayı: 2824, 
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belediyeleri sınırları içerisinde ikamet eden 14-21 yaş arası gençlerden tesadüfi örnekleme 
yöntemiyle seçilen 246 kişi ise,araştırmanın örneklem grubunu oluşturmuştur.  
 

Tablo 1. Örneklemin Bazı Değişkenlere Göre Dağılımı 

 

Cinsiyet N % 

Kadın 150 61 

Erkek 96 39 

Toplam 246 100 

İkamet Edilen Semt N % 

Canik 50 20,3 

İlkadım 88 35,8 

Atakum 46 18,7 

Gazi 62 25,2 

Toplam 246 100 

Sosyo-ekonomik Tabaka N % 

Üst Tabaka (Zengin) 11 4,5 

Ortanın Üstü Tabaka 61 24,8 

Orta Tabaka (Orta Halli) 119 48,4 

Ortanın altı Tabaka 46 18,7 

Alt Tabaka (Fakir) 9 3,7 

Toplam 246 100 

 

Araştırmanın uygulama kısmında, hem nicel (anket) hem de nitel (gözlem ve mülakat) ve-
ri toplama teknikleri kullanılmıştır. Nicel veri toplama teknikleri olarak,‘Kişisel Bilgi Anketi, 
‘Dini Toplumsallaşma Faktörleri Anketi’ ve ‘Dini Yönelim Ölçeği’ kullanılmıştır. Dini Yönelim 
Ölçeğinde, yönelim objesi, nitelendirici bir perspektiften hareketle, genel dini inanış ve uygu-
lamalara bağlı normatif tarz dini yönelim olarak sınırlandırılmıştır (bkz. Çoştu, 2009; 2011). 
Araştırmada, nicel veri toplama teknikleri yanında, gözlem ve mülakat teknikleri de kullanıl-
mış ve konunun derinlemesine analizinin yapılmasına çalışılmıştır. 

Araştırma verilerinin değerlendirilmesinde çeşitli istatistiksel teknikler kullanılmıştır. Bun-
lar, Varyans Analizi (Analysis of Variance, ONE-WAY-ANOVA) ve t-testi (Independent-Samples 
T Tests)’dir. Tüm istatistiksel işlemler bilgisayarda SPSS 15.0 (Statistical 
PackageforSocialScience) istatistik paket programı ile yapılmıştır. 

                                                                                                                                               
22 Mart 2008). Biz araştırmamızı, bu kanunun çıkmasından daha önce (Nisan 2007- Ağustos 2007) 
gerçekleştirdiğimiz için araştırma evrenini, Canik, İlkadım, Atakum ve Gazi belde belediyelikleri sınır-
ları içerisinde ikamet eden ergenler/gençler oluşturmaktadır.  
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2. Bulgular ve Yorum 

Yaş ile dindarlık yönelimi arasında yakın bir ilişki bulunmaktadır. Yaş gruplarının kendine 
has dini kişilik ve kimlik özellikleri, bir diğerinden farklıdır. Çocukluk, dini toplumsallaşmanın 
en şiddetli dönemi olup, dini gelişim, çocuğun içerisinde bulunduğu sosyo-dini ortamla yakın-
dan ilişkilidir. Çocuğun dini eğilimi büyük oranda toplumsallaşma aygıtlarının (anne, baba 
yada rol model alınan kişiler) eğilimleriyle paralellik arz etmektedir. Ergenlik dönemine doğru 
söz konusu eğilimde kendine has bir belirginleşme yaşanmaktadır (Yavuz 1983). Ergenlik ve 
gençlik ilk toplumsallaşma sürecinin devam ettiği ve kimliğin şekillenmeye başladığı bir dö-
nemdir. Ergenlik dönemindeki fizikî ve ruhî değişim ve gelişmelere paralel olarak bir taraftan 
dini uyanış yaşanırken diğer taraftan da dini şüphe ve kararsızlıklar varlığını korumaktadır. 
Ergenlik dönemi sonuna doğru, bu dini bunalım ve kararsızlık durulmaya ve şiddeti azalmaya 
başlar (Kula 2001). Dolayısıyla ergenlik, dini eğilim ve dini kimlik konusunda ciddi adımların 
atıldığı ve kararların alındığı bir dönemdir (Köylü 2000). Yetişkinlik dönemi ise, çocukluk ve 
gençlik dönemlerinde yaşanan dini toplumsallaşma biçimine göre yetişkinlerin dini eğilimleri-
nin bütünüyle şekillendiği bir dönemdir. Bu dönemde, bireyin kendine has dini kimliği ve 
kişiliği olgunlaşmıştır (Köylü 2000).  

Günay’ın da ifade ettiği gibi, çocukluk, gençlik ve yetişkinlik dönemlerinde kişiler bu dö-
nemlere has dindarlık özellikleri göstermektedirler (1999). Konumuz açısından, burada Sam-
sun il merkezinde ikamet eden 14-21 yaş arası ergenlerin/gençlerin dini inanış ve uygulamala-
ra yönelik eğilimleri bazı değişkenlere göre incelenmiş, bunun yanı sıra bireyin dini toplumsal-
laşması sürecindeki temel etki faktörleri olarak aile bireylerinin, eğitim kurumlarının, toplum-
sal çevrenin ve kitle iletişim araçlarının gençlerin dini yönelim düzeyi üzerindeki rolü araştı-
rılmış ve ulaşılan bulgular grafikler üzerinden gösterilmek suretiyle yorumlanmaya çalışılmış-
tır. 

2.1. Cinsiyete Göre Gençlerin Dindarlık Algısı 

Cinsiyet farklılıkları ile dini yönelim arasında bir ilişkinin olduğu ifade edilmektedir (Günay 
1999).  Dini yönelimdeki cinsiyetler arası farklılık hiç kuşkusuz, erkek ve kadın bireylerin farklı 
dini toplumsallaşma deneyimlerine sahip olmalarıyla ilintilidir. Kadınların ve erkeklerin dini 
toplumsallaşma biçim ve düzeyleri onların dini tutum ve davranışlarının farklılaşmasına ne-
den olabilmektedir. Buna göre, araştırmanın örneklemini oluşturan gençlerin cinsiyetine göre 
dini yönelim düzeylerine ilişkin ulaşılan veriler aşağıda grafikte gösterilmiştir. 

Aşağıdaki Grafik 1’de, örneklemi oluşturan kadınların (133,52) normatif tarz dini yönelim 
düzeyleri, erkeklere (132,70) oranla kısmen yüksek olmakla birlikte, önemli bir farklılık olma-
dığı görülmektedir. 
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Grafik 1. Cinsiyete Göre Gençlerin Dindarlık Algı Düzeyleri 

 

Buna göre, örneklemi oluşturan gençlerin cinsiyetlerine göre dini yönelim düzeyleri ara-
sında anlamlı bir farklılığın olmadığı, kızların ve erkeklerin benzer dini yönelim biçimlerine 
sahip olduğu söylenebilir. Bu durum, örneklemi oluşturan genç kız ve genç erkeklerin benzer 
sosyo-dini yapı içerisinde benzer bir dini toplumsallaşma deneyimine sahip olduklarına işaret 
etmektedir. 

2.2. Samsunda İkamet Edilen Semte Göre Gençlerin Dindarlık Algısı 

Araştırmanın yöntem kısmında da ifade edildiği üzere, örneklem grubumuz Canik, 
İlkadım, Atakum ve Gazi belde belediyesi sınırları içerisinde ikamet eden gençlerden seçilmiş-
ti. Burada, ikamet edilen semte göre, gençlerin dini yönelim düzeylerinin farklılaşıp farklılaş-
madığı üzerinde durulacaktır. 

Grafik 2’te, sırasıyla yüksekten düşüğe doğru, Canik (135,82), İlkadım (133,69), Atakum 
(131,80) ve Gazi (131,42) beldelerinde ikamet eden gençlerin dini yönelim puanlarının dağıl-
dığı görülmektedir.  

Grafik 2. İkamet Edilen Semte Göre Gençlerin Dindarlık Algı Düzeyleri 

 

Grafikteki verilere göre, Canik beldesinde ikamet eden gençlerin diğer belde belediye sı-
nırları içerisinde ikamet eden gençlere oranla daha yüksek bir dindarlık algısına sahip oldukla-
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rı anlaşılmaktadır. Bu farklılaşmada, ikamet edilen semtlerin sosyo-ekonomik ve sosyo-dini 
yapısının etkili olduğu düşünülmektedir. 

2.3. Sosyal-Ekonomik Tabakaya Göre Gençlerin Dindarlık Algısı 

Toplum içerisinde bireylerin mensup olduğu sosyal tabakalar arasındaki ekonomik ve kül-
türel farklılıklar, toplumsallaşma deneyiminin çeşitlenmesine neden olabilmektedir. Ait olu-
nan sosyo-ekonomik tabaka, bireyin içerisinde bulunduğu sosyo-dini yapının teşekkülünden, 
dini toplumsallaşma biçim ve sonuçlarına kadar geniş bir etki alanına sahiptir. 

Bura da, araştırma örneklemini oluşturan gençlerin ailelerinin veya kendilerinin ait olduk-
ları sosyo-ekonomik sınıfa göre dini yönelim düzeylerinde farklılaşma olup olmadığı araştırıl-
mıştır. Elde edilen istatistiksel bulgular aşağıda grafikte gösterilmiştir.  

Grafik 3’te, gençlerin yer aldıkları sosyo-ekonomik tabakaya ilişkin verdikleri cevaplara 
göre, dini yönelim düzeyleri arasında anlamlı bir farklılaşma tespit edilememiştir. 

 

Grafik 3. Sosyo-Ekonomik Tabakaya Göre Gençlerin Dindarlık Algı Düzeyleri 

 

Grafikteki verilere göre, üst tabakadan (zengin) alt tabakaya (fakir) kadar, gençlerin men-
sup olduğu sosyo-ekonomik sınıfların, dini yönelim üzerinde etkili olmadığı ya da bu sınıflara 
mensup gençlerin benzer dindarlık algılarına sahip oldukları söylenebilir. 

2.4. Aile Bireylerinin Gençlerin Dindarlık Algısı Üzerindeki Etkisi 

Bilindiği üzere aile, çocuğun doğumundan itibaren ilk sosyal ilişkiye girdiği toplumsal bir 
ünitedir. Doğumdan ergenlik dönemine kadar çocukların tutumları üzerinde, büyük bir oran-
da anne-baba etkisinin olduğu gözlenir. Öyle ki, anne-babalarla çocuklarının tutumları arasın-
daki benzerlikler farklılıklardan daha fazladır. Bu da, anne-babanın çocuklarının tutumları 
üzerinde uzun süren bir etkisinin olduğuna işaret etmektedir (Morgan 1980). 

Gençlerin genel toplumsallaşma sürecinde etkin olan aile faktörü, dini bilincin uyanışı ve 
gelişiminde de önemli bir rol oynamaktadır. Gençlerin dini inanç, tutum ve davranışlarında, 
‘aile’ önemli bir etki unsurudur. Ailede alınan din eğitimi ve aile bireylerinin dini konularda rol 
model oluş biçimine göre,gençlerin dini toplumsallaşma düzeyleri farklılaşabilmektedir.  
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Dini toplumsallaşma süreçlerini ve sonuçlarını etkileyen aileyle ilgili önemli pek çok de-
ğişken vardır. Anne-babanın siyasi ve dini eğilimi, aile yapısındaki farklılık (çekirdek aile, geniş 
aile, tek ebeveynli aile, gibi), kardeş sayısı ve kardeşler arası etkileşim, anne-baba ve çocukla-
rın benlik yapıları, anne-baba kontrolü ve desteği, bu değişkenlerden birkaçıdır. 

Burada, örneklemimizi oluşturan gençlerin dindarlık algısı üzerinde, aile bireyleri olarak 
ele alınan: anne, baba, kardeşler, büyükanne-büyükbaba ve yakın akrabalar (amca, hala gi-
bi)’ın etki düzeyleri araştırılmış, yapılan istatistiksel işlemler sonucu ulaşılan bulgular aşağıda 
grafikte gösterilmiştir. 

Grafik 4. Aile Bireylerinin Gençlerin Dindarlık Algısı Üzerindeki Etkisi 

 

 

Grafik 4’te görüldüğü üzere, gençlerin dindarlık algısı üzerinde yakın akrabaların (amca, 
hala, gibi) etki düzeyi “çok az”dan “çok fazla”ya doğru paralel bir biçimde, diğer aile bireyleri-
ne oranla daha anlamlı bir yükseliş göstermektedir. Bunu, baba, anne, büyükanne-büyük 
baba ve kardeşler takip etmektedir. Buradan hareketle, araştırma örneklemini oluşturan 
gençlerin dindarlık algısı üzerinde, aile bireylerinin olumlu yönde yani kuvvetlendirici bir etki-
sinin bulunduğu söylenebilir. 

2.5. Eğitim Kurumlarının Gençlerin Dindarlık Algısı Üzerindeki Etkisi 

Dini toplumsallaşma bir anlamda, toplumun dini kültürünün bireye öğretilmesi sürecidir. 
Bu nedenle eğitim, dini toplumsallaşma sürecinde önemli bir faktördür. Bu nedenle, dini bilgi 
ve öğretilerin aktarıldığı eğitim kurumlarının gençlerin dindarlık yönelimi üzerinde önemli bir 
etkisinin olduğu düşünülmektedir.  

Burada, örgün eğitim döneminde okullarda, cami içi ve dışı yürütülen faaliyetler sırasında 
cami ve çevresinde ve toplumsal bir gerçeklik olarak varlıklarını devam ettiren dini grup ve 
cemaatler bünyesinde edinilen dini bilgi ve öğretilerin, gençlerin dindarlık algısı üzerindeki 
etkisi araştırılmış ve ulaşılan bulgular aşağıda grafikte gösterilmiştir. 
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Grafik 5. Eğitim Kurumlarının Gençlerin Dindarlık Algısı Üzerindeki Etkisi 

 

Grafik 5’te, gençlerin dindarlık algısı üzerinde, Samsun’da faal olan ve bir takım dinsel 
faaliyetler yürüten dini grup ve cemaatlerin etki düzeyinin “çok az”dan “çok fazla”ya doğru 
paralel bir biçimde anlamlı bir yükselişe neden olduğu görülmektedir. Bunu, cami içi ve dışı 
yürütülen din eğitimi faaliyetleri ile okullarda örgün eğitim olarak verilen dini içerikli dersler 
takip etmektedir. Buna göre, dini bilgi ve öğretilerin aktarıldığı kurumlar olarak dini gruplar, 
okullar ve camiler gençlerin dindarlık yönelimi üzerinde yadsınamayacak bir etkiye sahiptir 
denilebilir. 

Dini ağırlıklı bilgi ve öğretilerin verildiği kurumların kişinin dini yönelimi üzerine olumlu 
bir etkisinin olması beklenir. Nitekim araştırma bulguları da bu durumu desteklemektedir. 
Buna göre, din eğitiminin kişinin dini toplumsallaşma sonuçları üzerinde önemli bir etkisinin 
bulunduğu söylenebilir.  

2.6. Toplumsal Çevrenin Gençlerin Dindarlık Algısı Üzerindeki Etkisi 

Sosyal bir varlık olan insan, belli bir topluluk/toplum içerisinde yaşar, içinde yaşadığı çev-
reden etkilenir ve onu etkiler. Gençlerin toplumsallaşma sürecinde aile ve eğitim faktörlerinin 
yanında, kişisel olarak yakın ilişkide bulunulan ya da kuvvetli bağlarla kendilerine bağlılık hissi 
duyulan insanların önemli etkilerinin bulunduğunu da göz önüne almak gerekmektedir 
(Zuckerman2006). Toplum içerisinde yaşayan genç, aile fertlerinin dışındaki diğer insanlarla 
çeşitli yollarla etkileşimde bulunur. Bu etkileşim sırasında yaşanan etki ve tepkiler,gencin 
uyma davranışı geliştirmesine ve tutum değişikliği yaşamasına neden olabilmektedir. Bu ne-
denle gençlerin etkileşim halinde bulunduğu toplumsal çevresi, onların hem genel toplumsal-
laşma hem de dini toplumsallaşma süreçlerinde önemli bir rol oynamaktadır. 

Toplumsal çevreden kastedilen, gençlerin gündelik hayatında etkileşimde bulunduğu in-
sanlardır. Okul arkadaşları, mahalle ve iş arkadaşları, komşular, okullardaki din dersi öğret-
menleri, din görevlileri (İmam, Vaiz, Müftü, vb.) ve çevredeki dindar insanlar bunlar arasında 
yer almaktadır. Burada, anılan bu kişilerin gençlerin dindarlık algısı üzerindeki etkisi araştırıl-
mış ve ulaşılan bulgular aşağıda grafikte gösterilmiştir. 
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Grafik 6. Toplumsal Çevrenin Gençlerin Dindarlık Algısı Üzerindeki Etkisi 

 

Grafik 6’da, örneklemi oluşturan gençlerin dindarlık algısı üzerinde, toplumsal çevre fak-
törleri olarak ele alınan Dindar İnsanlar, Din Görevlileri ve Din Dersi Öğretmenlerinin etki 
düzeyinin “çok az”dan “çok fazla”ya doğru paralel bir biçimde anlamlı bir yükselişe neden 
olduğu görülmektedir. Buna karşılık, grafikten anlaşılacağı üzere, Komşu ve Mahalle-İş Arka-
daşların, gençlerin dindarlık algısı üzerinde düzensiz bir etkisi bulunmaktadır. Toplumsal çevre 
faktörü olarak ele alınan Okul Arkadaşları etkeninin ise, gençlerin dindarlık algısı üzerinde 
negatif bir etkisinin olduğu anlaşılmaktadır. Örneklemden elde edilen bu sonuçlara göre, 
toplumsal çevre ile kişisel davranışlar arasında kesin bir determinizm bulunduğu söylenemese 
de, tutumların gelişmesinde ve değişmesinde gençlerin etkileşimde bulunduğu çevresinin 
izleri inkar edilemez. Bu nedenle, aile fertleri dışında kalan, gençlerin gündelik hayatta etkile-
şimde bulunduğu insanların, dini yönelimin şekillenmesinde önemli bir payının olduğu söyle-
nebilir.  

2.7. Kitle İletişim Araçlarının Gençlerin Dindarlık Algısı Üzerindeki Etkisi 

Sanayileşme ve modernleşmeyle birlikte gelişen teknolojik gelişmeler, birtakım yeni ileti-
şim ağlarının ortaya çıkmasını sağlamıştır. Böylece, geleneksel iletişim araçları yerini modern 
(televizyon, radyo, internet, gibi) araçlara bırakmıştır. Modern iletişim araçlarının kullanıma 
girmesiyle, mekân ve zamanın sınırlamaları ortadan kalkmış ve böylece insanlar, kültürler ve 
toplumlar arası etkileşim hızlanmıştır. Kitle iletişim araçlarının toplumsal alanda meydana 
getirdiği bu değişimler, aynı zamanda dini yapı ve dini hayat üzerinde de etkili olmuştur. Öyle 
ki, bu gelişmelerin, bir taraftan dini algılayışların değişmesine, diğer taraftan da, bireylerin 
dini yönelimlerinin farklılaşmasına neden olduğu gözlemlenebilmektedir.  

Burada, televizyon, radyo, kitap ve dergi, gazete, internet gibi kitle iletişim araçlarında 
yer alan dini içerikli yayın ve programların, gençlerin dindarlık algısı üzerindeki etki düzeyi 
incelenmiştir. Ulaşılan istatistiksel bulgular aşağıda grafikte gösterilmiştir. 

Grafik 7’da, örneklemi oluşturan gençlerin dindarlık algısı üzerinde, kitle iletişim araçları 
olarak Kitap-Dergi ile Radyo’nun etki düzeyinin “çok az”dan “çok fazla”ya doğru paralel bir 
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biçimde anlamlı bir yükselişe neden olduğu görülmektedir. Bu iki kitle iletişim aracını takiben, 
gençlerin dindarlık algısı üzerinde televizyon ve gazetenin kısmi olmak kaydıyla pozitif yönde 
bir etkisinin bulunduğu anlaşılmaktadır. Buna karşılık, internetin ise dindarlık algısı üzerinde 
düzensiz bir etkisi söz konusudur.  

Grafik 7. Kitle İletişim Araçlarının Gençlerin Dindarlık Algısı Üzerindeki Etkisi 

 

Grafikteki bulgulara göre, kitle iletişim araçlarından kitap-dergi ile radyoda yer alan dinsel 
yayın ve programların gençlerin dindarlık algısı üzerinde yüksek derecede güçlü ve pozitif bir 
etkiye sahip olduğu, televizyon ve gazetenin dini tutum ve uygulamalar üzerinde pozitif yön-
de kısmi bir etkisinin bulunduğu, internetin ise herhangi olumlu bir etkiye sahip olmadığı 
anlaşılmaktadır.Dolayısıyla, bu sonuçlara göre, kitle iletişim araçlarının gençlerin dini tutum 
ve davranışları üzerindeki etkisinin, kitle iletişim aracının niteliği, kullanım sıklığı gibi neden-
lerle doğru orantılı olduğu ifade edilebilir. 

IV. Sonuç 

Bireylerin dini gelişimi, başka bir ifadeyle dini toplumsallaşması, kendiliğinden gerçekle-
şen bir süreç olmayıp, birtakım etkenler vasıtasıyla meydana gelmektedir. Bunlar arasında, 
bireyin kalıtsal özellikleri, gelişim dönemlerinin psikolojik yapısı, demografik etkenler ve sos-
yal faktörler ifade edilebilir. Bireyin yaşam döngüsü içerisinde bu ve benzeri etkenler aracılı-
ğıyla tecrübe ettiği deneyimler, onun toplumsal uyumunun gerçekleşmesine ve kendine özgü 
bir dini kimlik ve şahsiyet oluşturmasına zemin hazırlamaktadır. 

Sosyoloji biliminin, kişinin ait olduğu sosyo-dini yapıya göre şekillendirdiği kimlik ya da 
tecrübe ettiği toplumsallaşma deneyimi üzerine odaklanması nedeniyle, bu bildiride, Samsun 
il merkezi örneğinden hareketle, gençlerin dini yönelimi üzerinde etkili olan bazı demografik 
değişkenler ile dini toplumsallaşma sürecinde önemli rol oynayan birtakım sosyal faktörlerin 
etki düzeyi araştırılmıştır. Buna göre, örneklem gurubumuzu oluşturan 14-21 yaş arası gençle-
rin dini toplumsallaşma deneyimleri üzerinde etkili olan sosyal faktörlere (aile, eğitim, top-
lumsal çevre ve kitle iletişim araçları) ilişkin ulaşılan bulgular şöyledir: 
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1. Örneklemle alınan genç kız ve genç erkekler benzer sosyo-dini yapı içerisinde benzer 
dini yönelimlere sahiptirler. 

2. İkamet edilen semt açısından, gençlerin dini yönelim düzeyleri, sırasıyla Gazi, 
Atakum, İlkadım ve Canik beldelerine doğru gidildikçe yükselmektedir. Bu farklılaşmada, 
ikamet edilen semtlerin sosyo-ekonomik ve sosyo-dini yapısının özellikleri etkilidir. 

3. Gençlerin ait oldukları sosyo-ekonomik tabaka, dini yönelim üzerinde anlamlı bir 
farklılaşmaya neden olmamıştır. Alt tabakadan üst tabakaya kadar, tüm sosyo-ekonomik 
sınıflara mensup gençler benzer dindarlık algılarına sahiptirler. 

4. Gençlerin dini yönelim düzeyleri üzerinde, aile bireylerinden yakın akrabalar-amca, 
hala, vb. gibi-, diğer aile bireylerine oranla yüksek derecede güçlü ve pozitif bir etkiye sahip-
tir. Bununla birlikte, baba, anne, büyükanne-büyükbaba ve kardeşlerin de etkisi yadsınama-
maktadır.  

5. Gençlerin dini yönelim düzeyleri üzerinde, dini bilgi ve öğretilerin aktarıldığı kurum-
lardan, dini grup ve cemaatler yüksek derecede güçlü ve pozitif bir etkiye sahipken, cami içi 
ve dışı yürütülen din eğitimi faaliyetleri ile okullarda örgün eğitim olarak verilen dini içerikli 
derslerin de yadsınamayacak bir rolü bulunmaktadır.  

6. Gençlerin dini yönelim düzeyleri üzerinde, toplumsal çevre faktörlerinden dindar in-
sanlar, din görevlileri ve din dersi öğretmenleri yüksek derecede güçlü ve pozitif bir etkiye 
sahiptir. Komşular ile mahalle-iş arkadaşları düzensiz, okul arkadaşların ise negatif yönde 
etkiye sahiptir.  

7. Gençlerin dini yönelim düzeyleri üzerinde, kitle iletişim araçlarından kitap-dergi ile 
radyo daha olumlu ve pozitif bir etkiye sahipken, televizyon ve gazetenin kısmi, internetin ise 
düzensiz bir etkisi bulunmaktadır. Buna göre, kitle iletişim araçlarının gençlerin dini yönelimi 
üzerindeki etkisi, kitle iletişim aracının niteliği, kullanım sıklığı gibi hususlarla doğru orantılıdır. 
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MANEVİ EĞİTİMİN GENÇLERDE  
RİSKLİ DAVRANIŞLARI AZALTMAYA ETKİSİ 
  

Esat ŞANLI* 

 

ÖZET 

Ergenlik dönemi, psikoloji alan yazınında kimlik kazanımı ya da karmaşasının kritik dönemi olarak tanım-
lanmaktadır. Bu dönemde birey kendisine, “Ben neyim?”, “Amacım nedir?”, ”Neleri yapabilirim?”, 
“Neler doğru ve neler yanlıştır?” gibi sorular yöneltir. Bireyin bu sorgulamasına tatmin edici cevap ve-
rememesi sonucu kimlik karmaşası ortaya çıkar. Karar vermedeki başarısızlık yalnızlık hissini arttırır. 
Ayrıca yaşanan bu içsel karmaşa ve tatminiyetsizlik, saldırganlık, karşı gelme bozukluğu, özkıyım vb. 
birçok riskli davranışa zemin oluşturmaktadır. Özellikle semavi öğretiler doğrultusunda manevi eğitim, 
bireyin kendini ve varlıkları anlamlandırma sürecinde net ve tutarlı öneriler sunmakta ve bu anlamlan-
dırma çabasına doğrudan katkıda bulunmaktadır. Bu çalışmada, bireyin kendisini ve çevresinde gördüğü 
bütün varlıkları anlamlandırma çabasının manevi değer ve öğretilerle bütünleşmesinin kimlik kazanımı 
açısından olumlu etkileri ilgili literatür doğrultusunda değerlendirilmiş, bu kimlik kazanımının bireyde 
oluşturduğu içsel tatminiyetin bireyi riskli davranışlardan alıkoyacağı yine literatür bağlamında ele alın-
mıştır. 

Anahtar Kelimeler: Manevi eğitim, kimlik, anlam arayışı, riskli davranışlar, gençlik. 

EFFECT OF MORAL EDUCATION TO REDUCE RISKY BEHAVIOURS IN YOUNGS 

ABSTRACT 

Adolescence has identified in psychology literate as a term for identity crises. In this term; youngs ask 
some questions to their selfs such as “who am ı?”, “what is my aim?” “what is the wrong and true?”. 
Identity crises is result of unsutisfied answers for those questions. Failures in decision-making increases 
feeling of loneliness. Additionly this experienced crises may cause for many risky behaviours such as 
aggression, opposite defiant disorder, self-cut. Moral education offers clear and consistent advices to 
individuals about quest for meaning of their life and world. In this study, positive effects of moral 
education to youngs for meaning of life and also addivites for avoid risky behaviours have dealt with in 
accordance with literature. 

Key Words:Moral education, identity, will to meaning, risky behaviours, youngs. 

 

 

                                                           
*
  Araştırma Görevlisi, Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Eğitim Bilimleri Bölümü,Rehberlik ve Psikolojik 

Danışmanlık Anabilim Dalı. 



742 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

Giriş 

Canı bir şeye sıkıldığında bağırıp çağıran, kendisini kontrol edemeyen, etrafındaki eşyala-
ra zarar veren, istediği olmadığında sinir krizleri geçiren ergenler karşısında aileler, ne yapa-
cakları konusunda şaşkınlık yaşadıklarını ve en sonunda çocuğun istediklerini yapmak zorunda 
kaldıklarını böylece çocuklarının istediği şeyleri öfke nöbetleri geçirerek elde etmeye çalıştık-
larını ifade etmektedirler (Gül, 2010, s. 37). Gençlerin saldırganca tavırları günümüzde birçok 
aile ve eğitimci için ciddi bir sorun halini almıştır.  Şiddet, özellikle ergenlik döneminde top-
lumu endişelendirecek boyutlara ulaşabilmektedir.  

Toplum hayatının sağlıklı bir biçimde devam etmesinde hürmet, merhamet, kötülükler-
den çekinmek, emniyet gibi esasların gerekli olduğu bilinmektedir. Bu esasların zarar görüp 
zedelenmesiyle bir değil belki binler istenmeyen duygular, davranışlar türemiş ve türemekte-
dir. Sanal oyun bağımlılığı, İnternet bağımlılığı, karşı gelme bozukluğu gibi, Dünya psikoloji 
toplulukları tarafından tanı kriterleri belirlenen ve tanımlanan rahatsızlıklar göstermektedir 
ki, söz konusu esaslar zedelendikçe daha yeni birçok rahatsızlık psikiyatri kitaplarında yerini 
alacaktır. İfade edilen esasların sağlandığı oranda ise bu rahatsızlıklar yerini bireysel ve top-
lumsal anlamda huzura bırakacaktır. 

Riskli Davranışlar Nelerdir? 

Bireyin kendi gelişimini, çevre uyumunu, kendine veya çevreye ya da her ikisine zarar 
verecek şekilde ortaya koyduğu davranışları riskli davranışlar başlığı altında değerlendirmek 
mümkündür. Bu bağlamda saldırganlık, karşı gelme bozukluğu, özkıyım vb. birçok davranış 
riskli davranış kapsamında değerlendirilebilir. Bu tarz riskli davranışlar sıklıkla gençlik 
döneminde ortaya çıkmakta ve birçok zaman yetişkinlikte de devam etmektedir (Çamur, 
Üner, Çilingiroğlu, & Özcebe, 2007). 

Durmuş ve Gürgan (2003), lise öğrencilerinin şiddet ve saldırganlık eğilimlerini belirlemek 
üzere yapmış oldukları çalışmada, en çok rastlanılan saldırganca davranışların;“Okulun masa 
ve sandalyelerini kasıtlı olarak kıran, bunların üzerini kazıyan veya çizen, tekme atarak duvar-
ların boya ve badanasını kirleten öğrencilerin bulunması (%70,9)”, “okul sınırları dışında mey-
dana gelen ve bazı öğrencilerin yaralanmasıyla sonuçlanan kavgalar (%70,1)”, “okuldaki çeşitli 
öğrenci grupları arasında toplu kavga olayları (%70,1)”, okulda bazı öğrencilerin paralarının 
çalınması ya da özel eşyalarının kaybolması (%63,7)” olduğu görülmüştür. 

Wahl ve Metzner (2012), erkeklerin kızlara göre daha fazla fiziksel şiddete başvurduğunu 
ifade etmektedirler.De Ancos & Ascasco (2011), karşı gelme bozukluğu’nun cinsiyetlere göre 
farklılığını araştırdıkları çalışmalarında, karşı gelme bozukluğu olan erkek öğrencilerde kasıtlı 
olarak rahatsızlık vermenin ve diğerlerine suç atmanın DEHB’e eşlik edecek şekilde kız 
öğrencilere göre daha fazla görüldüğü sonucuna ulaşmışlardır. Kız öğrencilerde ise daha çok 
anksiyete, depresyon ve somatik yakınmalar gibi içsel semptomlar kendini göstermektedir. 
Yörükoğlu (1986, s. 259) da, erkek öğrencilerin daha çok fiziksel, kız öğrencilerin ise sözel 
saldırganlık yollarına başvurduğunu ifade etmektedir. Derman (2013, s. 886), erkek öğrencile-
rin kızlara göre daha saldırgan davranışlar sergilemelerinin en önemli sebeplerinden biri ola-
rak medyada çizilen güçlü, kuvvetli, sert, erkek imajı olduğunu ifade etmektedir. Kimlik ve 
anlam arayışı içerisinde olan ergenlik dönemindeki bireylerin olumsuz bir kimlik tanımlaması 
oluşturmasında medyanın etkisini vurgulamaktadır. 
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Gençlerde İstenmedik Davranışları Azaltmak İçin Kullanılan Yöntemler 

Günümüzde dünyanın her tarafında insanların istenmedik davranışların küçük ve büyük 
her türlüsünün izale edilmesi için yoğun çalışmalar yaptığı görülmektedir. Bu konuyla en çok 
ilgilenen ve I. Dünya savaşıyla birlikte gelişmeye ve dikkat çekmeye başlayıp, günümüzde 
oldukça popüler olan psikoloji bilimi dikkat çekmektedir. Bu dalda Amerika’nın öncülük yaptı-
ğını görmekteyiz. Ülkemizde de bu sahada yapılan birçok çalışma Amerika’da yapılanlardan 
esinlenmekte ve kaynağını bu çalışmalardan almakta olduğunu biliyoruz. Çocuklarda isten-
medik davranışları azaltmaya yönelik psikolojide genel olarak ailelere ve eğitimcilere önerilen 
bazı temel yaklaşımlara kısaca değinmekte yarar olacaktır. 

 

 Edimsel koşullama  

o Davranışı görmezden gelme 

o Cezalandırma (Olumlu uyarıcı çekilir ve rahatsız edici uyarıcı verilir) 

o Duyarsızlaştırma 

 Liste 

 En az zordan en zora 

 Gevşeme ve en az zor olayın hayali 

 Bilişsel Tedaviler ( Akılcı olmayan düşüncelerin değiştirilmesi) 

 Bilişsel Davranışçı Yaklaşımlar 

o Amaçlar saptanır 

o Özdeğişim için beceri edinme öğretilir 

o Davranışları tanımlama ve değiştirme çabası öğretilir 

o Kendi işlevini ölçmeleri sağlanır… 

 Akılcı Duygusal Tedavi 

Bütün bu yaklaşımlar bilimsel çalışmalar sonucu ortaya konulmuş ve belirli düzeyde so-
nuç veren yaklaşımlar olarak psikoloji dünyasında yer almaktadır. Öyle ise bu yaklaşımları 
ortaya koyan ve en kapsamlı üniversitelerin en donanımlı bilim adamlarıyla en son yöntem-
lerle konuya eğilen başta Amerika ve takip eden bazı batı ülkelerinde oldukça iç açıcı yansı-
maları olacaktır, ya da olması beklenecektir. Bakalım öyle mi?... 

 ABD'de yılda 32.000 kişi intihar ediyor. Yani her gün 89 intihar yaşanıyor. İntihar 
edenlerin üçte biri alkollü. Bir o kadarında da çeşitli miktarlarda uyuşturucu bulunmuş. 

  Her yıl 17.000 Amerikalı savaş varmışçasına katillerce öldürülüyor. Üstelik bu rakam 
alınan önlemler sonunda ulaşılmış 'iyileşmiş' rakam.   

 Her iki dakikada bir tecavüz yaşanıyor. ABD dünyanın en çok tecavüz yaşanan ülkele-
rinden biri. Bu oranlar, Almanya'nın 4, İngiltere'nin 13, Japonya'nın ise 20 misli..  

 ABD'de bir yılda çalınan otomobil sayısı Türkiye'nin yıllık üretiminin bile üzerinde.  
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 Yıllık kapkaç hırsızlığı sayısı ise 6 milyon 700 binin üzerinde. Kapkaçın Türkiye'de en 
yoğun olduğu ve zirve yaptığı 2004 yılında ise kapkaç vakası sayısı 11.886 idi. 

Amaç, bir coğrafyayı ve insanını kötülemek ya da olumsuz bir etki oluşturmak değil, soru-
nu çözmeye çalışırken sağlıklı analiz yapmak üzere somut verilerden hareket etmek.. Sonuç 
açıktır.. İnsanlık sorunlar içerisindedir, istenmedik davranışlara çözüm yolu bulmak için de 
özveriyle çalışılmaktadır. Fakat maalesef atılan oklar hedefe isabet etmemektedir.  

Bugün ruh ve beden sağlığında tedavisi bilinmeyen birçok rahatsızlığın kaynağının da bi-
linmemesi gösteriyor ki sorunu çözmek, sorunun kaynağını bilmeyle ciddi şekilde ilişkilidir. Ne 
var ki biz insanlar birçok zaman sorunun kaynağını bilmeksizin sorunla karşı karşıya kalırız. 
Kaynağını tam olarak tespit edemediğimiz sorunun üstesinden gelebilmek için var gücümüzle 
çözüm yolları ararız.  Bulduğumuz her bir çözüm yolu (?) ya o sorunu hakikaten ortadan kal-
dırmaya ya da sorunu hissettirecek emarelerin idareten göz önünden kaldırılmasına yaraya-
caktır. 

“Evet, temelleri yıptarılmış bir binanın odalarını tamir ve tezyine çalışmak, o binanın yı-
kılmaması için ne derece bir fayda temin edebilir? “ (Nursi, 2004, s. 749) 

Elbette faydası olmayacaktır.  

Özellikle çocukluk döneminden yara alan bu sarayların temelleri, ve bu değerli ağaçların 
kökleri ihtiyaç duyduğu tamiri ve ilacı bulamadığı taktirde ileride istenmedik çok davranış ve 
ahlaklar içerisinde çırpınıyor fakat ne çare ki bir çokları hem kendini hem de içinde bulunduğu 
toplumu yaralıyor, kurtulamıyor.  

Gençlik, Kimlik ve Anlam Arayışı 

Erikson, çocukluktan yetişkinliğe geçiş dönemi olan ergenlik dönemini “kimlik karmaşası” 
kavramıyla anlatmıştır. “Karmaşa” ve “bunalım” kavramlarını bir felaket tehdidi olarak değil, 
faydalı bir gizil güç olarak değerlendirmektedir (Balkaya, 2005, s. 22). Bu dönemin “kimlik 
karmaşası”’nın odak noktası olarak gösterilmesinin sebebi, tutarlı bir benlik gelişiminin anla-
tımı olan bireyselleşme olgusunun en yoğun yaşandığı dönem olmasıdır (Ersanlı, 2010, s. 
247). Kimlik duygusunun sağlanamadığı durumda ise rol karmaşası söz konusu olmaktadır 
(Elkind, 1978, s. 35). Ergenlik öncesi dönemlerdeki çatışmalar etkili biçimde çözümlenmezse 
ergenlik dönemine de yansır ve sağlıklı bir kimlik oluşumunu engeller (Karabekiroğlu, 2009, s. 
41). Özetle Erikson; ergenlik dönemini enerjinin çoğunun öz tanımlama ve öz saygı konularına 
ayrıldığı, hayat sürecinde önemli bir kavşak olarak nitelendirmektedir (Balkaya, 2005, s. 22). 
Bütün bunlarla birlikte, ergenlik döneminde ön plana çıkan kimlik karmaşası, hayatın hiçbir 
döneminde tam olarak çözülmüş olmaz. İlerleyen dönemlerde değişen rollere ve deneyimle-
re, ortaya çıkan yeni ihtiyaçlara ve diğer şartlara göre kimliğin yeni nitelikler kazanması için 
itici bir güç olur (Karabekiroğlu, 2009, s. 41). 

Erikson’a göre, sağlıklı bir kimlik algısı için ergenin şu soruları kendisine sorması gerek-
mektedir (Karabekiroğlu, 2009, s. 41): 

 “Beni ben yapan şeyler nelerdir?” 

 “Ben nereden geldim ve nereye gidiyorum?” 

 “Ben kimim?” 

 “Ne olmak istiyorum?” 
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Ergenin ideolojik ve kişilerarası alanlarda seçenekleri araştırması ve bunlar arasında ter-
cih yapması kimlik gelişimini sağlamaktadır. İdeolojik anlamda dini inançlar, politik tercihler, 
meslek seçimi ve felsefi yaşam biçimi göz önünde bulundurulmaktadır (Balkaya, 2005, s. 27). 
Bu arayış aslında Frankl’ın (2013) “anlam arayışı-istemi” kavramıyla oldukça benzerlik gös-
termektedir. 

Viktor Frankl, anlam istemini (will to meaning) insanın birincil motivasyonel gücü olarak 
tanımlamaktadır (Meier, 1973, s. 1). Ve anlam isteminin (iradesinin), bugünün toplumunda 
tam olarak doyurulmadığını ve günümüz psikolojisi tarafından yeterince önemsenmediğini 
ifade etmektedir. Bu anlamda insanı çok yüksek değerlendirmenin tehlikeli olduğu görüşünü 
bir kenara bırakarak insanın küçümsenmesinin tehlikeli ve yozlaştırıcı olduğu tezini savunur. 
Özellikle genç kuşakta anlam isteminin oldukça önemli olduğunu da vurgulamaktadır. Bu 
önemi vurgularken Frankl (2007, s.28),  bazı durumlarda geçici bir süre için anlam arayışının 
perdelendiğini ama asla kaybolmadığını ve bir hedef olarak asliyetini yitirmediğini iddia eder. 
Örneğin hasta olan bir insanın sağlıklı olmayı arzulaması kaçınılmaz bir durumdur. Bu durum-
da Frankl’a göre sağlıklı olma arzusu anlam arayışını bir kenara itmemiş, anlam arayışı için bir 
önkoşul halini almıştır.  

Anlam isteminin harekete geçmesi yalnızca yoksunluk durumlarına bağlı olarak gerçek-
leşmemektedir. Çeşitli alanlarda bolluk, ferahlık gibi durumlar da anlam istemi için tetikleyici 
olabilmektedir. Özellikle boş zaman bolluğu zamanın ve hayatın anlamını sorgulama bağla-
mında bireyi anlam arayışına sürükleyen önemli etkenler arasında görülmektedir. Dolayısıyla 
alt basamaktaki ihtiyaçların doyurulması ya da engellenmesi gibi her iki durumda da anlam 
arayışı için tetikleyici rol oynamaktadır. Frankl, bu durumu anlam isteminin insana özgü ve 
diğer bütün ihtiyaçlardan bağımsız olmasıyla açıklamaktadır.  

Birçok araştırma, genç nüfusun eski kuşaklara göre daha büyük bir varoluşsal boşluk içe-
risinde olduğunu ortaya koymaktadır. Frankl (2007,s.20), bu durumu geleneklerin çöküşünün 
varoluşsal boşluğa neden olan temel bir etki oluşturmasına bağlamaktadır.  Görüldüğü gibi 
psikoloji alan yazınında Erikson, Frankl gibi bazı yazarlar özellikle genç dönemde anlam arayı-
şının önemini vurgulanmakta ve bu arayışın tatmin edici cevaplar bulmasının gerekliliğine 
dikkat çekmektedirler. Bu doğrultuda psikolojik hizmet sağlayıcıları, günden güne dini inanç 
ve tecrübelerinin keşfinin önemine vurgu yapmaktadırlar (Blanton, 2007, s. 211). Bu durumun 
belirgin bir sebebi olarak bilim ve felsefe alanlarına kıyasla dinin; hayatın anlamı, hayatın 
amacı, ‘nereden geliyoruz?’ ve ‘nereye gidiyoruz?’ gibi konu ve sorular üzerinde tutarlı ve 
kapsamlı açıklamalar sağladığını söylemek mümkündür(Atalay, 2011, s. 45). 

Manevi Eğitim Riskli Davranışlara Yönelik Nasıl Bir Çözüm Sunuyor? 

Yukarıda bireyin, ergenlik döneminde sağlıklı bir kimlik tanımlaması ve anlam kazanımının 
önemi vurgulandı. Bu doğrultuda bireyin kendisini başı boş, sınırsızca özgür ve hiçbir hesap 
kaygısı olmayan birisi olarak tanımlaması kimlik ve anlam bağlamında bir boşluk ortaya çıka-
racaktır. Bu durumu Frankl “varoluşsal vakum” (existential vacuum) olarak tanımlamaktadır. 
Ayrıca gençlik döneminin varoluşsal vakum anlamında ciddi önem ifade ettiğini belirtmekte-
dir. 

Bu dönemdeheveslerigaleyanda, his ve duygularınamağlûp, gençler, dünyada ne için var 
olduklarını tespit edemezlerse, yapılan her işin karşılığının hakkıyla verileceği bir dünya inan-
cını kaybederlerse, toplum hayatında, namuslu insanların malı ve ırzı ve zayıf ve ihtiyarların 
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rahatı ve haysiyeti tehlikede kalır. Bazen, bir dakika lezzeti için bir mutlu bir ailenin saadetini 
mahveder. Eğer ahiret inancıonun dünyasında yer etse, çabuk aklını başına alır. “Gerçi hükü-
met hafiyeleri beni görmüyorlar ve ben onlardan saklanabilirim. Fakat bütün hesapları gören, 
iyiliklere mükafat, fenalıklara da ceza veren bir Zat’ınmelekleri beni görüyorlar ve fenalıkları-
mı kaydediyorlar. Ben başıboş değilim ve vazifedar bir yolcuyum. Ben de onlar gibi ihtiyar ve 
zayıf olacağım” diye, birden, zulmen zarar vermek istediği adamlara karşı bir şefkat, bir hür-
met hissetmeye başlar (Nursi, 1986, s. 43). 

Böyle bir durumda yasaların bekçiliği maalesef yeterli olamamaktadır. Dünya’da alınan 
bütün önlemlere rağmen istenmeyen davranışlar ve bunun ciddi bir yansıması olarak suç 
oranlarının azalması yerine artış göstermesi bu durumun açık bir göstergesidir. 

Tarih içerisinde yapacağımız hayali küçük bir seyahat semavi bir yaklaşımın yalnız insan 
davranışında değil, insanın ruhunda, kalbinde, hatta kendisinin bile ismini koymaktan ve tes-
pit etmekten aciz kaldığı meyillerinde, emellerinde nasıl köklü ve sağlıklı değişiklikleri netice 
vermekte olduğunu gösterecektir. 

“Hepimiz biliriz ki, sigaragibi küçük bir âdeti, küçük bir kavimde, büyük bir hâkim, büyük 
bir himmetle, ancak daimî kaldırabilir. Halbuki, bak: Bu zat, büyük ve çok âdetleri, hem inatçı, 
mutaassıp, büyük kavimlerden, zahirî küçük bir kuvvetle, küçük bir himmetle, az bir zamanda 
ref edip, yerlerine öyle ali seciyeleri —ki dem ve damarlarına karışmış derecede sabit olarak—
vaz ve tesbit eyliyor. Bunun gibi daha pek çok harika icraatı yapıyor” (Nursi, Sözler, 2008). 

Bütün bu değişikliklerin altında yatan asıl etkinin manevi olduğunu ve insanların aramış 
olduğu anlam ve kimliği bulduğunda istenmeyen davranışlardan kolayca sıyrıldığını söylemek 
mümkündür. Bu durumda söz konusu manevi etkinin içsel bir etki olduğunu ifade etmek 
gerekir. Dışsal yansıması olarak kabul edilen davranışlar her zaman bu etkiyi temsil etmiyor 
olabilir. Dolayısıyla samimiyet gibi başka çalışmalarda ayrıca ele alınabilecek konuları göz ardı 
etmemekle birlikte riskli davranışların en temel sebebinin kimlik ve anlam arayışı olduğu, bu 
arayışı tam anlamıyla tatmin edecek en sağlıklı kaynağın da semavi öğretiler olduğu bu çalış-
manın temel iddiasıdır. 

Bu çalışmada ortaya atılan kimlik ve anlam arayışının manevi eğitim yoluyla çözümlenme-
si önerisi araştırmacılar için verimli bir alan olabilir. Ayrıca ailelerin bu temel konuları dikkate 
alması özellikle uzun vadede sağlıklı bireylerin gelişmesi açısından oldukça önemli görülmek-
tedir.  
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GENÇLİK PROBLEMLERİ VE MEVLÂNÂ YAKLAŞIMIYLA  
ÇÖZÜM YOLLARI 
  

Mehmet Necmeddin BARDAKÇI* 

Âdemoğlunun eğer edebden nasibi yoksa Âdem değildir 
Âdemoğluyla hayvan arasındaki fark edebdir 

Gözünü aç da bak cümle Kelâmullaha 
Kuran’ın bütün âyetlerinin manası edebden ibarettir  

Mevlâna 

 

ÖZET 

Bu çalışmada insanın gençlik döneminde yaşadığı bazı problemlerle bunların sebepleri üzerinde durul-
muştur. Bu dönemde gençlerin ana babalarıyla olan ilişkileri ile arkadaş seçimi benlik oluşturmalarında 
ve problemli bir kişiliğe sahip olup olmamalarında önem kazanmaktadır. Gençlerin taşıdıkları değerin 
farkına varıp, kendilerine güven duymaları bu problemlerin aşılmasında etkilidir. Mevlâna, gençlere 
hoşgörüyle yaklaşıp, toplumdan dışlamadan onları kazanma yolunda bazı tavsiyelerde bulunmaktadır ki 
bunlar, günümüzde de hâlâ geçerliliğini korumaktadır. 

Anahtar Kelimeler: Gençlik Problemleri, benlik, kendine güven, hoşgörü, edeb. 

YOUTH PROBLEMS AND SOLUTIONS FROM THE RUMİ VIEW  

ABSTRACT 

In this study, youth problems and the reasons of these problems have been examined. The relations of 
youth with their parents and the choice of friends have importance in formation of personality having a 
problematic or non problematic personality. Realizing the value of themselves and having self-
confidence are influential on overcoming of these problems. Mavlana gives some advices about ap-
proaching youth with tolerance and gaining them without excluding them from society. These have still 
been maintained their values. 

Key Words: youth problems, personality or egoism, self- confidence, tolerance, manners. 

 

Giriş 

İnsan, hem yüceler yücesine ulaşmaya, hem de aşağıların aşağısına düşmeye kabiliyetli bir 
varlıktır. Bir taraftan zayıf, aceleci, mücadeleci, zalim ve nankör; diğer taraftan en güzel surete 
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sahip, alçak gönüllü, kendisine, insanlara ve bütün yaratıklara karşı güzel ahlâklıdır. Bu bakımdan 
ahlâkî faziletleri özümsediği zaman yaratıkların en şereflisi, nefsinin peşinde sürüklendiği vakit 
varlık âleminin en düşüğü ve sefilidir. 

İnsan kendinin farkında olan, ayrıca bu fark edişi de fark eden bir varlık olması itibarıyla kendi-
ni kontrol edebilir. Eğer böyle bir özelliği olmasaydı, kendini kontrol edemeyeceği için ahlâklı dav-
ranış da olmazdı. Vicdanın kuvveti insanın kendi benliğini bilme derecesi ile orantılıdır. İnsan ken-
disinin ne kadar iyi bir şekilde farkına varırsa, davranışlarının gerçek sebepleri ile benliğinin göster-
diği aldatıcı sebepleri birbirinden ayırma gücü o kadar artmış olur. İdealleri yüksek ve mükemmel 
bir ahlâka erişmek olan kişiler, kendileriyle devamlı hesaplaşma hâlindedirler. Beşer olmanın gere-
ği işlediği hataların farkına varıp samimi uyarıları dikkate alarak kusurlarını düzeltirler. Çocukluğun 
ve delikanlılığın fırtınalı çağlarını geçirdikten sonra yaşadıkları hayattan dersler alarak olgunlaşarak 
kendi hayat felsefelerini kurarlar. 

XXI. yüzyılın insanı, çağın bilgi ve becerilerini kazanan, istediğini bilerek ve çalışarak elde eden 
insandır. Başarılı birey ve millet olmanın yolu, kaliteli bir öğretim ve eğitimden geçer.  Çünkü eği-
tim, hayatla bütünleşmiş, ilim ve irfan sahibi, hayatın içinde bilgelik kazanmış, düşünce ufukları 
geniş güzel ahlâk sahibi insanları yetiştirmeyi hedef alır. Gençlere erdem ve faziletleri kazandırıp 
davranışlarını yönlendirmek için tasavvufun şahsiyet eğitimi metodundan faydalanılabilir. Tasavvu-
fî eğitimde çevre, özdeşleşme, ilgi çekme ile ceza ve mükâfat prensipleri önemlidir. Gençlik döne-
minin ve kişilik özelliklerinin oluşmasında başlıca yol olan özdeşleşme metoduyla gençlerin düşü-
nüp davranma yoluyla örnek aldıkları kişiye benzemeye çalışmaları sağlanır. Genç kendisiyle aynî-
leşmek istediği model insan vasıtasıyla bir şahsiyet kazanır. Bununla birlikte yüksek idealleri ger-
çekleştirebilmek için bazı fedakârlıklarda bulunmak, karşılaşılan güçlüklere sabır ve kararlılıkla 
göğüs germek gerekir. Tehlikeyi göze alamayan kimse arzu ettiği şeylere kavuşamaz.  

1. Gençlik Bunalımları 

İnsan hayatını çocukluk, ergenlik, gençlik ve erişkinlik dönemlerine ayırmak mümkündür. 
Çocukluk dönemi 3-12 yaş arasındaki çocukları içine alır. 12-18 yaş arası ergenlik, 18-25 yaşlar 
uzamış gençlik, 25 yaş üstü ise erişkinlik çağlarıdır. İnsanın hayata hazırlandığı çocukluk yılla-
rındaki yetişme tarzı onun sonraki dönemlerini etkiler. Bu bakımdan anne, baba ve çocuk 
arasında sevgiye dayalı bir bağ kurulmalıdır. 

Çocukluk dönemi, her şahsın yetiştiği aile ortamında kendini özdeşleştirmek için bir mo-
del aradığı devredir. Çocuğun özdeşim kurduğu kişi sevgi ve saygıyı çevresiyle paylaşan bir 
kimse ise, çocuk sevgi ile kişiliğini oluşturur. Kendisiyle özdeşleşmeye çalıştığı kimse utanç 
duygusuna boğulmuş biri ise çocuk bu utanç duygusunu farkında olmadan benimser ve kendi 
kişiliğinin temeli yapar. Çocuk sevmeyi ana kucağındaki sıcaklıkta, babası başta olmak üzere 
en yakınları tarafından kendisine gösterilen sevgiyle korunmada öğrenir. Bundan yoksunluk 
ya da ölçüsüz sevgi ve korunma ileride bir takım psikolojik bozukluklar, ruhî bunalımlar, sinirli-
likler ve sapıklıklar yaratır. Bu bakımdan çocuğun en önemli ruhî ihtiyacı sevgidir. (Adasal 
1980: 119) 

Aile ortamı çocuğa kendi benliğini tanımlama fırsatı verirse çocuk sağlıklı bir şekilde ol-
gunlaşma yolunda gelişir. Bu imkân verilmezse psikolojik ve sosyal olgunlaşması gerçekleşe-
mez. Kendine saygı ve kendini değerli bulmanın çekirdeği aile içinde atılır. Çocuğu olduğu gibi 
kabul eden, onu destekleyip cesaretlendiren aileler, çocuğun benlik değerinin tohumlarını 
ekerler. Bu yüzden çocukların istek ve arzularını sınırsız bir şekilde yerine getirip zayıf iradeli 
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yetişmesine zemin hazırlamamalıdır. Çocuklar duygularını kontrol etmesini öğrenmeli, irade gücü 
kazanmalıdır. Onların doğru olanı öğrenip yapması ve bu davranışları hiçbir etki altında kalmadan 
yalnız başına olduğu zamanlarda da tekrarlaması iradelerini güçlendirip kendilerine güveni sağla-
yacaktır. Bu bakımdan çocuklar ne öfkelerini içine atıp kin ve nefretle büyümeli, ne de kırıp döke-
rek çevreye zarar vermelidir. (Cüceloğlu 1995: 103,134-137) 

Bir çocuğun ileride suça yönelip yönelmeyeceği, özellikle ana baba ile çocuk arasındaki 
sevgi ve disiplin anlayışı, çocuğun denetimi ve ailenin düzeninin iyi değerlendirilmesi netice-
sinde önceden bilinebilir. Aile içi ilişkiler çocuk suçluluğunda temel sebepler arasında sayılır. 
Gencin benlik yapısı, yetiştiği aile çevresi, kendisinin ve ailesinin içinde yaşadığı toplumsal 
ortam ve hayat şartları bu gençleri suça iten başlıca nedenler olarak sıralanabilir. Bunlar birbi-
riyle sıkı sıkıya ilişkili olarak sonucu belirler. Gencin suç işlemesi, ruh, zihin, aile ve toplumdaki 
tüm olumsuz etkenlerin bir sonucudur. (Yörükoğlu 1985: 292, 297) 

Çocuğun dinî anlayış sahibi olmasında ve geliştirmesinde çevrenin etkisi büyüktür. Dıştan 
gelen etkiler çocuğun iç dünyasıyla birleşince anlamlı bir dinî yaşayış oluşmaktadır. Çocukluk 
döneminde bütün problemler birer soru olarak ortaya çıkar. Bu sorular genellikle; Nereden 
geldik? Biz nasıl olduk?  İnsan ölünce nereye gidiyor? Allah’ın evi var mı? Allah şimdi nerede 
ve ne yapıyor? şeklindeki metafizik ağırlıklı sorulardır. Mahiyeti bilinmeyen fakat inanç saha-
sıyla ilgili bu sorulara tam cevap vermek oldukça zordur. Bununla birlikte çocuğun algılama 
düzeyine uygun, onun kavrayabileceği kavramlar içinde beden, zihin, evren ve Allah hakkın-
daki sorular cevaplandırılarak zaman içinde dengeli bir dünya görüşü geliştirmesi sağlanmalı, 
zihninde yanlış imajlar oluşturulmamalıdır. (Yavuz 1983: 126-130) 

İslâm kültüründe gençler yetişkin olarak kabul edildiğinden yetişkinlerin bütün haklarına 
sahiptir. Bu durum gençlerin topluma karşı sorumluluklarını kazanmasında motivasyon sağ-
lamaktadır. Hayat yolunda yürüyen her yolcunun karşılaştığı düşman ve tehlikeli geçitlerle 
yetişkinliğe doğru giden gençler de karşılaşmaktadır. Bunlarla mücadele edecek gücü olmakla 
birlikte, tembellik, kötü arkadaş ve kötü örnekler yüzünden mücadele azimlerini bir kere 
kaybeden gençlerin kendilerini düzeltmeleri oldukça zorlaşmaktadır. Bu tehlikeler tecrübesiz 
gençleri daha kolay yoldan çıkarabilmektedirler. Çünkü gençlik dönemi, fizyolojik gelişme ve 
değişmelerle birlikte psikolojik değişikliklerin, duygusal iniş çıkışların yaşandığı bir devredir. 
Maddî refahın her şeyin üstünde tutulduğu bir anlayışın hâkim olduğu bir çağda yaşayan 
gençlerin birçoğu, öz değerlerinden habersiz, amaçsız bir kitle halinde ahlâkî ve felsefî bir 
boşluğa sürüklenmektedirler. 

Gençlik dönemi, kendi içerisinde ergenlik ve uzamış gençlik dönemleri olmak üzere iki 
safhada incelenebilir. Ergenlik çağı, çocuklukla gençlik dönemleri arasında yer alan, gelişme, 
ruhî olgunlaşma ve hayata hazırlık dönemidir. Hem bedensel hem de psikolojik açıdan birçok 
temel değişiklikler bu dönemde oluşur. Zihin ve kişilik yapısında gelişmeler, ahlâk anlayışında 
ve değer yargılarında, sosyal ilişkilede ve kendini algılayışta değişiklikler görülür. Yüzeysel 
ahlâk anlayışından daha soyut ve derin bir ahlâk anlayışına ulaşılır. (Cüceloğlu 1997: 352-353) 

Gencin ruh sağlığını ya da ruh sağlıksızlığını belirleyici en temel etken yetiştiği ilk ve en 
küçük çevre olan ailedir. Her ailenin de kendine göre bir kişiliği vardır. Çocuğun kendine özgü 
bir benlik geliştirmesine izin verilmeyen sağlıksız bir ailede, herkesin boyun eğmesi ve itaat 
etmesi istenir. Otoritenin istediği yönde davranışlarını düzeltmeyenler, değişik yollardan 
cezalandırılır. Bu çağın çalkantılı ve çetin bir dönem olduğunu bilen ana babalar ise, gencin 
tepkileri ve çelişkili davranışları karşısında soğukkanlı davranarak tamir edilemeyen bir yanlış 
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yapmaktan sakınabilirler. Çocuklukta ana baba ile saygı ve sevgiye dayalı bir ilişki kurulmuşsa, 
gençlik çağının çalkantısı durulduktan sonra aynı sağlıklı ilişkinin yeniden kurulması sağlanabi-
lir. (Yörükoğlu 1985: 147, 155) 

Ergenlik döneminde gencin ailesinden beklediği anlayış, güven ve özgürlüktür. Güvensiz-
liğin en çok hissedildiği bu dönemde özgürlük ve güven dengesinin sınırlarını iyi belirlemek 
gerekir. Gençlere ne felaketle sonuçlanabilecek kadar çok özgürlük verilmeli, ne de onların 
büyümesini engelleyecek derecede koruyuculuk yapılmalıdır. Çocuk olarak değil, kendi başla-
rına bir kişi olarak değer verilmeli, kendi kanatlarıyla uçmalarına imkân tanınmalı, bağımsızlık 
çabaları desteklenmelidir. Ana babanın tutumu otoriter olsa bile, eğer gence neyin niçin ya-
saklandığı, hoş görülmeyeceği anlatılırsa, gençler ana babalarını baskıcı ve katı tutumlu olarak 
görmezler. Kendilerine güvenleri artar, davranışlarında daha samimi ve serbest olurlar. (Bil-
gin-Selçuk 1997: 81-85) 

Fert tarafından yapılandırılan dinamik bir benlik söz konusu olduğundan kendi benliğini 
bulması için özdeşleşme ve arkadaşlık bu devrede sosyal ve duygusal gelişimin önemli yönünü 
oluşturur. Kişinin yeteneklerini, inançlarını ve her alandaki faaliyetlerini kapsayan arkadaşlık 
ve özdeşleşme, kimlik oluşturmada ve kişiliğin gelişmesindeki muhtemel aşamalara bir zemin 
teşkil eder. (Cüceloğlu 1997: 359-360) Bu yüzden anne babalar, arkadaşlarının etkisindeki 
gençleri kötü yollara düşmemeleri ve yanlış arkadaş seçmemeleri konusunda ısrarla uyarma-
lıdır. İlgi duydukları konularda onların duygu ve düşüncelerine itibar etmeli, kendi kontrolü 
altında bazı alanlarda vaktini geçirmelerine imkân hazırlamalıdır.  

Kimlik arayışının sürdüğü bu dönemde Kur’anî ifadeyle “nefs-i emmâre” denilen kötü 
duygular ve dürtüler faaliyet alanına çıkma eğilimindedir. Gençlerin patlamak için hazır halde 
bekleyen duyguları doğru bir şekilde yönlendirilmezse istenmeyen sonuçlar çıkabilir. Sigara, 
içki ve uyuşturucularla ilk tanışmanın başladığı, haylazlık, serserilik, kavgacılık ve şiddetin sık 
görüldüğü bu döneme “bunalımlı çağ” da denilebilir. Ergenlikte gençler arasında karşı cinse 
ilgi duyma, onlarla gezip eğlenme ve yasak ilişki kurma düşüncesi gün geçtikçe biraz daha 
artar. Bu tür davranışlar, genellikle aileleriyle sağlıklı bir iletişim kuramayan gençlerde görü-
lür. (Yakıt 1995: 17) 

Kimlik karmaşasından bir çıkış yolu da ters, olumsuz kimlik geliştirmektir. Toplum içinde 
bir yer edinemeyen, kök salamayan ve geleceğinden de umudu kesen genç, topluma sırt 
çevirebilir. Kurtuluşu alkol ve uyuşturucuda aramaya başlar, ruhî bunalıma düşerek dinini bile 
değiştirebilir. Bazı gençler de topluma sırt çevirmek yerine topluma meydan okuyarak olum-
suz kimliğini ispatlamaya, benimsetmeye çalışır. Örf ve âdetlere, toplum kurallarına uymayan, 
kanun dışı bazı kötü yollara da sapabilir. Şiddet eylemcileri, teröristler bunlara örnek gösteri-
lebilir. (Yörükoğlu 1985: 104) 

Gençleri düzensiz davranışlara iten gözle görülmeyen bazı sebepler vardır ki bunlar orta-
dan kaldırılmadan onlara bir ferahlık sağlamanın imkânı yoktur. Bu tür gençler ya psikolojik, 
ya sosyolojik ya da fizyolojik uyumsuzluk içindedir. Karşılaştıkları bu üç yönlü problemi halle-
demediklerinden hileli ve anormal yollardan içlerindeki gerginliği hafifletmeye çalışırlar. Bu 
problemlerle baş etmeye çalışan gençlerin bir kısmı çağın sonuna doğru durulur, benlik kav-
ramı netleşir, kendi benliğine saygısı artmaya başlar ve ergenlik dönemini hasarsız atlatırlar. 
Bir kısmı ise ağır belirtilerle kendini gösteren yeni bunalımların ve çıkmazların içinde bocala-
maya devam ederek uzamış gençlik dönemine girerler. Kimlik bunalımını ağır geçiren gençler 
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gençlik çağının çalkantısını, belirsizliğini ve bocalamasını çabuk atlatamazlar. (Berktin 1978: 
56) 

Uzamış gençlik dönemi (18-25 yaş arasıdır), gençlerin çok fazla idealist olduğu, her şeyi 
tozpembe gördüğü, hayatın oldukça uzun, ruh dünyalarının farklı olduğu bir devredir. Genç-
ler, çocukluk döneminde idealize ettikleri dünyanın hayal ettikleri mükemmel dünya olmadı-
ğını fark edince bunu gerçekleştirme çabası içine girerler. Onların ruh dünyalarıyla gerçek 
hayat arasında çelişkiler vardır. Her şeyin kendi ideal dünyalarındaki gibi olmasını isteyen 
gençler, istediklerini elde edemeyip gerçekleştiremeyince çeşitli davranış biçimleriyle tepki 
gösterip taşkınlık yapabilirler. 

Gençlik bunalımı bir hastalık değil, gencin çocukluktan yetişkinliğe geçiş döneminde kendi 
kimliğini aradığı olağan bir bocalamadır. Böyle gençler ne istediklerini, nereye yöneldiklerini 
bilmedikleri için karar veremezler, kalıcı seçim yapamazlar, züppeliği meslek edinirler. Çalı-
şanlara, yuva kurup düzenli bir hayatı olanlara küçümseyerek bakarlar. Çünkü 20’li yaşlardaki 
gençler zaman perspektifinden yoksundurlar. Günlerin akıp giden girdabında kaybettiklerini 
fark edemezler. Kendilerine yol gösterici nasihatlere karşı duyarsız, eleştirilere karşı olağanüs-
tü duyguludurlar. Bu sebeple bazı gençler yalancı teşviklere çabuk kanarlar. Kendi hüviyetle-
rinin önemini ve değerini tayin ve tespit için başlarında otorite olan kişilerin “yapma” dedikle-
rini yapmak ve yasaklanan şeyleri denemek eğilimindedirler. Sık sık bir işi tamamlayamamak, 
bazen de bir işe sahip olamamak beceriksizliği içindedirler. Otorite kelimesine karşı alerjileri 
vardır. Peşin hükümlerinde ısrarlıdırlar. Üyesi olduğu grubun değer hükümlerine ve fikirlerine 
olağanüstü bir şekilde bağlıdırlar. Bu sebeple zihnî, ahlâkî ve kendi benliğini bulma aşamaları-
nın birbiriyle ilişkili olarak geliştiği bu dönemde tam anlamıyla bir özdeşleşme gerçekleşmek-
tedir. (Yörükoğlu 1985: 100-103) 

Genç aile ve okulda yeterli, doğru ve faydalı bir dinî kültür elde edemezse kendisinde ruhî 
çöküntü baş gösterebilir. Dindarların alay konusu edildiği, dinî konuların hafife alınıp karikatü-
rize edildiği bir grup içinde kalan genç onlara uymak zorunda kalabilir. Bu çağda her çeşit 
menfaat tasavvuru gençliğin ruhuna karşı kurulmuş bir tuzaktır. Bu yüzden genç adam eko-
nomik problemlerden dolayı fakirliğinden şikâyet ederek isyana ve inkâra gidebilir. Zengin 
olan arkadaşlarının hayat standardına bakıp ilâhî bir adaletsizlikten yakınabilir. Bunu telafi 
edebilmek için ya inançsızlığı bir kurtuluş yolu olarak seçer, ya da onlara özenerek yüz kızartıcı 
suçları işler. Bir taraftan kendi çarpık düşüncelerinin ve yargılarının kurbanı olan genç adam, 
diğer taraftan ateizm, pozitivizm, materyalizm ve satanizm gibi felsefî doktrinleri savunabilir. 
(Topçu 1997: 244) 

Nefsin arzularını kamçılayan, insanın akıl ve düşünce melekelerini dumura uğratıp çalış-
maz hale getiren müstehcen yayınlar da gençleri bunalım ve buhrana iten sebepler arasında-
dır. Bu tür yayınlarla imanı ve sevgisi kin ve nefretle değiştirilen, şahsiyet hastalığına yakala-
nan ve kendi değerlerinden kaçan gençlik, kendisinden başka her şeye hayran, sadece kendi-
sinden olana düşman olur. Tarihine ve kendi öz değerlerine saldırmaya başlar. Bu tür madde-
yi tanrılaştıran felsefî doktrinler ve olumsuz yayınlar karşısında gençlerin bocalamalarının kısa 
sürede atlatılabilmesi ve kalıcı etkilerinin önlenebilmesi için bir taraftan eğitim ve kültür yo-
luyla, diğer taraftan sosyolojik ve psikolojik bazı tedbirler alınmalıdır. Bu bağlamda millî kültür 
tarihimizin kıymetli hazinelerinden Mevlâna’nın gençlere yaklaşımı ve onları gençlik bunalım-
larından kurtarmak için tavsiye ettiği çözüm tarzı önemli bir katkı yapacaktır. 
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Mevlâna’nın Gençlik Problemlerine Yaklaşımı 

Genç nesilleri düşünüp karar verebilen ve topluma faydalı birer insan olarak yetiştirmenin en 
kısa yolu, ilimden felsefeye, felsefeden sanata ve evrensel ahlâka yükselten doğru ve sağlam bir 
eğitimdir. Eğitim, insanda var olan kabiliyetlerin meydana çıkarılıp geliştirilmesi çabasıdır. 
Hayatın bütün aşamalarında önemli olmakla birlikte çocukluk ve gençlik döneminde daha 
anlamlıdır. Nesilleri yeniden canlandırma faaliyeti ilk önce sağlıklı bir ailede başlar. Kalbi temiz bir 
cevher, her türlü nakış ve şekilden boş, kendisine verilen her şeyi almaya müsait olarak yaratılan 
çocuk anne babaya ilahî bir emanettir. Kendisine iyi hareketler ve davranışlar verilirse onları alır ve 
iyi bir insan olarak yetişir. İhmal edilerek kötü işlere yönlendirilir ve terbiyesiyle ilgilenilmezse 
ahlâksız ve kötü bir insan olur. (Gazzâlî 1957: 69-70)  

Ailede ve okulda verilen bilgilerin davranış halini alıp kişinin bilgili, ahlaklı, dürüst ve er-
demli olması bilgileri iç duygularla bütünleştiren eğitime bağlıdır. Bunun en güzel örneğini her 
yönüyle kâmil bir terbiyeci, mükemmel bir ahlâk timsali olan ve güzel ahlâkı yerleştirmek için gön-
derilen Hz. Peygamber vermiştir. Müslüman toplumun ahlâk anlayışı onun örnek söz ve hareketle-
ri etrafında şekillenmiştir. Çünkü o Kur’anî ifadeyle “en güzel örnektir.” (Ahzâb suresi 33/21) Hz. 
Peygamber’in vârisi olan Ebu Hanife, Muhammed Mâturîdî, Ahmed Yesevî, Mevlâna, Hacı Bektaş 
Velî, Yunus Emre, Şeyh Edebalı, Bahâeddin Nakşibend, Hacı Bayram Velî, Akşemseddin ve Aziz 
Mahmud Hüdâyî gibi birçok âlim ve ârif de benzer bir yolu takip etmişlerdir. 

Yediden yetmişe Batı taklitçiliğinin kazdığı hüsran çukuruna yuvarlanan, ahlâkî değerlerini 
yitiren gençlerimizi içinde bulunduğu çıkmazlardan kurtarmak için sevgi ve hoşgörüyü insanı 
hayata bağlayan ve yaratıcısına ulaştıran bir yol olarak gören Mevlâna gibi âriflerin eğitim 
metodundan faydalanmak gerekir. Mevlâna’nın terbiye ve eğitim anlayışında, gençlerin içine 
düştükleri bunalım ve çıkmazları aşmalarında en büyük görev eğitimciye düşmektedir. Onların 
psikolojik ve sosyal durumlarını araştırarak uygun metodu seçip uygulaması beklenen bu 
eğitimcinin, bilgi ve hikmet pınarlarından beslenmiş, irfan sahibi, gönül ehli bir insan-ı kâmil 
olması gerekir. Bu vasıflara sahip bir ârif ve âşık olan Mevlâna, üstlendiği misyon gereği ümit-
sizliğe düşmüş çaresizlere derman, gönlü kırıklara merhem, kalp hastalarına hekim olduğunu 
şöyle ifade etmektedir: 

Kıtlığa düşmüş susuzlarız, pek çok yemekler yemişiz, çaresiz değiliz amma, dertlere der-
manız, çaresizliğe çare. 

Mecliste şaraba benzeriz, savaşta Zülfükâra, şükretmede kaynağız sanki, dayanmada 
mermer kaya. 

Rüşvet alan para-pul padişâhı değiliz; paramparça gönül hırkalarını diker, yamarız 
biz.(Mevlâna 1992: II/3182-3184) 

“Hekimiz, hikmet sahibiyiz, önümüze ön olmayan doktorlarız biz. Şarabız, kebabız, Süheyl 
yıldızıyız, yeryüzüyüz biz. 

Beden hastası gelince ona şifalar veren macuna döneriz, gönül hastası gelince güzel bir 
sevgili, güzel bir dost oluruz. (Mevlâna 1992: III/303-304) 

Mevlâna kendisine müracaat edenlere, bir sığınak arayanlara ebeveyninden daha yakın, 
daha merhametli ve müsamahalı bir yaklaşım sergilemektedir. Bazen de onların durumunu 
anlamak için sınamaktadır. Bu durum bir bakıma Mevlâna’nın dilinde Hakk’ın tecellîsidir: 

Esirgemede, okşamada anadan, babadan daha ileriyim, onlardan fazla acırım sana; fakat 
pişmen, olgunlaşman için sınarım seni; sana bağ-bahçe, cennet kurarım, derdine devâlar veri-
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rim, şundan, şu duman gökyüzünden daha güzel yepyeni bir gökyüzü hazırlarım sana. (Mev-
lâna 1992: III/146-147) 

Mevlâna’ya göre eğitim sisteminde edep ilkesine uymak temel şarttır. Edebi terk eden bir 
kimse sorumluluk bilinciyle ibadet etme şuurundan uzaklaşır. Sosyal hayatta müsamaha ve 
hoşgörüyü terk eder. Mal, mülk ve şöhret peşinde koşmaya başlar. Edepsiz davranışlarıyla 
halkı tedirgin, toplumun değer yargılarını alt üst eder. Bu tür psikolojik problemlerin önüne 
geçmenin yolu edepli olmaktan geçer: 

Kendimizi kontrol ederek, Cenâb-ı Hakk’tan, edepli bir insan olmak hususunda bizi başa-
rıya ulaştırmasını niyaz edelim. Çünkü edebi olmayan Allah’ın lûtfundan mahrum kalır. 

Edebi olmayan, yalnız kendisine kötülük etmiş olmaz, belki edepsizliği yüzünden bütün 
dünyayı ateşe vermiş olur. (Mevlâna 1990: I/78-79) 

Mevlâna gençlere arkadaş seçiminde dikkatli olmalarını, kendini beğenen, riyakâr ve sö-
zünde durmayan insanlarla dostluk kurmamalarını tavsiye etmektedir. Ona göre bu tip insan-
lar, tıpkı sarhoşlar gibi yalnızken kahramanlık taslarlar, fakat mücadele ve mücahede sırasında 
kaçacak delik ararlar. (Mevlâna 1990: III/4000-406) Edepsiz ve terbiyeden nasibi olmayanlarla 
arkadaşlık kurmakla; arkadaş sayısı çoğalmış olmaz. Bunlar insanla diğer dostlarının arasını 
açmak için fırsat kollarlar. Bu bakımdan bu tür kimselere uymamak gerekir: 

Er olmayan kaypak arkadaşlara uyma, çevir onlardan yaprağını! 

Çünkü onlar sizinle yoldaş olurlarsa gaziler de saman gibi içsiz bir hâle düşerler. 

Size uymuş görünürler, sizinle beraber safa girerler ama sonra kaçarlar, safı da bozarak 
perişan ederler.( Mevlâna 1990: III/4022-4024) 

Mevlâna, çarpık düşünceli materyalist ve inkârcı filozofları, kendi kıt akılları ile düşüncele-
re dalıp varsayımlarla hareket ettikleri ve bunun neticesinde de çıkmaza girip inkâr bataklığı-
na saplandıkları için tenkit eder. İnsanın benliğinde gizli olan nice sonsuz âlemler olduğunu, 
bunlardan bir kısmının tevhide aykırı düşünmeye, Allah’ı inkâra götürebilecek mahiyetler 
olduğunu belirtir. Gönlündeki şüpheleri gideremeden kıvranıp duran kişilerin her an nefsin ve 
şeytanın tuzaklarına düşebileceğine dikkat çeker. Günümüzde bu tür kişilerin hazırladığı ate-
ist, satanist ve materyalist eserlerin yanı sıra müstehcen yayınlarla kalpleri zehirlenen gençle-
ri kurtarmak için çareler aramak gerektiğini belirtir. Dünyada iyi ile kötü, zehir ile panzehir, 
dert ile deva, doğru ile yanlış arasında sürekli bir mücadele vardır. Önemli olan bu savaşta 
cepheyi iyi seçebilmektir. Pazar yerinde hem kan ve leşin, hem de bal ve şekerin alıcısı bulu-
nur. Bize göre pis ve iğrenç olan, nefsinin esiri olanlar için hoş ve tatlıdır. Mevlâna bu durumu 
şöyle dile getirir: 

Bu “Tanrı dilediğini yapar” pazarında her ikisi için de ayrı alıcı var. 

Dikenliğin gıdası ateştir; sarhoş dimağın gıdası da gül kokusu. 

Bir leş, bizce kötüdür, pistir; ama domuzla köpeğe şekerdir, helvadır. 

Pisler, şu pislikleri yapadursunlar, sular da pisleri arıtmaya savaşır. 

Yılanlar zehir saçar, acılar bizi perişan eder ama 

Bal arıları, dağlarda, kovanlarda, ağaçlarda baldan şeker ambarları doldurur. 

Zehirler tesirlerini yapıp dururlar ama panzehirler de hemen o tesirleri gideriverirler.( 
Mevlâna 1990: VI/29-35) 
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Mevlâna, namaz, oruç gibi dinî görevlerin yapılması gerektiğini, namaz kılmadan, oruç 
tutmadan cenneti istemenin doğru bir davranış olmadığını vurgular. Allah’ın istediği gibi so-
rumluluk bilinci içinde görevlerini yerine getirmeden peygamberlerin ve evliyânın sahip oldu-
ğu nimetlerin istenmemesini belirtir: 

Dinî görevlerini yapıp iyi bir insan olmadan cenneti isteme 

Hakk’a lâyık bir kul olmadan Süleyman olmayı isteme 

Mâdem ki işin sonunda kaçınılmayan ecel vardır 

Hiçbir Müslüman’ın kalbinin incinmesini isteme. (Can 2001: 117) 

İnsanın yaptığı ibadet ve iyiliklere güvenip de kurtuluşa erdiğini düşünmemesini isteyen 
Mevlâna, İblis’in yüz binlerce yıllık ibadetine ve bilgisine güvenmesinin neticesinde Hakk’ın 
rahmetinden kovulup uzaklaştırılmasını hatırlatır. (Mevlâna 1990: III-3278-3298) Şekil ve 
sûrete değer verip takılıp kalanların, şekillerin içinde gizli güzellikleri göremedikleri için görüş 
açılarının ve ufuklarının dar olduğunu ifade ederek, onları hiçbir şeyden haberi olmayan taşa 
ve akıldan payı bulunmayan binek hayvanlarına benzetir. (Mevlâna 1990: II/1021-1044) 

Mevlâna’ya göre varlık ağacının meyvesi olan insan, melek olmadığı için her an hata ya-
pabilir. Nitekim insanlığın atası Hz. Âdem bile yasak meyveyi yemiştir. Önemli olan hatadan 
sonra özür dilemesini bilmektir. Hatasız insan olmayacağına göre, insanı hatasıyla kabul et-
mek gerekir ki bu davranış büyük bir erdemdir. Yol kesici, hedeften uzaklaştırıcı şeylere alda-
nıp yolunu ve rehberini kaybeden kişiye yardımcı olmak gerekir. Ancak yol gösterecek rehber, 
kendisi yoldan çıkmış ve benlik bukağılarına esir olmuş biri asla değildir. Çünkü nefsinin oyun-
cağı olmuş böyle kişilerin kendilerine faydası yoktur ki başkasına yararı dokunsun.  

Mevlâna, ahlâken çökmüş bir toplumda yaşayan gençlerin, Allah’ın istediği gibi sorumlu-
luk bilinciyle yaşamak istemelerine rağmen, çevrelerinin onlara bu fırsatı pek vermediğini 
ifade eder. Her türlü kötülüğü ve ahlâkî kokuşmuşluğu meşru sayan düşüncelerin tesirinde 
kalan gençleri bunların zararlarından korumak, şehvetlerin kurbanı olmalarına engel olmak 
oldukça zordur. Gençler bir ümit kapısı arayıp güvenli bir liman beklentisiyle sığındıkları kişile-
rin ve grupların da kendilerini sömürmek, kötü emellerine alet etmek istediklerini anlayınca 
ümitsiz bir halde dolaşmaya başlarlar. Erkeğin ve kadının kendini güvende hissetmesi gerekir-
ken, değer ölçülerinin kaybolup ahlâksızlığın çeşitli isimlerle gençlere bulaştırılmasından şikâ-
yet eden Mevlâna’ya göre, bir iffet ve namus sembolü olan Hz. Yusuf’un kadınların tuzağı 
sebebiyle zindana düşmesi yanında, zamane gençlerinin kendilerini şehvet tutkusundan kur-
tarmaları büyük bir başarıdır. (Mevlâna 1990: VI, 3843-3865) 

İnsanın özellikle gençlik çağında yaşadığı bilinçaltı mücadeleler bazen kişilik bulmasına 
zemin hazırlar, bazen de onun kişilik gelişimini engeller. Sosyal ve kültürel çevrenin olumsuz 
etkileri ile yanlış bir değerler sistemi geliştiren genç insan, gerçek benliğinden uzaklaşarak 
yanlışları doğru, hayalleri hakikat gibi görmeye başlar. Nefsinin esaret zincirleriyle bağlanarak 
egonun peşinde sürüklenen gençleri içine düştükleri bu durumdan kurtarmak için akıl ve 
tefekkür gücünü kullanmaları sağlanmalıdır. Mevlâna’ya göre benliklerinin farkına varan 
gençler, dış dünyada aradıkları şeyin aslında kendi içlerinde gizlendiğini idrâk ederler. İnsanın 
yeniden inşası, sahip olduğu kötü değer yargılarını değiştirmesiyle mümkündür. Hz. İbra-
him’in şirk bataklığına saplanmış bir toplumda geçirdiği inanç bunalımından aklını ve düşün-
me melekelerini kullanarak çıktığı bilinmektedir. 
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Mevlâna’nın kendi sûfî tecrübesinde gerçekleştirdiği gibi, insan toplumla olan ilişkilerini, gele-
neklere ve âdetlere bağlı dinî anlayışını gözden geçirmelidir. Kendinin yeni bir benlik kazanmasına 
engel olan zihniyet yapısını ve arkadaş çevresini değiştirmelidir. Kendisiyle aynîleşip özdeşleşebile-
ceği bir insan-ı kâmil arayıp bularak onun güzel niteliklerini özümseyip karakter özelliklerini sergi-
lemeye başlamalıdır. İnsanın eski alışkanlıklarını bırakırken karşılaştığı zorlukların üstesinden gel-
mede en büyük yardımcısı sevgidir. Kalbinde sevgi bulunan kişi çarpık kutsalları unutarak yeni 
ufuklara yelken açabilir. Nitekim kötü arkadaşların etkisinde kalan Abdullah bin Mübârek, eşkıyalık 
yapan Fudayl bin Iyaz ve alkol bağımlısı olan Bişr el-Hâfî gençlik dönemlerinde tecrübe ettikleri bu 
tür bunalımlardan yeni bir dost muhiti edinip Allah’ı ve nimetlerini tefekkür ederek kurtulmuşlar-
dır. 

Mevlâna’ya göre, insanın benliğin sınırlarını aşıp mükemmelliğe ulaşmasında aklını kulla-
nıp nefsin bağından kurtulma, kendinin farkına varıp insan olma şuuru önemli bir aşamadır. 
Yeni bir benlik kazanmanın eşiğinde olan insan, bunu sevgi ile gerçekleştirebilir. Seven sevdi-
ğini elde etmek için birçok sıkıntı ve zorluğu göze alır. Engelleri aşarak ona kavuşur. Mevlâna 
bu durumu susayan bir adamın pınara kavuşması metaforuyla anlatır. (Mevlâna 1990: I/1192, 
1214) 

Mevlâna’ya göre, “Silahla bilgisizlik bir kişide toplanırsa, o kişi zulümle dünyayı yakar, bir 
Firavun kesilir.” (Mevlâna 1990: VI/ 4723) Bu bakımdan gençleri bilgi ile donatıp neyi niçin 
yaptığı şuurunu beyinlerine yerleştirerek kavgadan, silahlı çatışmalardan ve terör olayların-
dan uzak tutmak gerekir. 

Mevlâna, Allah’ın rahmetinin geniş olduğunu belirterek hata yapanların hemen cezalan-
dırılmamasını, af ve kolaylık yolunun tercih edilmesini öğütler. Bunalıma düşen gençleri yal-
nızlığa itip içine düştükleri bataklıkta bırakmamak gerekir. Gençlik dönemi insanın en fazla 
bocalayıp yanlış yaptığı bir devredir. Önemli olan bu hataların farkına varıp hatada ısrar et-
memek, Allah’a ve topluma karşı işledikleri suçlardan ötürü özür dilemek, tövbe istiğfar ede-
bilmektir. Düştüğü günah çukurlarında ümitsizliğe kapılmadan Allah’ın engin rahmet denizine 
dalabilmektir. Ancak günaha dalıp edepsizlikleri alışkanlık haline getirerek nasıl olsa Allah’ın 
rahmeti geniştir, Allah affeder düşüncesiyle azgınlıklarını sürdürmemelidir. Tövbe kapısı her 
zaman açık olmakla birlikte bazıları tövbe imkânı bulamaz ve her şeyi kuşatan rahmetten 
istifade edemez. Mevlâna bu düşüncede olanları şöyle uyarır: 

Fakat tövbe ve istiğfar etmek elde değildir. Tövbe zevki, her sarhoşun mezesi olmaz. 

Yapılan işlerin çirkinliği, küfür ve inkârın şomluğu insanın gönlüne giden tövbe yolunu kapa-
tır.” 

“Her gönle secde için izin yok, her çalışanın ücreti rahmet değil. 

Aklını başına al da “Tövbe ederim, Allah’ın lütuf ve keremine sığınırım.” düşüncesine kapılarak 
nefsin isteklerine uyma, günah işleme. (Mevlâna 1990: II/1651-1652) 

Mevlâna, bir ideal için yola çıkan kişinin karşılaştığı zorluklardan şikâyet etmeye hakkı ol-
madığını belirtir. Ona göre, gencin idealini gerçekleştirmek için zorluk ve sıkıntılara göğüs 
germesi gerekir. Aksi takdirde hedefine ulaşamaz. Bu yolda zayıflık göstererek ortalığı velve-
leye vermek hoş değildir. Çünkü erlik ve erdem kolay elde edilmez. (Mevlâna 1992: VII/1720-
1725)  
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Mevlâna, insanın istediğine kavuşması için zorluk ve sıkıntılara sabretmesi gerektiğini, ak-
si takdirde gayesine ulaşamayacağını Kazvinli bir gencin yaşadıklarını anlattığı bir temsilde 
şöyle açıklar: 

Vücutlarına, kol ve omuzlarına, kendilerine zarar vermeksizin iğne ile mavi döğme yaptırmak 
Kazvinlilerin âdetidir.  

Kazvinli bir genç, hamamda döğme ustası bir tellağın yanına gidip:  

“Bana bir döğme yap; fakat canımı acıtma” dedi. 

 Usta: “söyle yiğidim; ne resmi döğeyim?” diye sorunca;  

“Bir kükremiş aslan resmi.” 

“Benim burcum aslandır, onun için aslan resmi olsun.  

Gayret et, döğmeyi adamakıllı yap” dedi. 

Usta: “Vücudunun neresine döğeyim?” dedi.  

Kazvinli: “İki omzumun arasına” dedi. 

Usta döğmeyi yapmak üzere iğneyi sırtına batırınca genç:  

“Ey temiz kişi, bu ne suretidir? Beni helâk etti”, dedi. 

Usta: Aslan yap dedin ya” dedi. Kazvinli sordu: “Neresinden başladın?” 

Usta: “Kuyruğundan” dedi. Kazvinli dedi ki: “Aman iki gözüm, bırak kuyruğunu. 

Aslanın kuyruğu ile kuyruk sokumum sızladı, nefesim kesildi, boğazım tıkandı. 

Aslan, varsın kuyruksuz olsun. İğne yarasından yüreğime fenalık geldi, bayılacağım.” 

Usta, Kazvinlinin sözünü dinlemedi. Aslanın bir başka tarafını döğmek üzere merhametsizce 
iğneyi batırdı. 

Yiğit yine bağırdı: “Burası aslanın neresi?” Usta: “Kulağı” dedi. 

Kazvinli: “Bırak, kulaksız olsun. Orasını da yapma” dedi. 

Usta bu sefer aslanın bir başka yerine başlayınca Kazvinli yine feryadı bastı: 

“Bu üçüncü iğne aslanın neresini döğüyor?” Usta: “Azizim, karnı” dedi. 

Kazvinli: “Fena acıyor, iğneyi bu kadar çok batırma, bırak, karınsız olsun” deyince. 

Usta çok şaşırdı, uzun süre şaşkınlıktan parmağı ağzında kaldı. 

İğneyi yere atıp: “Âlemde hiç kimse böyle bir hale düştü mü ki? 

Kuyruksuz, başsız, karınsız aslanı kim gördü? Tanrı bile böyle bir aslan yaratmamıştır,” dedi. 

Kardeş, iğne yarasına sabret ki, gâvur nefsin iğnesinden kurtulasın. 

Benliklerinden kurtulanlara, felek de secde eder, güneş de, ay da. (Mevlâna 1990: I/2981-
3003) 

Mevlâna’ya göre, idealini gerçekleştirmek için gayesine giden yollarda başkalarının verdi-
ği sıkıntı ve eziyetlere katlanan insanın, Allah’a karşı sorumluluklarını ve mükellefiyetlerini 
yerine getirmede gevşeklik göstermeye hakkı yoktur: 

Huyu hırstan ibaret nekes, mala mülke, dedi-koduya âşık nefis, rahmet definenle iki dün-
yaya da aldırış etmez oldu. 

A padişahım, seni ziyarete gelmeyiş, eşekliktendir, eşeksizlikten değil; çünkü haccın, bo-
yuna bedavadır, hem de orada aşılacak yol bile yok. 

Kendine gel a gönül, zahmet çekmeye gücüm-kuvvetim yok deme; kendi saçma sapanlı-
ğından geç; güce-kuvvete lüzum yok. 

Herkesin zahmetini bol-bol çekiyordun da defineye, hazineye gelince gücüm-kuvvetim yok 
diyorsun, bu nedir? Nekeslik, aşağılık ancak. (Mevlâna 1992: VII/1926-1929) 
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Mevlâna’ya göre, gençlerin kendilerine yol gösterenleri dinlemeyip başına buyruk hare-
ket etmeleri doğru bir davranış değildir. Gençler ilim ve irfan sahibi, bilgili ve erdemli kişilerin 
tecrübelerinden faydalanmalı, onların tavsiyelerine değer vermelidir. Çünkü kâmil insanlar 
gençleri önce kendilerinin farkına vardırır, sonra da topluma kazandırır. Onların daha iyi ye-
tişmelerini sağlamak gayesiyle bazen azarlayıp paylayabilirler. Gençleri eğitip olgunlaştırıp 
topluma faydalı birer fert haline getirebilmek için uygulanan bu metotlar onlara şefkatten 
dolayıdır. Bu bir ziraatçının daha iyi ve bol ürün alabilmek için meyvelerin dallarını budaması-
na benzer. Mevlâna bu durumu şöyle açıklar:  

Neşede, sevişmede, görüşte, oynaşmada her üstün kişinin gönlüne girmek, yetmek, ye-
dilmek farzdır. 

Başına buyruk gidiş, gidiş değildir; bir gökyüzüne bak; yıldızların hepsi de aramada, yelip 
yortmada, fakat hepsi de buyruğa râm olmuş. (Mevlâna 1992: VII/2010-2011) 

A gönül, azarlayışı, sarılışı, seni gamlara boğuşu, sevgisine işarettir; azarı bıraktı mı bil ki 
senden uzaklaştı o. (Mevlâna 1992: VII/2092) 

Mevlâna, her canlının gıdasının farklı olduğunu, bu sebeple her canlıya aynı gıdanın veri-
lemeyeceğini belirtir. Gençlerin dertlerinin de birbirine benzemeyeceğini, bu yüzden birine 
faydalı olan bir eğitim metodunun, başka birine bir anlam ifade etmeyebilceğini vurgular. Bir 
kimse yanlış yola saparak zararlı gıdalara meylediyorsa ona öğüt verip doğru gıdalara yönlen-
dirmek gerekir. Hastalık yüzünden toprak yemeyi âdet haline getiren bir kimse asıl gıdasını 
unuttuğu için toprağı kendine gıda sanmaktadır. İlaç yerine zehir içen kişiye de hasta olup işin 
farkında olmadığı için zehir tatlı gelmektedir. Asıl gıdası Allah’ın nurundan gelen ilahî aşk ve 
ilahî akıl olan insana bu tür gıdaların verilmesi uygun değildir. Manevî hastalığı yüzünden 
insan asıl gıdasını bırakarak hayvanların gıdasıyla beslenmeye başlamıştır. Kendi yanlışlarını, 
ayıplarını ve hastalığını idrâk etmekten âciz olan bu kimseler, başkalarının kusur ve kabahatle-
ri ile uğraşarak tatmin olurlar. (Mevlâna 1990: II/881-886, 1075-1085) 

Mevlâna, sorumluluk bilincini kaybedip günaha dalan kimseleri ömrün tükenmek üzere 
olduğunu hatırlatarak güç ve kuvvetleri yerinde iken, ömür kandili henüz sönmeden düşünüp 
taşınarak davranışlarını düzeltmelerini öğütlemektedir. İnsanın yarın şöyle yapacağım, böyle 
edeceğim diyerek yarınları tükettiğini belirterek, artık bu bahaneleri bir kenara bırakıp işledik-
lerinin muhasebesini yapmalarını, tövbe ve istiğfar ederek iyilik ve cömertlikte yarışmalarını 
tavsiye etmektedir. Nefsin arzu ve isteklerini, şehvetleri terk ederek eski defterleri kapatıp 
atarak kendilerini yeniden yapılandırmayı öğütlemektedir. (Mevlâna 1990: II/1260-1275) 

Mevlâna, dünyaya aldanıp şehvet ve hırsın esiri, tamah ve uzun emelin kurbanı olan 
gençleri, içine düştükleri kötü durumdan kurtarmaya büyük önem verir. Hırsın, şehvet ve 
arzuların önüne geçebilmek için kanaatkârlığı seçip, olanla iktifa etmeyi bilmek gerekir ki 
gönül zenginliğine erişilsin. İnsanın başına gelen gam ve kasavet gibi şeylerin çoğu harislik ve 
küstahlıktan dolayıdır: 

Ey oğul! Bağı çöz, azat ol. Ne zamana kadar gümüş ve altının esiri olacaksın? 

Denizi bir testiye dökersen ne alır? Bir günün kısmetini.. 

Harislerin göz testisi dolmadı ama sedef kanaatkâr olduğundan inciyle doldu. (Mevlâna 
1990: I/19-21) 

Mevlâna, insanın tabiatında yaratılıştan getirdiği ve davranışlarında gözüken kötü sıfatla-
rın terbiye ile değiştiğinde sevimli ve cana yakın hale geldiğini ifade etmektedir. Allah her 
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derde bir deva, her kötülüğü önlemek için bir çare yaratmıştır. İnsana düşen sorumluluk duy-
gusuyla bıkmadan, usanmadan çareleri aramaktır. Kötü meziyetlerin terk edilip iyilerin yerleş-
tirilmesi insan tabiatının sertliği sebebiyle uzun sürse de ümitsizliğe düşmeden kararlı bir 
şekilde nefsin terbiyesine devam edilmelidir. (Mevlâna 1990: III/2910-2925) 

Mevlâna, gençlik çağının geçiciliğini dile getirerek insanın elinin tutmaz, ayağının yürümez 
olduğu ihtiyarlık çağı gelmeden gençlik çağının kıymetini bilmesini tavsiye etmektedir. İhtiyar-
lığın zor ve sıkıntılı durumlarıyla karşılaşmadan, bedeni sağlık ve afiyette iken Allah’ı görü-
yormuşçasına davranışlarına yön verenleri şöyle övmektedir: 

Ne mutlu o kişiye ki gençlik çağını ganimet bilir de borcunu öder. 

Kudretli olduğu günlerde sıhhatli ve kuvvetli bulunduğu zamanlarda bu işi başarır. 

Çünkü gençlik çağı, yemyeşil, terütaze bir bahçe gibi esirgemeksizin meyveler verir. 

Genç adamın kuvvet ve şehvet çeşmeleri akıp durur. Bedenin zeminini onlarla yeşertir. 

Gençlik; mamur, tavanı adamakıllı yüksek, dört duvarı sapasağlam bir eve benzer. 

Ne mutlu o kişiye ki ihtiyarlık günleri gelip çatmadan, boynunu liften yapılmış iple bağlama-
dan 

Toprak çoraklaşıp akmadan, kaymadan işini başarmıştır. Çünkü çorak yerden güzel bitkiler as-
la yetişmez. (Mevlâna 1990: II/1215-1221) 

Mevlâna, kendi çaba ve gayretlerine rağmen benlik bağlarından sıyrılmada, ibadetleri 
tam yapmada zorlanan kişilerin Allah’a dua ederek yardımını istemelerini öğütlemektedir. 
Bunlar tabiatlarında gizli olan iyi hasletlerin devreye girmesini sağlamaya çalışmalıdır. İşledik-
leri suçun büyüklüğü sebebiyle korkan, kurtulmaya çareler arayan kimseler korkunun kayna-
ğını kendi iç dünyalarında aramalıdır. Nefis, benlik insanın gözünü ve idrakini bağlayınca bir o 
yana bir bu yana sallanmaya başlar. Bazen dünyaya, para ve kadına, bazen de din ve diyanet 
işlerine yönelir. Kâh iyilere, kâh kötülere karışır. Bu girdaplardan kurtulmak için gösteriş ve 
riyadan uzak, gizli gizli Allah’a yalvarıp bağış ve ihsanını istemelidir. İnsan tövbesini ne kadar 
bozarsa bozsun yine de Allah’ın rahmetinden hiçbir zaman ümit kesmemelidir. (Mevlâna 
1992: I/143-150)  

Mevlâna’ya göre, insan ibadetleri ve yapması gereken iyilikleri tam anlamıyla yapamaya-
bilir. Günahların etkisinden kendisini çekip kurtulamayabilir. Yine de Hz. Peygamber’in “Lâ 
ilâhe illallah / Allah’tan başka ilah yoktur, diyen cennete girecektir” müjdesini hatırından 
çıkarmadan umudunu her an tazelemelidir: 

Ben bu ibadetleri tam edâ edemedim 

Günah tozunu gönlümden sürüp atamadım 

Yine de kerem kapından ümitsiz değilim 

Çünkü ben sana hiçbir zaman iki demedim. (Can 2001: 1096) 

Millî kültür tarihimizin yetiştirdiği sevgi ve hoşgörü sembolü bilge âriflerden biri olan 
Mevlâna, Kur’an ve Hadisin ışığında gençlere içine düştükleri bunalımlardan kurtulma yolları-
nı göstermiştir. Onun terbiye metodu, Kur’an ahlâkının yaşayan örneği olan Hz. Muhammed 
(sav)’in bir kadro hareketi olan sahabeyi ve suffa ehlinin yetişmesini esas alan şahsiyet eğiti-
midir. O bu gerçeği şöyle ifade etmiştir:  

Ben yaşadığım sürece Kur’an’ın hizmetkârıyım 
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Ben Muhammed Muhtârın yolunun toprağıyım 

Kim benim sözlerimden bunun dışında bir söz naklederse 

Ben bu sözden de onu söyleyenden de şikâyetçiyim  

(Can 2001: 1311) 

Sonuç 

Gençleri her türlü tuzak ve kötü alışkanlıklardan, kutsallaştırdığı çarpık düşüncelerden 
kurtarmanın güvenli yollarlından biri çocukluk döneminde ailede başlayıp okulda devam eden 
eğitimdir. Kendisine verilen her şeyi alma eğiliminde yaratılan insana iyi ve güzel davranışlar 
öğretilip yapması sağlanırsa topluma yararlı; ihmal edilip kötü iş ve hareketlere yönelmesi 
engellenmezse azıtarak ahlâksız ve topluma zararlı bir insan olur. Gençleri topluma yararlı 
birer fert olarak yetiştirmek için ahlâkî erdemler öğretilip bunlara dayalı bir hayat tarzı oluş-
turmaları sağlanırsa kendilerinin değerini fark edebilirler.  Bu onların hem sosyal hayatla bü-
tünleşmelerine zemin hazırlar, hem de sosyal, kültürel ve çeşitli spor faaliyetlerine katılarak 
bir taraftan başka sevgisini tatmalarını sağlar, bir taraftan da ötekiyle paylaşma duygularını 
geliştirir. Din, sanat, kültür, bilim, spor ve siyaset alanındaki birçok yeniliğin kendine güven 
duygusu ile yetişmiş kişiler tarafından gerçekleştirildiği noktasından hareketle gençlere eksik-
liğini hissettikleri kendine güven duygusu kazandırmalıdır. İlim, ahlâk, sanat hareket ve hırsını 
doğuracak bir iman ve ülkü ile yetiştirmelidir. İslâm’ın ruhunu ve güzelliğini ayaklar altına 
alan, dini zorbalıklarına ve kendi menfaatlerine kullanan sahtekâr ve cahillerle inanç tacirle-
rinden uzak durmaları sağlanmalıdır. Genç kalplere Allah sevgisi yerleştirilerek dinî ruh her 
vesile ile canlı tutulmalıdır. Mevlâna’nın da dediği gibi; sevgiden acılar tatlılaşır, bulanık sular 
durulur, dertler şifa bulur. 

Kısaca ifade etmek gerekirse; her varlığın yokluğun kucağına koşarcasına atıldığı bu 
âlemde sonsuzluk ümidiyle beslenen idealler, ruhu doyuran erdemler ve hayatı değerli yapan 
hazineler de vardır. Kendi iradesini kendi eliyle çürüten nesillerde bir kurtarıcıya ihtiyaç duyu-
lur. Hâlbuki her genç bir âlem ise, her birinin ayrı bir düşünen başa ihtiyacı vardır. Kendini 
yetiştirmeden kurtarıcı bir baş arayan nesil, ekilmeden sulanan fidana benzer. Sonsuz âlem-
lerle dolu olan evrende sadece ümitsizlere barınacak yer yoktur. İnsanlığın kurtuluşu aklın 
ışığında bilgi ve hikmetle yetiştirilen düşünen gençlerdedir. Bilgi çağında nesillerini güzel bir 
terbiye ile yetiştirip kendine güven duygusunu kazandıran milletler, yarınlarına güvenle baka-
bilirler. Zira bu günün gençleri yarının toplumunu idare edecek değerlerdir. Mevlâna’nın di-
linde bu gerçek şöyle ifadesini bulur: 

Her gün bir yerden kalkıp yürüyüp gitmek lâzım 

Akarsu gibi bir yerde donmadan akıp gitmek lâzım 

Dünkü gün geçip gitti, düne ait söz gibi cancağızım 

Bu gün yepyeni bir söz söylemek lâzım (Can 2001: 1601) 

 
  



764 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

KAYNAKLAR 

 

Adasal, Rasim, Normal ve Anormal Açıdan Psiko Sosyal Yönleriyle Kişilik ve Karakter Portreleri, 2. Baskı 
İstanbul 1980. 

Aresteh, Ali Rıza, Aşkta ve Yaratıcılıkta Yeniden Doğuş, çeviren: Bekir Demirkol-İbrahim Özdemir, Ankara 
2000. 

Bahadır, Abdülkerim “Ergenlik Dönemi Kişilik Gelişiminde Temel Kavramlar”, SÜ Sosyal Bilimler Enstitü-
sü Dergisi, sayı:8, Konya 2002. 

Başgil, Ali Fuad, Gençlerle Başbaşa, 30. baskı, İstanbul 1997. 

Berktin, Cezmi Tahir, Çocuklarda ve Gençlerde Davranış Bozuklukları, 1. Baskı Ankara 1978. 

Bilgin, Beyza -Mualla Selçuk, Din Öğretimi, Özel Öğretim Yöntemleri, 3. baskı Ankara 1997. 

Bilgin, Beyza, İslâm ve Çocuk, Ankara 1991. 

Bolay, S. Hayri, Felsefî Doktrinler Sözlüğü, İstanbul 1979. 

Can, Şefik, Hz. Mevlânâ’nın Rubâîleri, Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara 2001. 

Cüceloğlu, Doğan, İnsan ve Davranışı, Psikolojinin Temel Kavramları, 7. Baskı, İstanbul 1997. 

Cüceloğlu, Doğan, Yetişkin Çocuklar, 4. Baskı İstanbul 1995. 

Eflâkî, Ahmed Âriflerin Menkıbeleri, çeviren: Tahsin Yazıcı, İstanbul 1995.  

Fürüzanfer, Bedîuzzaman, Mevlânâ Celâleddin, çeviren: Feridun Nafiz Uzluk, MEB Yayınları, 2. baskı 
İstanbul 1997. 

Gazzâlî, Ebu Hâmid Muhammed, İhyâu Ulûmi’d-Dîn, Mısır 1957. 

Güç, Ahmet, “Gençlik ve Satanizm”, Gençlik Dönemi ve Eğitimi –II, editör: Hayati Hökelekli, İstanbul 
2003. 

Günay,  Nasuh, “Şeytana Tapmada Modern Yol Satanizm”, Arayışlar, Yıl.2, Sayı:2, 1999/2, Isparta, 111-
128.  

Güngör, Erol, Ahlâk Psikolojisi ve Sosyal Ahlâk, İstanbul 1995. 

Mevlâna, Dîvân-ı Kebîr, hazırlayan: Abdülbâkî Gölpınarlı, Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara 1992. 

Mevlâna, Mesnevî, çeviren: Veled İzbudak, gözden geçiren: Abdülbakî Gölpınarlı, MEB Yayınları 2. baskı 
İstanbul 1990. 

Selçuk, Mualla, Çocuğun Dinî Eğitiminde Dinî Motifler, Ankara 1990. 

Topçu, Nurettin, Yarınki Türkiye, Dergâh Yayınları, 4. Baskı, İstanbul 1997.  

Ural, Şafak, Pozitifist Felsefe, İstanbul 1986. 

Usta, Mustafa, Divan-ı Kebir’de Mevlâna’nın Eğitim Görüşü, İstanbul 1995. 

Yakıt, İsmail, “Çağdaş Problemler ve İnanç Buhranına Karşı Dinî Yayınlar”, SDÜİF Dergisi, Sayı: 2, Isparta 
1995, 1-16.  

Yavuz, Kerim, Çocukta Dinî Duygu ve Düşüncenin Gelişimi, Ankara 1983. 

Yörükoğlu, Atalay, Gençlik Çağı, ruh sağlığı, eğitimi ve ruhsal sorunları, Ankara 1985. 

 



 

 

GENÇLİK VE DİNDARLIK: ÜNİVERSİTE ÖĞRENCİLERİNİN 
DİNDARLIK GÖSTERGESİ OLARAK KABUL ETTİĞİ  
TUTUM VE DAVRANIŞLAR 
  

Kemalettin TAŞ* 

 

ÖZET 

Yaşama ve hissetme yönüyle bireysel, tezahürleri açısından ise toplumsal bir olgu olan dindarlık, birey-
sel yönüyle sübjektif, sosyal yansımaları açısından ise objektif ve gözlenebilir bir karaktere sahiptir. 
Dindarlığın çeşitli faktörlerden etkilenmesi ve bu doğrultuda değişmesi ve şekillenmesi doğaldır. Görece 
bir kavram olan dindarlığa birbirinden çok değişik anlamlar yüklenebilir. Dolayısıyla dindarlığın sınırlarını 
tam olarak belirlemek ve tüm yönlerini kuşatacak bir yaklaşım sergilemek oldukça zordur. Her grubun 
veya kişinin dindarlık anlayışları farklı olabilir. Bu bağlamda Türk toplumunda da çok çeşitli dindarlık 
tiplerine rastlamak mümkündür. Bildirimizin konusunu oluşturan “gençlik dindarlığı” da bu dindarlık 
tipleri içerisinde en belirgin olanlardandır. Türk gençliği ve özelde de üniversite gençliğinin dinî yönelim 
ve anlayışlarında, farklılaşan kişisel ve toplumsal şartlara göre bazı değişimler olması kaçınılmazdır. 
Ülkemizde yaşanan hızlı sosyal değişme ve gelişmeler Türk gençliğinin diğer hususlara olduğu gibi din 
veya dindarlık ile ilgili konulara da bakış açılarını önemli ölçüde etkilemiş ve dindarlıkla ilgili yeni algılar 
ortaya çıkmıştır. Bu bağlamda üniversite gençliğinin dindarlık anlayışları ve yöneldikleri dindarlık tipleri 
farklılaşmakta ve dindarlığa yükledikleri anlamlar değişiklik göstermektedir.  

Anahtar Kelimeler: Din, dindarlık, dindarlık anlayışı, dindarlık algısı, gençlik. 

YOUTH AND RELIGIOSITY: ACCEPT AS INDICATOR OF UNIVERSITY STUDENTS RELIGIOSITY THE ATTI-
TUDES AND BEHAVIORS 

ABSTRACT 

Piety, which is personal in terms of living and feeling and societal phenomenon in terms of its appear-
ances, has an observable character that is subjective in terms of individual and objective in terms of 
social reflections. It is natural that piety is effected from different factors, and changes and forms ac-
cordingly. Many different meanings from each other can be ascribed to piety which is a relative notion. 
So, it is difficult to define exactly the boundaries of piety and to display an approach that would envelop 
in all its parts. The piety understanding of each group and person can be different. In this sense, it is 
possible to meet different piety types in Turkish society. “Youth piety” that constitutes the theme of 
this essay is the clearest one among the other piety types. It is inevitable that some changes in religious 
understanding and tendency of Turkish youth, and in particular university youth, according to differen-
tiating personal and societal conditions may occur. The rapid social change and developments happen-
ing in our country have greatly effected the standpoints of Turkish youth in subjects about religion and 
piety like in other points, and new perceptions about piety have emerged. In this context, the piety 
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understanding of university youth and piety types that they head for become different and the mean-
ings they ascribe to piety vary. 

Key Words: Religion, piety, piety understanding, piety perceptions, youth. 

 

 

 

Giriş 

Belirli yaşlar arasındaki insanları içine alan bir sosyal kategoriyi ifade eden “gençlik”, geç-
mişten günümüze bütün insanlık için bir olgu olarak var olsa da,  yaygın biçimiyle modern bir 
kavramdır. Bu anlamda gençlik kavramı, 19. yüzyılda kitlesel eğitimle ortaya çıkmışsa da sana-
yileşme süreci gençlik olgusunun sınırlarını belirginleştirmiş ve geliştirmiştir. Gençliği bir araya 
getiren şartlar, bütün toplumlar için bu sosyal kategori alanını ihmal edilemez bir konuma 
getirmiştir

1
. Dolayısıyla günümüz bilim dünyasında gençlik dönemi, biyolojik bir gelişim evresi 

olmanın ötesinde, genel olarak sosyoloji, psikoloji ve eğitim bilimlerinin araştırma konusu 
haline gelmiştir. Sanayi devrimi sonrasında gittikçe karmaşıklaşan, teknolojinin gelişmesiyle 
beraber ihtisaslaşmayı gerektiren iş alanları ve bu yeni iş kollarına teknik ve uzman elaman 
ihtiyacını karşılamak üzere her geçen gün yaygınlaşan ve ortalama hayat süresinin yaklaşık 
üçte birini alan eğitim süreci, sosyolojik bir olgu olarak gençlik diye isimlendirilen kesimin 
ortaya çıkmasına neden olmuştur

2
. Bu bağlamda,  ülkemizin genel nüfusuna oranla çok büyük 

bir kesimi oluşturan gençlik, özellikle de üniversite gençliği toplumumuz açısından da önemli 
bir yere sahiptir.  

Gençlik çağı bunalımların, öfkelerin, çatışmaların ve kaygıların yoğun olarak yaşandığı; ya-
nılgıların, bencilliğin, başkaldırının, bocalamaların, çelişkilerin, karasızlıkların ve sürtüşmelerin 
sık olarak görüldüğü bir dönemdir.  Gençlik, yalnızca olumsuzlukların bir araya geldiği bir çağ 
değildir. Aynı zamanda tatlı hayallerin, tutkuların ve idealizmin filizlendiği, yeniliğe ve ileriye 
doğru atılımların yapıldığı, kendi kimliğini arayıp bulma çabalarının yoğunlaştığı bir devredir

3
. 

Dolayısıyla gençlik dönemi “kimlik karışıklığı” olarak adlandırılabilecek değişimlerin yoğun 
olarak yaşandığı bir süreci içine almaktadır. Çocukluktan yetişkinliğe geçiş sürecini yaşayan 
genç, kendisi ve gerçek kimliği konusunda kaygı ve arayışlar sonucunda sarsıntılar geçirebilir. 
Bu bakımdan gençler, yeni bir kimlik kazanma uğraşında, başkalarının gözündeki kendileri ile 
kendi gözlerindeki kendilerini karşılaştırır ve önceden edindikleri rol ve becerileri yeni duruma 
nasıl entegre edecekleri problemini yaşarlar

4
. Bir başka ifade ile gençler, kendi tasavvurların-

daki ideal ben ile gerçek ben arasında, benlik algılarındaki farklılıklar doğrultusunda bocalama 
ve bunalım içine girebilirler. Bütün bunların yanı sıra, genellikle 17–24 yaşlarını kapsayan üni-
versite öğrenim süreci, gençleri üstesinden gelmesi gereken çok çeşitli problemlerle karşı 
karşıya bırakmaktadır. Üniversite gençliği, yeni bir ortama ve çevreye uyum sağlamak ve bu-
nun yanında meslek sahibi olmaya hazırlanarak ilerdeki hayatına da yön vermeye çaba gös-
termek zorundadır.  Dolayısıyla, en fırtınalı gelişim dönemi olarak kabul edilen ergenlik döne-

                                                           
1
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minin son yıllarını içine alan yüksek öğrenim süreci, üniversite gençliğinin büyük bir bölümünü 
psikososyal sorunlarla karşı karşıya bırakmaktadır

5
. 

Toplum açısından gençlik, dünyaya geldiği, yetiştiği, eğitilmekte olduğu sosyal bünyeyi ve 
o bünyeye ait temel özellikleri koruyacak ve çağın gereklerine göre zenginleştirip geliştirerek 
kendisinden sonra geleceklere aktaracak bir sosyal potansiyeldir. Toplumlar, tıpkı her insanın 
ölümsüzlüğü özlemesi ve araması gibi, geleceğe dönük bütün zamanlarda var olmayı özler ve 
bekler. Bu durum, mensubu olduğu toplumda yaşayan bütün sağlıklı bireylerin ortak isteğidir 
ve kolektif bilincin müşterek yansımasıdır. İşte bu nedenlerle gençlik, bir toplumun bugünü ile 
geleceği arasındaki tek gerçek köprüdür

6
. Dolayısıyla gençlik, belirtilen bağlam ve çerçevede, 

sosyolojik açıdan toplumun sürekliliğinin sağlanması ve geleceği açısından çok önemli bir 
fonksiyon görmektedir. 

Dindarlık Kavramı ve Dindarlık Tipolojileri  

Her grubun veya kişinin dindarlık anlayışları farklı olabilir. Bu bağlamda ülkemizde de çok 
çeşitli dindarlık tiplerine rastlamak mümkündür. Bildirimizin konusunu oluşturan “gençlik 
dindarlığı” da bu dindarlık tipleri içerisinde en belirgin olanlardandır. Aslında dindarlık, yaşa-
ma ve hissetme yönüyle bireysel, tezahürleri açısından ise toplumsal bir olgudur. Bu bakım-
dan dindarlık, bireysel yönüyle ne kadar sübjektif bir karaktere sahip ise sosyal yansımaları 
açısından da o kadar objektif ve gözlenebilir bir özelliğe sahiptir. Dindarlığın iç ve dış faktör-
lerden çeşitli derecelerde etkilenmesi ve bu doğrultuda değişmesi ve şekillenmesi doğaldır. 
Görece bir kavram olan dindarlığa birbirinden çok değişik anlamlar yüklenebilir. Dolayısıyla 
dindarlığın sınırlarını tam olarak belirlemek ve tüm yönlerini kuşatacak bir yaklaşım sergile-
mek oldukça zordur. 

Dindarlık, dinselliğin öznel dünyası için kullanılan bir kavramdır. Şüphesiz her din, olgusal 
düzeyde bir hayat anlayışına sahiptir. Bir kişinin dindarlığına vurgu yapıldığında, bir şekilde 
onun kendi inanç alanı içindeki bireysel gerçeklik durumu ile ilgili de bir bilgiye sahip olun-
maktadır. Çünkü kişi, dine bağlanmakla, onu kendi hayatının fonksiyonel bir göstergesi haline 
getirmektedir

7
. Dolayısıyla, dindarlığın operasyonelleştirilebilecek bir tanımını yapmaya ça-

lışmak gereklidir. Dindarlığın tanımı, yapıldığı kültürün sınırlarını aşarsa 
operasyonelleştirilemez. Bu çerçevede dindarlık, ampirik bir konu olabilen, insanın mensup 
olduğu grubun uzlaşmasına uygun olarak dinî olarak nitelenebilen ve dinî olmayan veya 
seküler tutum ve tecrübelerden ayrılabilen tutum, tecrübe, davranış tarzlarının bütünü olarak 
algılanabilir

8
. 

Dinî hayatın uzandığı alanlar ve geliştiği aşamalar kişiler açısından farklı seviyelerde olabi-
lir. Aynı dine inanan kimseler dinlerini aynı düzeyde yaşamayabilirler; kişiden kişiye değişen 
farklı dindarlık derecelendirmeleri olabilir

9
. Diğer bir ifadeyle, kişilerin şahsiyet ve karakter 
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yapılarındaki farklılıklara göre dindarlıklarında da farklılıkların olması muhtemeldir
10

. Dindar-
lık yönünden insanlar oldukça çeşitlilik göstermesi sebebiyle, benzer özellikler alınarak, kişile-
rin dindarlığını belirli tiplere ayırmak mümkündür

11
. Bu bağlamda gerek Batıda ve gerekse 

ülkemizde özellikle din sosyolojisi alanında önde gelen birçok sosyolog çeşitli dindarlık tipolo-
jileri geliştirmişlerdir.  

Ele aldığımız konu bağlamında şu husunda altını çizmeliyiz: Türk gençliği ve özelde de 
üniversite gençliği üzerinde yapılan araştırmalarda inanç ve değerlere ilişkin bulguları yorum-
larken, gençlerin içinde bulundukları durumun özellikleri kadar, bunun bağlamını oluşturan 
mensup olduğu toplumun tarih ve kültürünü de dikkate almak gerekir. Gençlerin dinî yönelim 
ve anlayışlarında, farklılaşan toplumsal şartlara göre bazı değişimler olması kaçınılmazdır. 
Fakat temelde gençlik psikolojisi, dine çok yakın ve dinle çoğu yönden ilgili ve ilişkilidir. Çünkü 
hayatın anlamı, kimliğin tanımı, insanî görev ve sorumlulukların sınırı, duygusal ve sosyal 
arzuların tatmini gibi birçok konu gençlerin dinî güdülenmelerinde etkili rol oynamaktadır. 
Ancak, ülkemizde birbirine taban tabana zıt dinî anlayış, yorum ve uygulamalarla karşı karşıya 
kalan gençlerimizin, bunun sonucunda aşırı uçlara kayması veya dine ilgisiz olması yönündeki 
temayüllerinin önüne geçmek de göründüğü kadar kolay olmamaktadır

12
.   

Gençlik ve Din 

İnsanın dünya-kurma girişiminde stratejik bir rol oynayan, kişinin kendi niteliği ve evren-
deki yeri hakkında bütüncül bir bilgi şeması sunan din, özellikle gençlik döneminde benlik 
kimliğini oluşturma ve dünyayı anlamlandırma açısından önemli işlevler görmektedir. Dinin 
özellikle ibadet boyutundaki gereklerini yerine getirmese bile,  sosyal hayatta dinî referanslara 
önem veren gençlerin sayısı hiç de az değildir. Dolayısıyla gençlerin çoğu, en azından “söylem-
sel” düzeyde dindar olarak görülmektedir. Bu durum bir yönüyle gencin zihinsel gelişiminin 
tabii bir sonucudur. Dinî değerlerin bir bütün olarak içselleştirilmesinin zorlukları karşısında, 
gençlerin dinle ilgilerini en azından entelektüel düzeyde sürdürmeleri bile, dinin onlar için 
taşıdığı varoluşsal önemi ortaya çıkarmaktadır. Bu yüzden kendilerini farklı farklı kimliklerle 
tanımlayan kimselerin zaman zaman dinî referanslara başvurmaları toplumumuzda sıkça rast-
lanan bir durumdur. Ayrıca din, diğer birçok toplumsal; ahlâkî, kültürel, siyasî konuların kav-
ramlaştırılma ve açıklamasında da önemli  rol oynamaktadır

13
.   

Gençlerin dinî hayatını konu edinen alan araştırmalarının sonuçlarına göre gençlik evre-
sindeki kişiler yüksek bir dinî potansiyelle birlikte, dinî kararsızlık, şüphe, arayış ve buna bağlı 
olarak dinî değişim ve dönüşümleri yoğun olarak yaşamaktadırlar

14
. Şüphe etmek, gençlik 

döneminin din konusundaki en karakteristik özelliğidir
15

. Gençlerin özellikle okuduğu dersler 
ve kitaplardan öğrendiği bilimsel görüşlerle kendisine telkin edilen dinî anlayışların çelişmesi 
durumunda bu şüphe daha da derinleşir. Gençlik çağında dinî açıdan yaratıcılık kazanılırken, 
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ra, 2002, s.14,15. 
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 Hökelekli, “Gençlik ve Din”,s.19. 
14

 Hökelekli, “Gençlik ve Din”, s.13. 
15

 Bu konu ile ilgili yapılan bir alan araştırmasının sonuçları için bkz. Abdülkerim Bahadır, “Ergenlik 
Döneminde Dinî Şüphe ve Tereddütler” Gençlik, Din ve Değerler Psikolojisi, s.255-306. 
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gençleri en çok etkileyen faktörler arasında okunan dersler, arkadaşlar arasında yapılan konu 
ile ilgili tartışmalar, zihnî yönden olgunlaşma, yazılı ve görsel kaynaklar, kişi ve çevreden gelen 
etkiler, dindarların ve din adamlarının tutumları sayılabilir. Sıralanan bu faktörlerin ve diğer 
unsurların etkileri sonucunda gençlik çağının ilerleyen dönemlerinde kişi, ya çocukluktan beri 
kendisine empoze edilen din anlayışını olduğu gibi alır veya bazı konuları kabul eder, bazılarını 
reddeder ya da inkâr yoluna sapabilir

16
. Bu bağlamda, gençlik dönemi, dinî uyanış ve bilinç-

lenme, geleneksel değerlere karşı tenkit, tepki, şüphe ve güvensizlik, yeni arayış ve tercihlere 
yönelme, dine ilgisizlik veya tam tersi dinî grup veya cemaat içerisinde kendini tamamıyla dine 
verme gibi davranış eğilimlerinin varlığını yoğun olarak hissettirdiği bir süreçtir

17
.  

Gençlik döneminde çevreye ve özellikle de arkadaşlara yönelme sonucunda bağımsızlık 
duygusu en yoğun bir şekilde kendini gösterir. Buna bağlı olarak anne-baba ile olan ilişkiler 
çatışmalı bir hale gelir. Genç, anne-babasını tenkit etmeye, onların güç ve kapasitelerinin 
yetersizliğini sorgulamaya başlar. İstediği gibi davranma ve özellikle arkadaşlarıyla beraber 
hareket etme arzusu taşır. İşte gençteki bu bağımsızlık duygusu, onun dine karşı da olumsuz 
bir tavır almasına sebep olabilir. Dinî değerlerle bağımsızlık duygusu arasında bir çatışma ya-
şanabilir. Çünkü din, her şeyden önce bir bağlanmayı gerektirir. Dinî değerler bireyin davranış-
larına yön vererek onu bağımlı kılar

18
. 

Bir dünya görüşü geliştirme, kendine yön verecek değerleri araştırma, hayatın anlamı ve 
kendisi açısından yeri ve rolü konusunda tatmin edici cevaplar bulma gibi arayış ve yönelişler 
gençlik döneminin kendine has davranış özelliklerindendir. Bir grup içerisinde yer alma, önder 
ve liderlere bağlanma yine bu dönemde önemli bir ihtiyaç olarak ortaya çıkar. Gençlikte, dinî 
ilginin şuurlu uyanışı ve gelişimi açıkça görülebilmektedir. Gencin gerek kendi iç dinamizmin-
deki iniş çıkışlar, gerekse toplumda sürekli değişen değer yargıları, dinî bakımdan bocalamalar, 
bunalımlar ve çelişkili durumların yaşanmasını kaçınılmaz kılar. Ancak gençlerin çoğu için din, 
“güvenlik”, “kimlik”, “bağlanma” ve “anlama” gibi psikolojik ve sosyolojik ihtiyaçlara cevap 
vermesi açısından çok önemli bir fonksiyon görmektedir

19
.     

Ülkemizin yakın tarihinde bütün geleneksel kurum ve yapıları da içine alan çok köklü sos-
yokültürel değişimler yaşanmış ve halen de yaşanmaktadır. Bu değişimler zorunlu olarak çeşit-
li uyumsuzluk ve çatışmaları da beraberinde getirmektedir. Bu süreçten en fazla etkilenen 
kesimlerin başında gençler ve özellikle de üniversite gençliği gelmektedir. Değer yargıları hızla 
değişen Türk gençliği; içinde yaşadığı toplumun değerlerinin de hızla değişmesi karşısında 
çoğu zaman kimlik bunalımları yaşamakta ve çıkmazlarla karşı karşıya kalmaktadır. Bu doğrul-
tuda Türk gençliği genel olarak ya hiçbir değere inanmayan, ideal ve amacı olmayan, günübir-
lik şeyler ve maddî zevklerle oyalanan, kendisine ve çevresine yabancı bir hale gelmekte, ya da 
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 Erdoğan Fırat, Üniversite Öğrencilerinde Allah İnancı ve Din Duygusu, Yayınlanmamış Doktora Tezi, 
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bir takım dinî ve ideolojik gruplara katılarak kimlik ve kişiliğini kaybetme noktasına varan bir 
bağlanmaya kadar gitmektedir

20
.     

Yukarıda sıralanan engellere karşın, Türk gençliğinin dine yönelik tutum ve davranışları 
olumlu ve oldukça yüksek düzeydedir. Özellikle üniversite öğrencileri üzerinde yapılan dinî 
hayatla ilgili alan araştırmaları, bu durumu doğrulamaktadır. Bu uygulamalı çalışmalardan elde 
edilen sonuçlara göre Türk gençliği dinî inanç ve ritüellere bağlılığını sürdürmekte ve onlar için 
din, hayatı anlamlandırma açısından yerini önemli ölçüde korumaya devam etmektedir. Buna 
karşın, dine yönelik olumsuz tutumlar ise oran itibariyle oldukça düşük düzeyde kalmaktadır

21
. 

Toplumumuzdaki dinî karmaşa ve belirsizliğin yanında din eğitiminin yetersizliği, dinî ce-
maatlere olan ilgiyi arttırmaktadır. Ergenlik döneminde bağımsızlık güdüsünün güçlü etkisini 
yaşayan gençler; ailelerinin etki alanından uzaklaşırken, akran grubunun tesiri altında kalmak-
tadır. Ailesinden ve okulundan yeterli dinî rehberliği alamayan gençlerin bir kısmı bu alandaki 
boşluklarını dinî cemaatler kanalıyla doldurmaya çalışmaktadır. Bu bağlamda kimlik arayışı 
içerisinde bocalayan, belirsizlik ve karmaşadan bunalan, toplumdaki yerini ve görevini belir-
lemekte zorlanan, manevî ve ahlakî ideallerini gerçekleştirmek için bir yol arayan gençler için 
dinî cemaatler bir çıkış yolu olarak algılanabilmektedir. Dinî cemaatlere giren gençlerin yap-
ması gereken tek şey,  sadece itaat etmektir. Uyulması gereken tek toplumsal çevre cemaat 
olunca, sosyal kimlik bir cemaat kimliği olarak şekillenmektedir. Bu durum da, dinî ve sosyal 
hayat açısından yeni bir takım sorunların ortaya çıkmasına sebep olmaktadır

22
.    

Sonuç olarak din, bireylerin ve özellikle de gençlerin ruh sağlığını koruyucu ve geliştirici 
en güçlü etkenlerden biridir. Ancak dinin bu etkisi; doğru ve yeterli bilgi, bilimsel öğretim, 
anlatım ve sosyal destekle işlerlik kazanır. Dinî yönden gelişmesini tamamlamamış gençlerin 
kişilik yapısı içten ve dıştan sayısız etkiye açık olduğu gibi, temelde yanlış yapılanmış bir dinî 
anlayış ve yaşayışın doğuracağı sapma ve yabancılaşmaların önünü almak da çok kolay değil-
dir

23
. 

Ele aldığımız mesele hakkında verilen bu teorik bilgilerden sonra, şimdi bildirimizin temel 
konusunu oluşturan üniversite gençliğinin dindarlık göstergelerine yönelik tutum ve davranış-
larıyla ilgili uygulamalı çalışmadan elde ettiğimiz bulgular ve bunların analiz sonuçlarına geçe-
lim. 

Üniversite Gençliğinin Dindarlık Göstergelerine Yönelik Tutumları 

Süleyman Demirel Üniversitesi öğrencilerinden toplam 454 kişiden oluşan örneklem gru-
bumuzun olgusal kimlikleri ile ilgili bilgiler aşağıda verilen tablolardaki gibidir: 

 

 

 

                                                           
20

 Hökelekli, “Gençlik ve Din”, s.14. 
21

 Bkz. Zeki Arslantürk, Kutsalın Dönüşü, Ayışığı kitapları, İstanbul, 1998; Münir Koştaş, Üniversite Öğ-
rencilerinde Dine Bakış, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, Ankara, 1995; Vehbi Bayhan, Üniversite 
Gençliğinde Anomi ve Yabancılaşma, Ankara, 1997. 

22
 Hökelekli,“Gençlik ve Din”, s.21. 

23
 Hökelekli, “Gençlik ve Din”, s.27. 
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Tablo 1-Örneklem Grubunun Cinsiyeti 

 

Cinsiyet N % 

Kız 204 44.9 

Erkek 250 55.1 

Toplam 454 100.0 

 

Tablo 2-Örneklem Grubunun Yaşı 

 

Yaş N % 

18-20 155 34.1 

21-23 222 48.9 

24 ve üstü 77 17.0 

Toplam 454 100.0 

 

Tablo 3-Örneklem Grubunun Öğrenim Görmekte Olduğu Fakülte veya Yüksekokul 

 

Fakülteler ve Yüksekokul N % 

Fen-Edebiyat Fakültesi 71 15.6 

İktisadi ve İdari Bilimler Fakültesi 80 17.6 

İlahiyat Fakültesi 79 17.4 

Mühendislik Fakültesi 72 15.9 

Ziraat Fakültesi 78 17.2 

Yalvaç Meslek Yüksekokulu 74 16.3 

Toplam 454 100.0 

 

Tablo 4-Örneklem Grubunun Hayatının Büyük ÇoğunluğununGeçtiği Yerleşim Birimi 

 

Yerleşim Birimi N % 

İl 260 57.3 

İlçe 148 32.6 

Belde 17 3.7 

Köy 29 6.4 

Toplam 454 100.0 
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Tablo 5-Örneklem Grubunun Ailesinin Gelir Durumu 

 

Gelir Durumu N % 

Çok iyi 6 1.3 

İyi 174 38.3 

Orta 263 57.9 

Düşük 11 2.4 

Çok düşük - - 

Toplam 454 100.0 

 

Tablo 6-Örneklem Grubunun Dinî Öğrenim Durumu 

 

Dinî Öğrenim Durumu N % 

İmam-Hatip Lisesi 90 19.8 

Özel Din Öğrenimi 197 43.4 

Din Öğrenimi Görmemiş  131 28.9 

Başka 36 7.9 

Toplam 454 100.0 

 

Tablo 7-Örneklem Grubunun Dindarlık Durumu 

 

Dindarlık Durumu N % 

Çok dindar 6 1.3 

Dindar 245 54.0 

Dinle az ilgili 187 41.2 

Dinle ilgisiz 16 3.5 

Toplam 454 100.0 

 

Araştırmamızdageçerlik ve güvenirlik testleri yapılmış olan “dindarlık 
kriterleriölçeği”ndeki maddelere katılım düzeyleri, her soru maddesi için ayrı ayrı incelenmiş-
tir. Böylece, dindarlık ölçütlerine yönelik tutumların madde bazında dağılımına bakılarak her 
maddenin ifade ettiği hususa katılım düzeyleri değerlendirilmiştir. Şimdi bununla ilgili sonuç-
lara bakalım: 
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% 

 
% 

 
% 

 
% 

 
% 
 

1.Ahireti unutmamakla birlikte, dün-
ya hayatındaki görev ve sorumluluk-
ları da yerine getirmek gerekir. 

73.6 21.8 2.2 1.5 0.9 

2.Dindarlığın en önemli kriteri, dinin 
bütün emir ve yasaklarını yerine 
getirmektir.  

24.4 36.2 17.6 17.4 4.4 

3.İyi bir Müslüman, bütün davranışla-
rında Allah’ın rızasına uygun dav-
ranmayı amaçlar. 

57.0 35.7 5.1 0.9 1.3 

4.Dindar bir kimse, dinin sosyal ha-
yatla ilgili kurallarını da yerine getir-
meye çalışmalıdır. 

45.2 45.5 6.8 1.8 0.7 

5.Gerçek anlamda dindar olabilmek 
için, farz ibadetlerin yanında nafile 
ibadetleri de yapmak gerekir. 

16.5 40.3 23.6 15.9 3.7 

6.Müslümanın en önemli görevlerin-
den biri de İslam’ı başkalarına öğ-
retmek ve anlatmaktır. 

56.2 31.1 5.3 5.9 1.5 

7.Bir kişinin tam anlamıyla dindar 
olabilmesi için, dinin yasakladığı 
şeylerin tamamını yapmaktan sakın-
ması gerekir. 

30.8 43.7 13.4 9.9 2.2 

8.İbadetleri tam manasıyla yerine 
getirmeden, sadece birtakım evren-
sel ahlâkî değerlere sahip olmak, 
ahiret hayatı için yeterli değildir. 

26.7 39.8 19.4 11.2 2.9 

9.Dindarlığın temel göstergeleri; 
Allah’a iman etmek, ibadetleri yerine 
getirmek, dinin emir ve yasaklarına 
uymak ve ahlâklı olmaktır. 

48.7 39.0 6.4 4.6 1.3 

10.İslam’ı gerçek anlamda yaşaya-
bilmek için, İslam tarihinin ilk dönem-
lerindeki âlimlerin görüş ve uygula-
malarını model olarak almak gerekir. 

6.2 29.3 30.8 22.9 10.8 

11.Dine uygun bir hayat sürmek için 
Kur’an’ın yanı sıra Peygamberimize 
de uymak şarttır. 

51.3 35.9 8.6 3.3 0.9 

12.Hz.Muhammed’in uygulamaları ve 
yaşantısı bir Müslüman için en güzel 
örnektir. 
 
 

66.3 26.7 3.7 2.4 0.9 
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13.Kur’an ve Hz. Peygamberin yanın-
da din büyüklerini de rehber edin-
mek, iyi bir Müslüman için gerekli bir 
özelliktir. 

35.2 45.2 10.8 5.7 3.1 

14.Dindar kişi, başkalarına güven 
veren kimsedir. 

38.6 31.5 13.2 13.2 3.5 

15.Bir mezhebe bağlanmadan gerçek 
anlamda dindar olunamaz. 

6.2 13.0 20.7 34.3 25.8 

16.Her mezhep kişiyi değişik yollar-
dan Allah’a götüren bir yoldur. 

22.7 42.3 17.6 10.4 7.0 

17.Mezhepler dinimizin birer zengin-
liğidir. 

16.3 36.2 28.6 11.9 7.0 

18.Görev, sorumluluk ve işlerde helal 
ve haram ölçülerine uyulmalıdır. 

61.9 32.6 3.3 1.5 0.7 

19.Dindar kişi, dinî-sosyal faaliyetler-
de bulunmaya ve bu faaliyetlere 
katkı sağlamaya gayret etmelidir. 

31.4 52.0 9.3 5.3 2.0 

20.Doğru ve dürüst olmak da, namaz 
ve oruç gibi bir ibadettir. 

72.9 22.1 2.6 2.2 0.2 

21.Dindarlığın göstergeleri sadece 
ibadetler değildir; önemli olan vicdan 
(iç) temizliğidir. 

51.2 32.4 6.2 7.3 2.9 

22.Dindar olmanın temel şartı, iba-
detleri yerine getirmekten ziyade, 
âhlakî bir hayat sürmektir. 

26.4 33.9 14.8 21.6 3.3 

23.Kişinin davranışlarını olumlu yön-
de değiştirmiyorsa, yapılan ibadetle-
rin hiçbir değeri yoktur. 

39.9 25.7 12.8 17.0 4.6 

24.Dinin emir ve yasaklarını yerine 
getirmekten çok, Allah’a tam anla-
mıyla iman etmek iyi bir Müslüman 
için yeterli özelliktir. 
 

11.0 26.9 18.3 36.1 7.7 

25.Çalışmak ve insanlara yardım 
etmek de birer ibadettir. 

61.9 33.2 3.1 0.9 0.9 

26.Dünya hayatında insanlığın fayda-
sına olan işleri yapmayan kişi, ibadet-
leri yerine getirse bile dindar olarak 
sayılamaz.  

26.0 33.3 20.2 17.2 3.3 

27.Allah’ın rızasını kazanmanın yolu, 
insanları sevmekten geçer. 

43.0 45.8 8.6 2.2 0.4 

28.Kur’an bir Müslüman için temel 
referans kitabıdır; bunun dışında 
başka bir kaynağa başvurmaya gerek 

37.0 21.8 10.8 21.1 9.3 
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yoktur. 

29.Dinî inançların yanı sıra millî ve 
kültürel değerlere de önem vermek 
gerekir.  

45.8 49.6 2.6 1.3 0.7 

30.İnsanlara inançlarından dolayı 
değil, insan oldukları için değer ver-
mek ve yakınlık göstermek lazımdır. 

64.1 30.4 3.3 1.8 0.4 

31.Dini yaşamak için mezheplere 
gerek yoktur. 

24.9 22.3 24.9 24.9 7.9 

32.Bir kimse tesettüre uygun bir 
şekilde örtünmeden de dindar olabi-
lir.  

37.7 37.2 11.9 9.5 3.7 

33.Herkesi, kendi inançları doğrultu-
sunda olduğu gibi kabul etmek ve 
insanlara, din anlayışlarını değiştir-
meye zorlamadan saygı göstermek 
lazımdır.  

57.9 32.6 5.3 3.3 0.9 

34.Dini, yeni gelişmelere açık bir 
şekilde, çağın gereklerine göre yaşa-
mak gerekir. 

33.0 39.4 16.1 7.3 4.2 

35.Dinî cemaatlerin İslam’ı anlama ve 
anlatma biçimleri dinin özüne uygun 
değildir. 

15.0 17.8 41.9 18.5 6.8 

36.Dindar olmak için herhangi bir 
tarikata girmeye gerek yoktur. 

52.8 34.6 6.4 3.1 3.1 

37.Günümüzün şartları gereği biri-
kimler faizle değerlendirilebilir. 

11.5 19.6 22.7 21.1 25.1 

38.İyi bir Müslüman olabilmek için 
namaz, oruç, zekât ve benzeri ibadet-
leri düzenli olarak yapmak yeterlidir. 

7.9 16.6 13.4 46.7 15.4 

39.İbadetleri tam anlamıyla yerine 
getirmedikçe, Allah’a inanmanın bir 
önemi yoktur. 

4.8 11.9 9.0 48.3 26.0 

40.Dindar olan kişi, toplum tarafın-
dan kabul gören örf ve âdetlere uy-
malıdır.  

13.9 31.5 18.9 29.5 6.2 

41.Dinde esas olan bu dünya için 
değil, ahiret için çalışmaktır. 

13.9 21.4 10.6 34.1 20.0 

42.Bir insanın dini kadar milliyeti de 
önemlidir. 

26.7 33.9 7.3 15.4 16.7 

43.Kişi, sadece mensup olduğu mez-
hep doğrultusunda dinî hayatını 
yönlendirmelidir. 

8.4 16.1 26.0 35.6 13.9 

44.Dinin emir ve yasaklarını yerine 
getirmekten çok örf, âdet ve törelere 

5.1 9.3 13.4 43.0 29.2 
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uymak daha önemlidir. 

45.Dindarlığın önemli kriterlerinden 
birisi de özel gün ve gecelerde mev-
lit, hatim ve benzeri faaliyetleri yeri-
ne getirmektir. 

15.6 47.6 13.4 16.6 6.8 

46.Tam anlamıyla dindar olabilmek 
için bir din büyüğüne bağlanmak 
gereklidir. 

4.0 7.0 19.6 37.0 32.4 

47. Muska yaptırmanın, türbe ziyare-
tinde bulunmanın ve benzeri faaliyet-
lerden medet ummanın dinî açıdan 
herhangi bir sakıncası yoktur.  

2.9 4.4 14.8 20.5 57.5 

48.Toplum hayatından olabildiğince 
uzak kalarak din daha iyi yaşanır. 

2.6 5.9 9.3 32.6 49.6 

  

Tabloda yer alan verileri genel bir şekilde değerlendirecek olursak üniversite gençliğinin; 

 Dünya ve ahiret arasında bir denge kurarak buna göre hayat sürmeyi dindarlık için 
ölçü olarak aldığını,  

 Çoğunlukla dinin emir ve yasaklarına uymayı dindarlık kriteri olarak kabul ettiğini, 
ancak bu konuda önemli bir kesimin de kararsız kaldığını ve aynı fikirde olmadığını, 

 Dindar olmanın, bütün davranışlarda Allah’ın rızasına uygunluğu gözetmeyi gerektir-
diğine inandığını, 

 Genel olarak dinin sosyal hayatla ilgili kurallarını yerine getirmeyi dindarlığın gerekle-
rinden biri olarak gördüğünü,  

 Nafile ibadetleri yapmanın da dindarlığın bir göstergesi olduğu yönünde bir eğilimi 
olmakla beraber, gruplar arasında açık arayla öne çıkan bir kesimin olmadığını,  

 İslam’ı tebliğ etme görevini ve dinin yasakladığı şeylerin tamamına uymayı önemli bir 
dindarlık kriteri olarak algıladığını, 

 Ahiret hayatı için ibadetleri yerine getirmenin gerekli olduğunu ifade etmekle bera-
ber, bu konuda kararsız kalanlar ve aksi istikamette tutum gösterenlerin kayda değer oranda 
olduğunu,  

 Allah’a inanmak, ibadetleri yerine getirmek, dinin emir ve yasaklarına uymak ve ah-
lâklı olmayı dindarlığın temel kriterleri olarak kabul ettiğini, 

 İslam’ı gerçek anlamda yaşayabilmek için İslam tarihinin ilk dönemlerindeki âlimlerin 
görüş ve uygulamalarının model olarak alınması konusunda hemen hemen eşit oranda üç 
gruba (onaylayanlar, kararsız kalanlar, onaylamayanlar) ayrılarak kararsız kaldığını,  

 Büyük çoğunluk itibariyle İslam’ın iki kaynağını oluşturan Kur’an ve Sünnete uymayı 
ve Hz. Muhammed’in davranışlarının ve yaşantısının örnek olarak alınmasını dindarlığın bir 
gereği olarak algıladığını, 

 Kur’an ve Hz. Peygamberin yanında din büyüklerini de rehber edinmeyi dindarlık açı-
sından gerekli gördüğünü, 
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 Güvenilir olmayı dindarlık kriteri olarak kabul ettiğini, 

 Yarısını aşan önemli bir çoğunluğunun mezhep mensubiyetinin dindarlık için bir kri-
ter oluşturmadığı ve mezheplerin insanları değişik yollardan Allah’a ulaştıran bir vasıta olduğu 
ve yaklaşık yarısının da mezhepleri İslam’ın bir zenginliği olarak görme yönünde eğilim taşıdı-
ğını, 

 Görev, sorumluluk ve işlerde helal ve haram ölçülerine uymanın, dindarlığın önemli 
bir gereği olduğu hususunda ortak bir görüş sergilediğini, 

 Büyük çoğunluğunun dinî-sosyal faaliyetlerde bulunmayı ve bu faaliyetlere katkı sağ-
lamayı dindarlığın gereklerinden biri olarak kabul ettiğini, 

 Doğru ve dürüst olmanın ibadet olarak değerlendirilmesi hususunda ortak bir görüş 
ortaya koyduğunu, 

 Dindarlığı sadece ibadetleri yerine getirmekten ibaret saymadığını, 

 İnsanların iç temizliğini de dindarlığın önemli bir göstergesi olarak gördüğünü,  

 Net bir tutumu olmamakla beraber, dindarlığın kıstasının ibadetleri yerine getirmek-
ten ziyade, ahlaki bir hayat sürmek olduğu görüşünü kabul edenlerin çoğunluğu oluşturduğu-
nu, 

 Yarısından fazlasının davranışları olumlu yönde değiştirmedikçe, yapılan ibadetlerin 
anlamlı bir değer taşımadığı fikrinde olduğunu, 

 Baskın bir görüş olmamakla beraber, ibadetleri yapmadan sadece Allah inancının ye-
terli olmayacağı inancını taşıdığını, 

 Çalışmayı ve insanlara yardım etmeyi dindarlığın önemli gereklerinden biri olarak 
kabul etme hususunda ortak bir kanaate sahip olduğunu,  

 İbadetleri yerine getirmenin yanında insanlığın faydasına olan işleri yapmayı da din-
darlık kıstası olarak algıladığını,  

 İnsanları sevmenin Allah’ın rızasını kazanmak için ve dolayısıyla dindarlık açısından 
da şart olduğu fikrini taşıdığını, 

 Yarısından biraz fazlasının, başka bir kaynağa başvurmaya gerek olmadan Kur’an’ı 
temel referans kitabı olarak gördüğünü,  

 Dindarlığın anlam alanı içerisine, dinî inançların yanı sıra millî ve kültürel değerleri de 
yerleştirdiğini, 

 İnsanlara inançlarından dolayı değil, insan oldukları için değer vermek ve yakınlık 
göstermek düşüncesinde olduğunu,  

 Belirgin bir yönelim olmamakla beraber dini yaşamak için mezheplere gerek olmadığı 
fikrini taşıdığını,  

 Ağırlıklı olarak tesettüre uygun bir şekilde örtünmeden de dindar olunabileceğini ka-
bul ettiğini,  

 Değişik din anlayışlarına saygı göstermeye yönelik bir tutumu benimsediğini,  

 Dinin yeni gelişmelere açık, çağın gerekleri doğrultusunda yaşanmasına taraftar ol-
duğunu, 
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 Kararsızlık gösterenler en fazla yüzdeye sahip olmakla beraber cemaatlerin İslam’ı 
anlama ve anlatma biçimlerinin dinin özüne uygun olmadığı görüşünü kısmen taşıdığını, 

 Herhangi bir tarikata bağlanmayı, dindarlık kriteri olarak görmediğini, 

 Net bir fikir belirtmemekle beraber birikimlerin faizle değerlendirilmesine karşı çıktı-
ğını, 

 Sadece ibadetleri düzenli olarak yapmayı, dindarlık için yeter bir şart olarak kabul 
etmediğini, 

 İbadetler tam anlamıyla yapılmasa bile, Allah’a inanmanın önemli olduğu yönünde 
kanaat taşıdığını, 

 Açık bir yönelimi olmamakla beraber dindar olan bir kimsenin, toplum tarafından 
kabul gören örf ve âdetlere uyması gerektiği yönündeki görüşe taraf olduğunu, 

 Dünyayı bırakıp, sadece ahiret hayatı için çalışmanın dinî açıdan doğru olmayacağı 
anlayışını benimsediğini, 

 Kişilerin dini kadar milliyetlerinin de önemli olduğu görüşünü kabul ettiğini, 

 Net bir fikri olmamakla beraber, ağırlıklı olarak sadece mensup olunan mezhep doğ-
rultusunda dinî hayatın yönlendirilmesini doğru bulmadığını, 

 Örf, âdet ve törelere uymadan ziyade, dinin emir ve yasaklarını yerine getirmeye ön-
celik tanıdığını, 

 Genelde mevlit, hatim ve benzeri faaliyetleri yerine getirmeyi, dindarlığın gerekle-
rinden biri olarak gördüğünü,  

 Bir din büyüğüne bağlanmayı dindar olmanın şartlarından biri olarak kabul etmediği-
ni,  

 Muska, türbe ziyareti ve benzeri olguların dinin özüne uygun olmadığı inancını taşı-
dığını, 

 Dinin toplum hayatından olabildiğince uzak kalarak daha iyi yaşanamayacağı husu-
sunda ortak bir görüş sergilediğini belirtebiliriz. 

Dindarlık Algılarının Boyutları ve Derecelendirilmesi 

Yaptığımız alan araştırması sonucunda dinî alandaki hangi inanç ve davranış kalıplarının 
dindarlığın göstergesi olarak sayılabileceğine, yani dindarlığa ne gibi bir anlam yüklenebilece-
ğine ilişkin sorulara verilen cevaplar ayrı ayrı incelenerek istatistiksel analize tabi tutulmuş ve 
derecelendirilmiştir. Böylece “çok yüksek”, “yüksek”, “orta”, “düşük” ve “çok düşük” düzeyde 
dindarlık göstergesi olarak kabul edilen hususlar sırasıyla belirlenmiştir. Bu bağlamda hangi 
tutum ve eylemlerin ne ölçüde dindarlık olarak algılandığına ilişkin veriler aşağıdaki tabloda 
ortaya çıkmıştır: 

 

Sı
ra

 

 
Soru Maddeleri 

Dindarlık Göster-
gesi Olarak Kabul 
Edilme Derecesi 

1 Ahireti unutmamakla birlikte, dünya hayatındaki görev ve 
sorumlulukları da yerine getirmek gerekir. 

Çok Yüksek 
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2 Doğru ve dürüst olmak da, namaz ve oruç gibi birer iba-
dettir. 

Çok Yüksek 

3 İnsanlara inançlarından dolayı değil, insan oldukları için 
değer vermek ve yakınlık göstermek lazımdır. 

Çok Yüksek 

4 Hz. Muhammed'in uygulamaları ve yaşantısı bir Müslü-
man için en güzel örnektir. 

Çok Yüksek 

5  Çalışmak ve insanlara yardım etmek de birer ibadettir. Çok Yüksek 

6 Görev, sorumluluk ve işlerde helâl ve haram ölçülerine 
uyulmalıdır. 

Çok Yüksek 

7 İyi bir Müslüman, bütün davranışlarında Allah'ın rızasına 
uygun davranmayı amaçlar. 

Çok Yüksek 

8 Herkesi, kendi inançları doğrultusunda olduğu kabul 
etmek ve insanlara, din anlayışlarını değiştirmeye zorla-
madan saygı göstermek lazımdır. 

Çok Yüksek 

9 Dinî inançların yanı sıra millî ve kültürel değerlere de 
önem vermek gerekir. 

Çok Yüksek 

10 Müslümanın en önemli görevlerinden biri de İslâm'ı baş-
kalarına anlatmak ve öğretmektir. 

Çok Yüksek 

11 Dine uygun bir hayat sürmek için Kur'anın yanı sıra Pey-
gamberimize de uymak şarttır. 

Çok Yüksek 

12 Dindar bir kimse, dinin sosyal hayatla ilgili kurallarını da 
yerine getirmeye çalışmalıdır. 

Çok Yüksek 

13 Dindar olmak için herhangi bir tarikata girmeye gerek 
yoktur. 

Çok Yüksek 

14 Dindarlığın temel göstergeleri;  Allah'a iman etmek, iba-
detleri yerine getirmek, dinin emir ve yasaklarına uymak 
ve ahlâklı olmaktır. 

Çok Yüksek 

15 Allah'ın rızasını kazanmanın yolu, insanları sevmekten 
geçer. 

Çok Yüksek 

16 Dindarlığın göstergeleri sadece ibadetler değildir; önemli 
olan vicdan (iç) temizliğidir. 
 

Çok Yüksek 

17 Dindar kişi, dinî-sosyal faaliyetlerde bulunmaya ve bu 
faaliyetlere katkı sağlamaya gayret etmelidir. 

Çok Yüksek 

18 Kur'an ve Hz. Peygamberin yanında din büyüklerini de 
rehber edinmek, iyi bir Müslüman için gerekli bir özellik-
tir. 

Yüksek 

19 Bir kimse tesettüre uygun bir şekilde örtünmeden de 
dindar olabilir. 

Yüksek 

20 Bir kişinin tam anlamıyla dindar olabilmesi için, dinin 
yasakladığı şeylerin tamamını yapmaktan sakınması gere-
kir. 

Yüksek 

21 Dini, yeni gelişmelere açık bir şekilde, çağın gereklerine 
göre yaşamak gerekir. 

Yüksek 
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22 Dindar kişi, başkalarına güven veren kimsedir. Yüksek 

23 Kişinin davranışlarını olumlu yönde değiştirmiyorsa yapı-
lan ibadetlerin hiçbir değeri yoktur. 

Yüksek 

24 İbadetleri tam manasıyla yerine getirmeden, sadece 
birtakım evrensel ahlâkî değerlere sahip olmak, ahiret 
hayatı için yeterli değildir. 

Yüksek 

25 Her mezhep, kişiyi değişik yollardan Allah'a götüren bir 
yoldur. 

Yüksek 

26 Dünya hayatında insanlığın faydasına olan işleri yapma-
yan kişi, ibadetleri yerine getirse bile dindar olarak sayı-
lamaz. 

Yüksek 

27 Dindarlığın en önemli kriteri, dinin bütün emir ve yasakla-
rını yerine getirmektir. 

Yüksek 

28 Dindar olmanın temel şartı, ibadetleri yerine getirmekten 
ziyade, ahlâkî bir hayat sürmektir. 

Yüksek 

29 Kur'an bir Müslüman için temel referans kitabıdır; bunun 
dışında başka bir kaynağa başvurmaya gerek yoktur. 

Yüksek 

30 Gerçek anlamda dindar olabilmek için, farz ibadetlerin 
yanında nafile ibadetleri de yapmak gerekir. 

Yüksek 

31 Dindarlığın önemli kriterlerinden birisi de özel gün ve 
gecelerde mevlit, hatimve benzeri faaliyetleri yerine 
getirmektir. 

Yüksek 

32 Mezhepler dinimizin birer zenginliğidir. Yüksek 

33 Bir insanın dini kadar milliyeti de önemlidir. Orta 

34 Dini yaşamak için mezheplere gerek yoktur. Orta 

35 Dindar olan kişi, toplum tarafından kabul gören örf ve 
âdetlere uymalıdır. 
 

Orta 

36 Dinî cemaatlerin İslâm'ı anlama ve anlatma biçimleri 
dinin özüne uygun değildir. 

Orta 

37 Dinin emir ve yasaklarını yerine getirmekten çok, Allah'a 
tam anlamıyla iman etmek iyi bir Müslüman için yeterli 
özelliktir. 

Orta 

38 İslâm'ı gerçek anlamda yaşayabilmek için, İslam tarihinin 
ilk dönemlerindeki âlimlerin görüş ve uygulamalarını 
model olarak almak gerekir. 

Orta 

39 Dinde esas olan bu dünya için değil, ahiret için çalışmak-
tır. 

Orta 

40 Günümüzün şartları gereği birikimler faizle değerlendiri-
lebilir. 

Orta 

41 Kişi, sadece mensup olduğu mezhep doğrultusunda dinî 
hayatını yönlendirmelidir. 

Orta 

42 İyi bir Müslüman olabilmek için namaz, oruç, zekat ve 
benzeri ibadetleri düzenli olarak yapmak yeterlidir. 

Düşük 
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43 Bir mezhebe bağlanmadan, gerçek anlamda dindar olu-
namaz. 

Düşük 

44 İbadetleri tam anlamıyla yerine getirmedikçe, Allah'a 
inanmanın bir önemi yoktur. 

Düşük 

45 Dinin emir ve yasaklarını yerine getirmekten çok  örf, 
âdet ve törelere uymak daha önemlidir. 

Düşük 

46 Tam anlamıyla dindar olabilmek için bir din büyüğüne 
bağlanmak gereklidir. 

Düşük 

47 Muska yaptırmanın, türbe ziyaretinde bulunmanın ve 
benzeri faaliyetlerden medet ummanın dinî açıdan her-
hangi bir sakıncası yoktur. 

 
Düşük 

48 Toplum hayatından olabildiğince uzak kalarak din daha iyi 
yaşanır. 

Çok Düşük 

 

Sonuç Yerine 

Görüldüğü gibi örneklem grubumuzun dindarlığın anlam alanı içerisinde algıladığı husus-
lar; esas olarakkitabî öğretilere uymaya ve ibadetleri düzenli bir şekilde yerine getirmeye 
ilişkin içeriklere dayanan geleneksel/ilmihalci dindarlık ve büyük oranda doğruluk, vicdan 
temizliği, hümanizm ve evrensel ahlâkî değerlere bağlılık gibi ilkelerin öne çıktığı 
modernist/hümanist dindarlık anlayışlarına ilişkin ifadeleri kapsamaktadır. Halk arasında 
değişik şekillerde ve kurumlaşmamış tarzda varlığını sürdüren popüler/hurafeci dindarlık 
anlayışı içerisinde yer alan hususlar ise diğer iki dindarlık tipine oranla daha düşük seviyede 
dindarlık kriteri olarak kabul görmektedir. Bu bağlamda, sosyolojik açıdan hemen hemen her 
alanda, tipik bir şekilde “tranzisyonel toplum”, yani geçiş toplumu olmanın temel özelliklerini 
gösteren Türk toplumunun ve bunun bir sosyal kesitini oluşturan üniversite gençliğinin  “din-
darlık” ile ilgili konularda da benzer bir durum sergilediğini; ağırlıklı olarak gelenek-
sel/ilmihalci dindarlık ve modernist/hümanist dindarlık anlayışlarının, kısmen 
depopüler/hurafeci dindarlık anlayışının birbirine karıştığı “eklektik/karma dindarlık” şeklin-
de adlandırılabilecek bir dindarlık algısına sahip olduğunu ifade etmek mümkündür. 

Sonuç olarak, her grubun veya kişinin dindarlık algıları farklı olabilir ve görece bir kavram 
olan dindarlığa birbirinden çok değişik anlamlar yüklenebilir. Bunun da böyle olması gayet 
doğaldır. Çünkü dindarlığın sınırlarını tam olarak belirlemenin ve tüm yönlerini kuşatacak bir 
yaklaşım sergilemenin zorluğu ortadır. Diğer taraftan ülkemizde yaşanan hızlı sosyal değişme 
ve gelişmeler Türk gençliğinin diğer hususlara olduğu gibi din veya dindarlık ile ilgili konulara 
da bakış açılarını önemli ölçüde etkilemekte; doğal olarak da yaşanan bu zihniyet değişimi, 
dindarlıkla ilgili yeni tutumların oluşmasını da beraberinde getirmektedir. Bu bağlamda araş-
tırmamızda elde ettiğimiz bulgularda da açıkça görüldüğü gibi üniversite gençliğinin yöneldik-
leri dindarlık tipleri farklılaşmakta, dindarlığın alt boyutlarına yönelik tutumları değişiklik 
göstermekte, dindarlık ilgili bazı unsurlar diğerlerine göre öne çıkmaktadır.  
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GENÇLİK DÖNEMİ VE NEFİS TERBİYESİ 
  

Şadi EREN* 

 

ÖZET 

“İnsan nefsi” denildiğinde, daha çok insanın istek ve öfke yönü hatıra gelir. İstek ve öfkesini kontrollü 
kullanamayan kimseler, kendilerine ve çevrelerine zarar verirler. Nefsi kontrol altında tutmanın yolu ise, 
onu tanımaktan ve terbiye etmekten geçer. İnsan, -çocukluk dâhil- hayatının her merhalesinde nefis 
terbiyesine muhtaçtır. Özellikle gençlik dönemi nefis terbiyesi yönüyle insan hayatının en önemli mer-
halesidir. 

Günümüzde nefisler alabildiğine hür, alabildiğine serbest. Dinin günah kabul ettiği nice hareket, günlük 
hayatın adeta birer parçası olmuş. Vitrinler nefse hitap ediyor, sokaklar nefse sesleniyor, TV programları 
nefsi günahlara kamçılıyor, şarkıların çoğu günaha çağırıyor.. 

Günümüz insanı nefsi tanımıyor. Günümüz insanı nefis terbiyesinden habersiz. Günümüz insanı nefsin 
kulu- kölesi.. 

Bu tebliğde, gençlik döneminde nefis terbiyesinin temel esasları ana hatlarıyla ele alınacaktır. 

Anahtar Kelimeler: Nefis, nefs-i emmare, akıl, şeytan, ene, benlik, egoizm, manevi çelikleme, nefis 
terbiyesi, günah 

 

 

 

Gençlik dönemi 

Gençlik, hiç şüphesiz nefse hâkimiyetin en zor olduğu dönemdir. Bu dönemde akıldan zi-
yade hisler devrededir. Hisleriyle hareket eden genç, çabuk nefse mağlup olur, his selinin 
önünde dayanamaz. Dinin yasakladığı, “günahtır” dediği şeyler, gencin nefsine çok cazip gelir. 
Bazı kelebeklerin kendilerini ateşe atması gibi, genç de fitne ateşlerine kendini atmak ister. 

Şahıstan şahsa az - çok farklılık olmakla beraber, nefsin zabtı en zor dönemi 15-30 yılları 
arasındadır. Her genç bu dönemde, cinsellik sınavına tabi tutulur, karşı cinsle denenir. Ayrıca, 
öfkesi çok çabuk galeyana gelir, küçük bir meseleden çok büyük gürültüler çıkarabilir. 

                                                           
*
  Prof. Dr., Iğdır Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dekanı. 
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Bu dönemde iffet, yani günahlardan uzak kalmak, onlara tenezzül etmemek son derece 
önemlidir. Hatta denilir ki: “Genç günahı istediği gibi, günah da genç ister.” Yaşı ilerlemiş biri 
ise, istese de bazı günahları artık işleyemez.  

Nefsin mahiyeti 

Nefsi yerine göre bir ata,  yerine göre bir köpeğe, yerine göre ham petrole benzetebiliriz.  

Bu huysuz atı iyi bir terbiye ile dizginlemek ve gemlemek, onun sırtına binip yüce hedefle-
re doğru yol almak; bu köpeği iyi bir eğitimle kontrol altında tutmak ve faydalanmak; bu ham 
petrolü rafine edip yararlı hale getirmek mümkündür. 

Nefis - Akıl İlişkisi 

Rivayet edilir ki, Cenab-ı Hak kendi nurundan aklı yaratır, ona “Gel” der, akıl gelir, “Git” 
der, gider. “Ben kimim, sen kimsin,?” diye sorar. Akıl “Sen benim Rabb-i Rahimimsin, ben ise 
Senin aciz kulunum” diye cevap verir. Cenab-ı Hak akla hitaben der: “Senden daha aziz bir 
mahlûk yaratmadım. Seninle verir seninle alırım.” 

Sonra, ateşten nefsi yaratır. Ona “Gel” der, nefis gelmez. “Ben kimim, sen kimsin?” diye 
sorar. Nefis “Ben benim, sen sensin” der. Bunun üzerine onu ateşe atar. Nefis hâlâ “Ben be-
nim, Sen sensin” demektedir. Cenab-ı Hak ardından nefsi aç bırakır. “Ben kimim, sen kimsin?” 
diye sorduğunda, nefis “Sen benim Rabb-i Rahimimsin, bense Senin aciz kulunum” cevabını 
verir.

1 

Bu rivayet sembolik bir anlatımla akıl ve nefsin konumlarını çok güzel bir şekilde ortaya 
koymaktadır. Akıl Allah’a itaatkârdır, haddini bilir, aczini itiraf eder. Nefis ise isyankârdır, 
haddini aşar, aczini kabul etmek istemez. Ancak rivayette görüldüğü üzere, aç bırakılması gibi 
durumlarda haddini bilir, Allah’ı tanır, aklın dediğini o da demeye başlar. 

Nefsin Akla Uyması 

Nefis ve akıl, mahiyet itibariyle birbirlerine aykırı olduklarından aynı meselede verdikleri 
değer hükümleri farklı farklı olur. Mesela, rüşvet alma olayına nefis sıcak bakar, akıl ise bunun 
haksız bir kazanç olduğunu söyler. Nefse göre gayr-i meşru ilişkiler tatlıdır. Akla göre ise bun-
lar “zehirli bal” hükmündedir. Önce tatlı gelse de ardından kıvrandırır. Mesela, evlilik dışı 
ilişkiden hamile kalan bir kadın dokuz ay karnında bir ağırlık taşıdığı gibi, ömür boyu bunun 
vebalini çekmeye mahkûmdur. 

Nefsin akla muhalefeti olmakla beraber, onu ikna veya ilzam etmek mümkündür. Bu du-
rumda sesini keser, ister istemez akla tabi olur. Mesela, bir genç dışarıda top oynayan arka-
daşlarını gördüğünde, onlarla beraber olmayı kuvvetle ister. Fakat diğer gün çok önemli bir 
sınavı varsa, nefsine değil, aklına tabi olur. 

Nefis şeytan ilişkisi 

Nefis ve şeytan, insanın manevi ilerleyişinde en mühim iki engel. Nefis içeriden, şeytan 
dışarıdan dünya ve ahiretimizi perişan etmek için durmadan çalışır. Nefsin mahiyetinde gurur, 
kibir ve menfaatçilik gibi pek çok zararlı özellikler vardır. Şeytan, işletilmeye uygun bu maden-
leri iyi bilir ve işletir.  

                                                           
1
  Mevlana, XI, 832-833. Ayrıca bkz. Aclûni, I, 211 
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Nefis, içimizde şeytanın temsilcisi... Onun yerli işbirlikçisi.. Eğer terbiye edilmezse, onun 
bir öğrencisi.. 

Nefsin mahiyetinde gurur, kibir, menfaatçilik gibi pek çok zararlı özellikler vardır. Şeytan 
ise, işletilmeye uygun bu madenleri iyi bilir ve işletir. Nefsin zaaflarını tanır ve yakalar.   

İnsanın nefs-i emmaresi, şeytanın bir talebesi gibidir. Ancak bu talebelik geçici bir talebe-
liktir, daimi değildir. Çünkü insan, nefis terbiyesi ile şeytanı dinlemekten kurtulabilir. 

Şeytan kuvvetli bir verici, nefis hassas bir alıcıdır. Şeytandan gelen telkinlere kulak veren 
nefis, insanı fısk ve fücura, isyan ve inkâra, gaflet ve dalalete, her türlü rezalet ve malayaniya-
ta sevk eder. 

Nefsin Kör Hisleri 

Çocuk yol kenarında top oynarken, top yola kaçtığında delicesine topun peşinden yola çı-
kar. O anda süratle gelen arabayı görmez, yaralanır veya hayatını kaybeder. 

Nefis, bazı kör hislerin etki alanına girince, bahsi geçen çocuğa benzer. Yaptığı yanlışlıkları 
ya düşünmez veya düşünmek istemez. 

İntikam hissi bunlardan biridir. Bir kaç dakikalık intikam hissinin tatmin faturası oldukça 
ağırdır: Geride gözü yaşlı çoluk çocuk, esef ve pişmanlıkla geçecek 15-20 yıl hapis. 

Kör hislerden bir başkası şehvettir. Bu hisse mağlup bir delikanlı, hem kendini ebedi mah-
cup eder, hem de karşı taraf ve ailesinin hayatını zindana çevirir. 

Zaman zaman köylerde yaşanan arazi ihlalleri sonucu tarafların birbiriyle dövüşmesi, hat-
ta birbirlerini öldürmeleri kör hislerin aklı bürümesiyle gerçekleşir. Zira “öfkede akıl yoktur.” 

Normal şartlarda insan sakin bir halde yaşar. Ama bir şeye sinirlendiğinde, -şayet öfkesini 
kontrol edemezse- öfke dalgaları gittikçe kabarır, kabarır ve sahibini yutacak hale gelir. 

Efendilikten Köleliğe 

Nefse uymak efendiyi köle yapar. Bunun en çarpıcı bir örneğini Züleyha’nın Hz. Yusuf’la 
olan macerasında görürüz. Şöyle ki: 

Hz. Yusuf, köle olarak Mısır azizlerinin birinin evindedir. Evin hanımı, Hz Yusuf’un güzelliği 
karşısında nefsine hâkim olamaz. Evde ikisinden başka kimsenin olmadığı bir günde bütün 
cazibedarlığıyla Hz. Yusuf’un karşısına çıkıp “haydi gel” der, kendine davet eder. 

Yiğitlik bazen kaçmaktır. Hz. Yusuf  “Maazallah (Allaha sığınırım)” diyerek kaçar, böyle bir 
pisliğe bulaşmaktan kurtulur. Olayların gelişim seyri içinde ya Züleyhanın isteğine boyun eğ-
mek ya da zindana girmek tercihiyle karşı karşıya kalınca Allaha şöyle yalvarır: 

“Ya Rabbi, zindan bunların beni davet ettikleri şeyden daha sevimlidir. Eğer o kadınların 
tuzağını benden gidermezsen, onlara meyleder ve zalimlerden olurum.”

2
 

Ve Hz. Yusuf zindanı tercih ile nefse esaretten kurtulur, gerçek hürriyeti bulur. Züleyha 
ise, zahirde hür görülmekle beraber nefsinin esiri, kölesi olur. 

İlahi adalet noktasından baktığımızda ise, şu sonucu görürüz: 

                                                           
2
  Yusuf, 22-23 
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Hz. Yusufun suçsuz olarak zindana girdiği anlaşılır, beraat eder. Çok geniş yetkilerle Mısıra 
aziz olur. Gönül dünyasında zaten hür olan o yüce insan, iffetinin ve istikametinin karşılığını 
daha bu dünyada görür. 

Musluk tamirciliği yapan yakışıklı bir genç Hz. Yusufun başına gelen olay türünden bir 
olayla karşılaşır. Şöyle ki: 

Bir gün bu gencin dükkânına gelen bir bayan evinde tamir edilecek musluklar olduğunu 
söyler. Beraber eve gelirler. Eve geldiklerinde, kadın kapıyı arkadan kapatır, delikanlıyı kendi-
ne davet eder. Delikanlı kabul etmeyince “bak bağırırım, bana saldırdı derim” diyerek tehdit 
eder. Delikanlı “peki, kabul ediyorum, fakat benim tuvalete gitmem lazım” der. Tuvalette 
yüzünü, ellerini, elbiselerini pisliğe bulaştırır. Çıktığında onu bu vaziyette gören kadın tiksinir  
“git seni görmek istemiyorum” der. 

Böylece olayın kahramanı az bir pislikle daha büyük bir pislikten kurtulur. Evine gider, 
temizlenir. O gece rüyasında gördüğü nurani bir zat ona şöyle der: “Evladım seni tebrik ede-
rim. Ben Hz. Yusuf’um. Cennette bana komşu olacaksın.” 

Günümüzde kölelik olmamakla beraber, çoğu insanın nefsine kul ve köle olduğunu söyle-
yebiliriz. “Hür doğdum hür yaşarım kime ne? Bana kimse karışamaz.” diyen bu zavallılar; 
nefislerine, tutkularına, kötü arzularına boyun eğdiklerinin, kölelik yaptıklarının farkında bile 
değillerdir. Gerçi ellerinde kelepçe, boyunlarında boyunduruk görülmez. Fakat ruhları kelep-
çeli, iradeleri boyunduruk altındadır. Böylelerinin manevi âlemlerde görüntüsü kayıtlı ve ke-
lepçelidir.  

Nefsin Zaafları 

Halatlar ince yerlerinden kopar, kaleler zayıf yerlerinden fethedilir. Onun gibi şeytan 
vücud ülkesinde hâkimiyeti ele geçirmek için nefsin zaaflarından istifade eder. Kur’an-ı Kerim 
şu ayeti ile nefsin bazı zaaflarına dikkat çeker: 

“İnsanlara kadınlar, oğullar, yığın yığın biriktirilmiş altın ve gümüş, salma atlar, sağmal 
hayvanlar ve tarıma karşı arzular süslü kılındı.”

3
 

Yani insan fıtratı itibariyle bunlara son derece düşkündür. Hayatı bunları elde etmek için 
mücadele ile geçer. İnsanların en çetin imtihanları bunlarla olur. 

Üstteki ayette nazara verilen zaaflardan başka, nefsin tembellik, midesine düşkünlük, 
övülmekten hoşlanmak, başkalarına karşı kibirlenmek, lüzumsuz öfkelenmek, kör hislere 
sahip olmak, tiryakilik, gaflet, cehalet, heva, heves, peşin lezzetlere müptela olmak… gibi 
daha nice zaafları vardır. 

Nefsin zaafları herkeste aynı değildir. Bundan dolayı herkesin imtihanı farklı farklıdır. Kimi 
midesinden yakalanır, kimi methedilmekten. Kimisi hevesi ile perişan olur, kimisi tembelliği 
ile…  

Basiretli insan kendi vücud ülkesini iyi tanır, zaaflarını bilir, zayıf noktalarını kuvvetlendi-
rerek nefse karşı direnir, bir irade insanı haline gelir. 

Nefsanî Meyillerin Parçalanması  

Hz. Peygamber (asm) nefsin meyillerine dikkat çektiği bir hadisinde şöyle der:  

                                                           
3
  Al- i İmran, 14 
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“Allah her uzva zinadan payını yazmıştır. Gözün zinası bakmaktır. Kulağın zinası duy-
maktır. Elin zinası tutmaktır… Nefis ister ve arzular. Azalar ise, ya bunu uygular veya terk 
eder.”

4
  

Öyle anlaşılıyor ki, her nefis fıtratı itibariyle günahlara meyillidir. Büyük zatlar, bu tür me-
yilleri olmadığından değil, bu meyilleri kontrol altında tutabilmeleriyle büyük olabilmişlerdir. 
Mesela, Hz. Yusuf, Züleyha’nın zina teklifi karşısında “Maazallah/ Allah’a sığınırım.” diyerek 
kaçmış ve kurtulmuştur. Kur’an, bu olayı anlatırken şöyle der:  

“Kadın Ona niyetlenmişti. Eğer Rabbinin bürhanını görmese idi O da kadına niyetlenir-
di.”

5
 

Hz. Yusuf bir Züleyha ile imtihan edildi. Günümüz insanı ise “haydi gel!” diye her taraftan 
onu davet eden Züleyhalarla imtihan edilmektedir. Öyle anlaşılıyor ki, bu tür nefsanî meyil-
lerden kurtulmak, her şeyde Allah’ın delillerini görebilecek bir iman seviyesine gelmekle 
mümkün olacaktır.  

İnsanın fiilleri meyillerden doğar. Duyduğu, gördüğü, düşündüğü, hatta hayal ettiği şeyler 
bu meyilleri besler veya parçalar. Mesela, ölümü düşünmek, haram meyilleri kırar. Hapsi 
düşünmek kanunun suç kabul ettiği hareketlere engel olur. Nefsanî ve şehevani meyillere 
karşı en etkili hal, Allah’ı düşünmektir. Allah’ın kitabında haram-helal bildirilmiştir. “Ben Al-
lah’ın kulu ve askeriyim” diyen biri helallerden istifade eder, haramlardan uzak kalmaya çalı-
şır. İçinde harama karşı bir meyil uyandığında vicdanındaki ses, Allah’ın hükmünü hatırlatır, o 
meyli azaltır, söndürür. 

Nefse Hâkimiyette Gıda Unsuru 

Çok yemek, maddi bedenimize zarar verdiği gibi, manevi hayatımıza da zarar verir. İnsan 
tıka basa yediğinde,  

- Kalpten Allah korkusu gider. 

- İnsanları tok zannettiğinden, onlara acıma duygusu kalmaz. Çünkü tok açın halinden an-
lamaz. 

- İbadetler ona zor gelir. 

- Hikmetli sözler duysa fazla etkilenmez, en hikmetli konuşmaları bile esneyerek dinler. 

- İnsanlara öğüt verdiğinde tesir gücü azalır. 

- Hastalıklara daha kolay yakalanır. 

- Nefis azgınlaşır, kalb ve aklın sözlerini dinlemez. 

- Şehvanî istekler kuvvetlenir. 

- Uyku galebe eder. Amel ve taatte değerlendirebileceği nice saatler, ölüm ve yokluğu 
andıran uyku ile geçer. 

Hz. Peygamber (asm) pazartesi ve Perşembe günleri oruç tutardı. Ayrıca, her kamerî ayın 
13-14-15. Günlerinde oruçlu olurdu. Recep ve Şaban ayları geldiğinde daha ziyade oruçlu 

                                                           
4
  Buhari, İsti’zan, 12; Müslim, Kader, 20 

5
  Yusuf, 23-24 
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olmaya gayret ederdi. Zaten oruçlu olmadığı zamanlarda da fazla yemezdi. Evinde aylarca 
duman tütmediği olurdu. 

Hz. Peygamber, midenin üçe ayrılmasını tavsiye eder. Üçte biri yemeğe üçte biri suya, üç-
te biri havaya. 

“Acıkmadan yememek, doymadan kalkmak” nefse hâkimiyette ihmal edilmemesi gere-
ken önemli bir düsturdur. 

Günümüzde lezzetli yemeklerle nefisler şımartılmış, söz dinlemez hale gelmiştir. Hemen 
bütün mistik akımlarda ortak bir değer olan “dengeli yemeye” günümüz insanı son derece 
muhtaçtır. 

Nefsin yumuşatılması 

Mevlâna’nın ifadesiyle “Ham nohudun pişmesi için, kaynar suya atılması lazımdır.”
6
 Ben-

zeri bir durum nefsin yumuşatılması için söz konusudur. 

Bediüzzaman bu konuda şöyle der: 

“…O hakikati tam kabul etmeye nefis hazırlandı. Evet, nasıl ki bir demir ateşe sokulur; tâ 
yumuşasın, güzel ve menfaattar bir şekil verilsin. Öyle de o hüzün-engiz halet ve o dehşetli 
vaziyet ateş oldu, nefsimi yumuşattı.”

7
 

Görüldüğü gibi, hem nohut hem de demir başlangıçta sert olmakla beraber yumuşatılma-
ya da kabiliyetlidirler. Benzeri bir durum nefis için de aynen geçerlidir. 

Belki şöyle de diyebiliriz: Mevlâna zamanında nefisler sert birer nohut gibi idi. Günümüz-
de ise sert birer demir… 

Manevi Çelikleme 

Demir madeni, nem ile temasında oksitlenir ve çürüme başlar. Demiri oksitlenmeden ko-
ruyabilmek için önümüzde iki alternatif vardır: 

1- Demiri nemli ortamlardan uzak tutmak. 

2- Demiri çelikleme yapmak. 

Demirin nemden çürümesi gibi, günahlar da ruhu manen çürütür. Bundan korunabilmek 
için imkânlar ölçüsünde günah yerlerinden uzak kalmak gerekir. Veya manevi bir çelikleme ile 
o günah ortamında bile manen çürümeden kalabilmenin yolları aranmalıdır. 

Günümüz şartlarında ikinci yol daha da özel bir önem taşır. Çünkü dünya küresel bir köy 
haline gelmiştir. Bu küresel köyün bazı köşeleri günahlardan daha uzak, temiz yerler olmakla 
beraber, mesela internet veya uydu antenleri aracılığı ile her türlü pislik hemen her köşede 
görülebilir, yaşanabilir. Öyleyse, böyle bir ortamda günahlardan nasıl uzak yaşanabileceği 
araştırılmalı ve uygulanmalıdır. 

Süfli Zevkler 

İnsan hem süfli hem de ulvi zevklere sahiptir. Nefis terbiyesi yapan zatlar, süfli zevklerden 
sıyrılır, ulvi zevklere yönelirler.  

                                                           
6
  Mevlâna, Mesnevi, XI, 1081-1082. 

7
  Nursî, Lem’alar, s. 250 
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Mevlâna’nın şu temsîli, konuyu çok güzel tasvîr etmektedir:  

“Bir öküz Bağdad’a gelir. Şehri bir baştan bir başa gezer. Oradaki lezzetli nimetlerden yal-
nız kavun- karpuz kabuklarını görür. Sağda-solda görülen saman ve otlar dikkatini çeker. Ökü-
zün ve merkebin seyrine layık olan ancak budur.”

8
 

Mevlâna, bu konuda şöyle bir temsile de yer verir: 

“Avcının biri bir ceylanı yakalar. Onu, ahırda merkeplerin içine bırakır. Merkepler, zevk ve 
iştahla karpuz kabuklarını ve benzeri gıdalarını yerken ceylan onlara hiç yanaşmaz. Merkepler 
ceylanla alay etmeye başlar. Ceylan der: Ben çayırlığın arkadaşıyım. Duru sularla, bağlar ve 
bahçelerle avunur, eğlenirdim... Sümbülü, laleyi, reyhanı bile binlerce nazla ve istemeyerek 
yerdim... Fakat koku almayan bunları nereden duyacak? Pisliğe tapan merkebe o koku ha-
ramdır. Merkep, yoldan giderken diğer bir merkebin bevlini koklar ve ondan hoşlanır. Bu çeşit 
mahlûklara nasıl misk arz edebilirim?”

9
 

İşte insan, bu misallerin aynasında gösterilen süfli zevklerden sıyrılıp tamamen ulvi zevk-
lere yönelebilir, kâmil bir insan halini alabilir. 

Nefsi öldürmek 

“Nefsi öldürmek” ifadesinden kastedilen, riyazetlerle nefsin sesini kesmek, ondaki menfi 
duyguları iptal etmektir. Bunun bir nefis terbiyesi olduğunu kabulle beraber, nefsin mahiye-
tinde yer alan duyguların ve kabiliyetlerin hayra yönlendirilmesinin daha isabetli olacağı ka-
naatindeyiz. Mesela, herkeste şiddetli bir hırs vardır. Hırsın sesini tamamen kesmek yerine, 
bu hırsı, ilim, amel, ihlâs gibi şeylere yönlendirmek daha faydalı olacaktır. 

Bazı nasihatçilerin kötü ahlaklı insanlara “haset etme, hırs gösterme, düşmanlık etme, 
inat etme, dünyayı sevme!” şeklindeki nasihatleri tesirsiz kalmaktadır. Hâlbuki “bunların yön-
lerini hayırlı şeylere çeviriniz, mecralarını değiştiriniz” deseler, sözleri etki edecektir.

10
 

Nefsin Açlığı 

Doymamak ve dolmamak nefsin belli başlı özelliklerindendir. “Âdemoğlunun iki vadi do-
lusu altını olsa bir üçüncüsünü ister. Onun gözünü ancak toprak doyurur”

11
 hadisi, insan 

nefsinin bu yönünü ifade eder. 

Sözgelimi, ömür boyu kendisine ve ailesine yetecek servete sahip biri, sanki hiç ölmeye-
cekmiş gibi hırsla dünyaya saldırır, daha fazla, daha fazla kazanmak ister. 

Kendisini alkışlayanlar, medhedenler hayli olduğu halde, içinden “daha yok mu, daha yok 
mu?” der. 

En güzel arabalardan birine bindiği halde, yeni yeni modeller araştırır, onlara ulaşmaya 
çalışır. 

Çılgınca icra edilen eğlencelere katıldığı halde, bir türlü tatmin olmaz, yeni yeni çılgınlıklar 
peşinde koşar. 

                                                           
8
  Mevlâna, Mesnevi, XIII, 620-621 

9
  Mevlâna, Mesnevi, XIII, 620-621. 

10
  Bu konuda, bkz. Nursî, Mektubat, s. 33-34 

11
  Buhari, Rekaık, 10; Tirmizi, Zühd, 27 
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Aslında nefsin bu özelliğinden müsbet alanlarda yararlanmak mümkündür. Sözgelimi da-
ha fazla ilim, daha fazla hizmet, daha fazla başarı, daha fazla marifet... 

Günde yüz sayfa kitap okuyan biri, nefsinin bu özelliğini kullanarak daha fazla okuyabilir. 

İmanın ilmel-yakin mertebesinde bulunan biri “daha yok mu?” diyerek yeni marifet ufuk-
larına açılabilir, böylece aynel- yakin hatta hakkal- yakine ulaşır. 

Onlarca insanın hidayetine vesile olmuş birisi, bu özellikten yararlanarak yeni yeni kimse-
lere hidayet nurlarını tebliğ eder, yüzlerce, hatta binlerce insanın doğru yolu bulmasına yar-
dımcı olur. 

Sanatında başarılı birisi, “daha yok mu?” diyerek sahasında zirveyi yakalamaya çalışır. 

“Mevcuda iktifa dün-himmetliktir”
12

 yani ‘var olanla yetinmek gayretsizliktir’ vecizesi, bu 
özelliğin müsbet mecrada kullanımıyla ilgili önemli bir bakış açısıdır. 

Nefsin Tembelliği 

Nefis, özellikle müsbet şeylerde tembellik gösterir. Mesela saatlerce TV karşısında bu-
lunmak veya bir eğlencede vakit geçirmek onu hiç de rahatsız etmez. Fakat dînî bir kitaptan 
bir saat okumak veya günde beş defa namaz kılmak ona çok zor gelir. 

Konumuzu ilgilendiren bir hadiste Hz. Peygamber (asm) şöyle der:  

“Cennet nefsin hoşuna gitmeyen şeylerle, Cehennem de nefsin hoşuna giden şeylerle 
kuşatıldı.”

13
 Yani, nefis ibadet ve hizmet gibi şeyleri sevmez, ama cenneti bunlarla kazanacak-

tır. Günahlara ve gayr-i meşru eğlencelere ise bayılır. Hâlbuki bunlar onu cehenneme götüre-
cektir. 

Okula giden çocuğa, okul dönüşü oyun çok tatlı gelir. Hatta kendi kendine bırakılsa gece 
yarılarına kadar oynamak ister. Ama başarılı olabilmesi için tümüyle serbest kalması doğru 
değildir. Bir miktar sonra çocuk eve dönmeli ve derslerine çalışabilmelidir. 

Çocuğun bu tabiatı ömür boyu devam eder. Devamlı bir murakebe, bir kontrol ile ciddi iş-
lere gereken vakti ayırmak mümkün olabilir. Unutmamak gerekir ki, ebedi cennet burada 
kazanılacaktır. Ve cennetteki mertebeler, dünyadaki çalışmalara göredir. Dünyada aza razı 
olmayan, her şeyin en iyisini arayan nefse, hedef olarak cennetin en âlâ mertebesi olan 
Firdevsi göstermek gerekir. 

Okullarda çalışan çalışmayan farkı en bariz bir şekilde yılsonunda karne günü ortaya çıkar. 
Nefsinin tembelliğine uyanlarla o nefsi hayırlı işlere sevk edenlerin farkı ise çok net bir şekilde 
kıyamet günü hesap zamanında görülecektir. Kur’an şöyle der: 

“İnsan için ancak çalıştığı vardır ve çalışmasının karşılığı sonra görülecektir.”
14

 

Nefsanî Aşklar 

Aşk, sevginin ileri derecesidir. İnsanın sevgisi zaman zaman kabarır, “aşk” derecesine 
yükselir. Mecnunu çöllere düşüren, aklını başından alan böylesine bir aşktır. Makam, servet, 
araba gibi şeyler için de delicesine aşklar yaşanabilir. 

                                                           
12

  Nursi, Mektubat, s. 477 
13

  Buhari, Rekaık, 28; Müslim, Cennet, 1 
14

  Necm, 39-40 
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Hz. Peygamber (asm) bu tür sevgileri şöyle değerlendirir: “Bir şeyi aşırı sevmen, seni kör 
ve sağır yapar.”

15
 Böyle bir âşık, sevdiği şeyde tam anlamıyla fani olur. Gözü başka bir şey 

görmez, kulağı bu husustaki öğütlere kapalıdır. 

Aslında, insanın âşık olduğu şeyler, sevilmeyecek şeyler değildir. İnsan fıtraten bunlara 
meyilli yaratılmıştır. İşi tehlikeli yapan, sevgide ölçüyü kaçırmak, lezzeti lezzet için istemektir. 
Mesela güzel bir arabayı sırf keyif sürmek için istemek şehvani ve nefsanî bir sevgidir. Aynı 
arabayı zamanı daha iyi değerlendirmek, işlerini daha süratli yapmak, güzel faaliyetlerde her 
tarafa yetişmeye çalışmak için istemek ise meşru bir muhabbettir. Böyle bir muhabbet kı-
nanmaya değil övgüye layıktır. 

Nefisle Mücadelede Devamlılık 

Profesyonel sporcular yemelerine, içmelerine, uyumalarına, antremanlarına dikkat etmek 
zorundadır. Ve bu dikkat devamlılık arz eder. Sözgelimi, bir hafta antremana katılmayan bir 
sporcu hantallaşır, müsabakada bir varlık gösteremez. 

Benzeri bir durum nefisle mücadelede görülür. Bir imtihan salonu olan şu dünyada yaşa-
yan insanlar, ömürlerinin sonuna kadar nefisle imtihan edildiklerinden, hiçbir zaman “artık 
nefisle mücadelem bitti, kurtuldum” diyemezler. 

Bu noktada nefsi, bir yaya benzetmek mümkündür. Üzerine bastığınız zaman büzülür, 
ayağınızı gevşettiğiniz ölçüde tekrar kabarmaya başlar. 

Sirklerde gösteride bulunan aslanlar, daha küçüklükten terbiye edilirler. Gösteri esnasın-
da zaman zaman bakıcıları tarafından kendilerine hap verilir. Aslanı yatıştıran bu haplar ihmal 
edilirse, uysal aslan ormandaki aslanlara benzeyecek ve bakıcısını bir pençeyle diğer âleme 
gönderecektir. 

Nefis terbiyesine de küçükten başlamalı ve ömür boyunca nefsi teskin edici Kur’anî hap-
lar asla ihmal edilmemelidir.  

Anlatılır ki, bir zat devesini satmak üzere pazara getirmiş ve yüksek bir fiyat talebinde bu-
lunmuş. Demişler “Niçin fazla fiyat istiyorsun, bu deve bu kadar yapmaz?” Demiş: “Benim 
devem sıradan bir deve değil. ‘Oh’ deyince yürür. ‘Oh, oh’ deyince koşar ve ‘Âmin’ deyince de 
durur.” 

Oradakilerden biri bunu çok ilginç bularak “Devenizi denemek istiyorum. Eğer anlattığınız 
gibiyse alabilirim” demiş. Devenin üzerine oturduğunda “Oh” demiş, deve yürümüş, “Oh, oh” 
demiş, deve koşmaya başlamış. Adamın keyfine diyecek yokmuş. Ama bu arada heyecandan 
deveyi durduracak kelimeyi unutmuş. O sırada bir uçurumun kenarına gelmişler, deve bir 
adım daha atsa uçuruma yuvarlanacaklar. Allah’tan, tam o sırada adam “Âmin” demiş ve 
deve durmuş. Adam kurtulmanın sevinciyle “Oh” dediğinde deve yoluna devam etmiş, uçu-
ruma yuvarlanmışlar. 

Temsildeki deve gibi, nefis dahi insana “Oh” dedirtmez. Bir insan “Oh artık bu nefisten 
kurtuldum” dediği anda kendisini manen uçuruma atmış olur. 

                                                           
15

  Ebu Davud, Edeb, 116 



792 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

Alternatifler sunmak 

Nefsin lügatinde haram helal yoktur, ama Allah bazı şeyleri helal, bazı şeyleri ise haram 
kılmıştır. “Helal dairesi geniştir. Keyfe kâfi gelir. Harama girmeye hiç lüzum yoktur.”

16
 Mesela, 

üzüm helal, ama bu üzümden yapılan şarap haramdır. Süt, meyve suyu, ayran gibi nice güzel 
içecekler varken şarap türü içkiler içmek, nefse mağlubiyetten başka bir şey değildir.  

Haram lezzetlere alternatif olarak helal lezzetler vardır. Bu helal lezzetler hem nefsi, hem 
ruhu tatmin edecek özelliktedirler.  

İmam Şafii’ye nisbet edilen şu söz, nefis terbiyesinde de mühim bir esastır: 

“Sen hakla meşgul ol, yoksa batıl seni istila edecektir.” 

İnsan ya hak ve hakikatle meşgul olur veya lüzumsuz şeyler onun hayatını doldurur. Zira 
tabiat boşluk kabul etmez. 

Verimli bir tarlaya sahip olan kişi ya o tarlayı sürer, güzel tohumlar serper, sulamasını ya-
par ve neticede iyi bir mahsul elde eder. Veya o tarlayı kendi haline bırakır, tarla faydasız ot 
ve dikenlerle dolar. Tarlanın ot ve dikenlerle dolması için özel bir gayret sarf etmeye lüzum 
yoktur, kendi haline terk etmek yeterlidir. Ama iyi mahsul almak için özel bir çaba sarf etmek 
gerekir.  

İşte nefsi hak ve hakikatle meşgul etmek, özel bir cehd, ciddi bir gayret ister. Mesela, iba-
detle, zikirle, kitap okumakla, tefekkürle günün saatlerini doldurunca nefse pek vakit kalmaz. 
Fakat günlük programımızı dolduracak böyle şeyler yoksa, nefis bizi başka şeylerle oyalar, 
kendi programını tatbik eder.  

Üniversitede okuyan bir öğrenci düşünelim. Tam evlenecek yaşta olan bu öğrenci, eğer 
kendini tümüyle okul derslerine verirse evlilik hatırına bile gelmez. Fakat böyle ciddi bir prog-
ramı yoksa, sınıfta ders dinlerken bile nefis onu evlilikle meşgul eder, hayal âleminde mutlu 
gezintiler yaptırır. Böyle birinin kendi alanında başarılı bir otorite olabilmesi mümkün değildir.  

İnsan yolda yürürken bile nefsini hakikatlerle meşgul edebilir. Bunu yapabilmek için he-
defi olması gerekir. Çünkü “hedef olmadan atış yapılmaz.”

17
 Ciddi hedefi olan insanlar rüya-

larında bile hedefleriyle meşgul olurlar. 

Nefsin Seyr u Sülûku 

Bir öğrenci on beş yıllık tahsil hayatının sonunda belli bir alanda uzman olarak üniversite-
yi bitirir. Bir ustanın yanında işe başlayan bir çırak yıllar sonra o alanda usta olur. Mahalle 
takımında futbola başlayan biri, ciddi bir çalışmanın neticesinde amatör küme, 3.lig, 2.lig, 1.lig 
merhalelerini geçer, milli takımın en gözde bir elemanı haline gelir. 

İşte bütün bunlarda bir seyr u sülûk olduğu gibi nefis için de bir seyr u sülûk lazımdır. 
Ham petrol başlangıçta siyahtır ve pis kokuludur. Fakat arıtma neticesinde bu ham petrolden 
yüzlerce faydalı şey üretilir. Benzin bunlardan sadece bir tanesidir. Onun gibi, terbiye edil-
memiş nefis işin başlangıcında o ham hali ile –tabir yerinde ise- pistir. Fakat belli bir seyr u 
sülûk sonucu arınmış bir hale gelir, kötü özelliklerinden birer birer kurtulur. 
 

                                                           
16

  Nursi, Sözler, s. 29 
17

  Robbins, Sınırsız Güç, s. 12 
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Kozadan Kelebeğe 

Temel gıdası süt olan çocuğun sütten kesilmesi gibi, -özellikle irade kuvvetlendiğinde- ne-
fis dahi müptela olduğu günahlara meyilden kurtulabilir. Böylece “Allah onların kötü hallerini 
iyi hallere dönüştürür”

18
 sırrı tecelli eder, insandaki sonsuz şer kabiliyeti sonsuz hayır kabiliye-

ti haline gelir, eksiler artı olur. 

Rengârenk kanatlarıyla ve zarif uçuşuyla görenleri hayran bırakan kelebek, başlangıçta bir 
larvadır. Sonra kozasında bir müddet kalır. Ardından kanatları teşekkül etmiş bir halde koza-
sından çıkar, yerin çekim kuvvetinden kurtularak uçmaya başlar. 

Benzeri bir süreç nefis için söz konusudur. Terbiyeden geçmemiş haliyle kötülüklere mey-
yal ve fıtraten günahlara düşkün olan bu nefis, iyi bir terbiye sonucu mutmainnehale gelecek, 
Allah’tan gelenlere rıza gösterecek, O’nun rızasını elde edecek, sahibini “kâmil bir insan” 
yapacaktır. 

Tarih boyunca insanların çoğu nefsine mağlup olmuştur. Günümüzde ise bu mağlubiyet 
çok daha net ve çok daha ileri boyutlardadır. Nice insanın vücud ülkesi ruh ve akıl merkezli 
değil, nefis merkezli idare edilmektedir.  

Hâlbuki nefse söz dinletmek, onu kötülüklere değil iyiliklere sevketmek –zor olmakla be-
raber- imkânsız değildir.  

Çocuk önce düşe kalka yürür, ama sonra maratonlarda rekorlar kıran bir koşucu haline 
gelebilir. 

Yazmaya yeni başlayan bir öğrenci önceleri hayli zorlanarak yazar, ama zamanla gözü ka-
palı yazabilecek bir meleke kazanır. 

Önceleri suya girmekten korkan biri, ciddi bir yüzme eğitimi aldığında Manş Denizini yü-
zerek geçebilir… 

Nefis terbiyesinde de durum pek farklı değildir. Ciddi bir proğram uygulandığında nefis 
sesini keser, akla ve ruha tabi olur. 

Temel gıdası süt olan çocuğun sütten kesilmesi gibi, -özellikle irade kuvvetlendiğinde- ne-
fis dahi müptela olduğu günahlara meyilden kurtulabilir. Böylece “Allah onların kötü hallerini 
iyi hallere dönüştürür”

19
 sırrı tecelli eder, insandaki sonsuz şer kabiliyeti sonsuz hayır kabili-

yeti haline gelir, eksiler artı olur. 
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GENÇLİĞİN PROBLEMLERİNİN ÇÖZÜMÜNDE  
TASAVVUFUN ROLÜ 
  

Cevdet KILIÇ* 

 

ÖZET 

Gençlik dönemi, biyolojik, psikolojik, kültürel ve toplumsal özellikleriyle çocuklukla yetişkinliği birbirine 
bağlayan bir köprüdür. Gençlik dönemi sorunlu bir dönemdir. Bu sorunların başında gençlerin kendisin-
den; yani yaşları gereği hayatı algılama biçimlerinden kaynaklanmaktadır. Bunun yanı sıra kişilik prob-
lemleri, arkadaş ve okul çevresiyle ilgili problemler, sokak ve sosyal çevre problemleri, iletişim organları 
ve medyanın yol açtığı problemler,  inanç problemleri gençliğin önemli problemleridir. Gençliğimizin 
şahsiyetinin, inançlarının, ahlakının, ideal bir zeminde yeşermesi için tasavvuf bir yol gösterici olabilir 
mi? Tasavvufun ürettiği kuramlar, gençliğin içinde bulunduğu durumlardan kurtuluşuna teorik ve pratik 
anlamda bir çözüm olabilir mi? Bu sorunun cevabını tasavvufun tanımında, ortaya çıkış sebeplerinde ve 
tasavvuf temsilcilerinin örnek davranışlarında aramak gerekir.  

Anahtar Kavramlar: Gençlik, İnançlar, Modelleme, Özdeşleşme, Tasavvuf 

THE ROLE OF TASAVVUF ON SOLUTION OF PROBLEMS OF THE YOUTH 

ABSTRACT 

Youth is a period that bridges childhood and adulthood with its biological, psychological, cultural and 
social properties. Youth is a problematic period. The main ones of these problems are due to the youths 
themselves, which is due to their perception of life that is the result of their age. Besides there are also 
important problems such as personality problems, friend and school circle problems, street and social 
life problems, communication instruments and media related problems, and faith problems. Can tasav-
vuf be a guide on the way of the growing of the youths’ personality, faith, morality in ideal grounds? 
Can theories based on tasavvuf offer theoretical and practical solutions for the salvation of the youth 
from its current situation? One can look for the answers of these questions in the definition, emergence 
reason, and model behaviors of the representatives of tasavvuf.  

Key Words: Youth, Faith, Modeling, Identification, Tasavvuf 
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Giriş 

Niçin gençlik? Çünkü gençlik, her milletin en değerli varlığıdır. Gençlik, toplumlarıyla gele-
cek arasında bir bağ kurulmasını ve milletlerin tarihi varlığını geleceğe taşımasını sağlayan en 
önemli unsurdur.  

Gençlik dönemi, Biyolojik, psikolojik, kültürel ve toplumsal özellikleriyle çocuklukla yetiş-
kinliği birbirine bağlayan bir köprü olarak değerlendirilebilir. Bu dönem kültürümüzde “deli-
kanlılık” olarak tanımlanarak, kimine göre “fırtına, stres” dönemi kimine göre “sessiz çalkantı” 
olarak nitelendirilmektedir.

1
 Gençlik dönemi ana babaya bağımlılıktan bağlılığa, topluma 

aktif, üretken ve sorumlu bir fert olarak katılımı ifade eder.  

Gençlik dönemi aynı zamanda tabiatı gereği sorunlu, bunalımlı, sancılı ve fırtınalı bir dö-
nem olarak bilinir ve kabul edilir. Çocukluk ortamını geride bırakmış, fakat yetişkin olmanın da 
birebir şartlarını henüz yerine getirememiş bir döneme girildiğinden bu dönem sancılı ola-
caktır. Genç bu dönemde hayata tutunma, toplumda bir yer edinme ve gelecek belirleme 
konusunda endişeler yaşayacak ve ben kimim, nereden geldim ve ne yapmalıyım? gibi sorula-
rın cevabını uzun süre araştıracaktır. Yaşadığı endişeler, kimlik sorununu beraberinde geti-
recektir. Bu dönemde genç, benlik ve kimlik sorunlarından, rol ve statü karmaşasına kadar 
pek çok sorun yaşayacaktır. Bu dönem, benliğini dengeleyecek, kalıcı, tutarlı, her şeyi anlamlı 
kılan, kuşatıcı bir hayat felsefesi arayışı, genç insanın en çok peşinde olduğu bir ihtiyaç olarak 
ortaya çıkar.

2
  

Bu çalışmamızda gençliğin kendi dönemine has özellikleriyle yaşadığı problemler arena-
sında, gençliğe ahlaki değerlerin kazandırılması hususunda ve gençliğin yanlışlara düşmemesi 
noktasında, neler yapılabilirlerin arasında, çözüm önerisi olarak sunmayı uygun bulduğumuz 
tasavvuf düşüncesinin yeri ve önemi üzerinde durulacaktır.  

Gençlik ve Problemleri 

Gençliğin anlam ve kimlik arayışına günümüzde gerçek manada ihtiyaçlara cevap verecek 
toplumsal ve kültürel değerler oldukça zayıflamıştır. Bu husus gençliğin ciddi manada sadece 
gelişmiş toplum kesimlerinde değil,  her seviyede gelişmişlik düzeylerine sahip toplumlardan, 
çeşitli inançlara sahip toplumlarda ortaya çıkan bir husustur. Gençlik sorunlarının çeşitli ne-
denleri bulunmaktadır. Bunlardan ilki ve en önemlisi gençlerin kendisinden; yani yaşları gere-
ği hayatı algılama biçimlerinden kaynaklanan problemlerdir. Bunun yanı sıra çağımız gençliği-
nin en önemli problemlerinin bir kaçını ekleyecek olursak şu sorunlardan söz edilebilir: 1. 
Kişilik problemleri/sevgi ve güven, 2. Arkadaş ve okul çevresiyle ilgili problemler, 3. Sokak ve 
sosyal çevre problemleri, 4. İletişim organları ve medyanın yol açtığı problemler, 5. İnanç 
problemleri

3
 

Gençlik çağında yaşanan kişilik probleminde, gençlerin çocukluktan yetişkinliğe geçiş sü-
recinde kendilerini ispat ve özgüven noktasında ciddi problemler yaşadığı bilinmektedir. Bu 
dönemde gerekli sevgi ve güven gösterilmeyen gençler daha uzun ve problemli bir intibak 

                                                           
1
  Ziyalar, Adnan, “Gençliğin Ruhi ve Sosyal Problemleri,” Gençliğin Ruhi ve Manevi Problemleri İlmi 

Tartışmalar Dizisi, İstanbul Trsz. S. 23.  
2
  Hökelekli, Hayati, Değerler Psikolojisi ve Eğitimi, İstanbul2011, s.157. 

3
  Yılmaz, H. Kamil, Çağdaş Gençlik Problemleri ve Çözüm Önerileri, Altınoluk, sa.: 234, Ağustos 2005, s. 

14 vd. http://dergi.altinoluk.com/index.php?sayfa=yillar&MakaleNo=d234s014m 
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süreci yaşarlar. Her dönemde olduğu gibi bugün de toplumsal problemlere sebebiyet veren 
gençler genelde dağılmış ailelerde ya da sevgisiz ortamlarda büyümüş gençlerdir. Bugün ti-
nerci, kapkaçcı gibi sıfatlarla suça itilmiş çocuklarda yaygın problem sevgisizlik ve ilgisizliktir. 
Gençlerin özgüvenle büyümelerini sağlayacak bir sevgi ve güven ortamı hazırlandığında kişilik 
problemi kolay aşılabilecek bir meseledir. 

Arkadaş ve Okul çevresiyle alakalı problemlerde ise, genç buluğ çağı ile birlikte, arkadaş 
ve dost çevreleriyle daha sıkı ilişkiler kurmaya başlarlar. Bu dönemde arkadaş çevresinin se-
çiminde çocuklarına otoriter yaklaşımla sahip çıkan ebeveynler farkında olmadan çocuklarını 
ellerinden kaçırır, ya isyankâr ya da pısırık yaparlar.  

Sokak ve çevreden kaynaklanan problemlere gelince, İnsanın şahsiyetini oluşturan ilk 
alan aile olmakla birlikte okul ile sosyal çevrenin de önemli bir yeri vardır. Köyden şehre akın 
sürecinde hızla değişen sosyal dokuda, çok ciddi problemler yaşanmaktadır.  

İletişim ve medya üzerinden gençlik ahlaki değerler açısından ciddi bir bombardıman al-
tındadır. Medyanın ve iletişim organlarının insan üzerindeki gücü tartışılmayacak bir gerçek-
tir. İnsanların zamanlarının büyük bir bölümünün televizyon, bilgisayar ve internet karşısında 
geçtiğini düşünürsek gençlerimizin ne tür bir bombardıman ile karşı karşıya olduğu daha iyi 
anlaşılmış olur.

4
  

Son olarak İnanç problemleri üzerinde durmak gerekirse, kişilik problemleri yaşayan ve 
her türlü kültürel kirlenmişliğe açık olan gençlerin en önemli sıkıntılarından biri de dinlerini 
tam ve doğru olarak öğrenememekten kaynaklanan inanç problemleri ve ahlaki değerlerin 
hiçe sayılmasıdır. Çeşitli sapık mezhep ve din mensuplarının el atmak için fırsat kolladığı genç-
lerimizi Misyonerlik, Satanizm, Ateizm gibi akımların, Krişnacılık ve Doğu Dinleri gibi sapık 
fırkaların kol gezdiği günümüzde gençlik ciddi bir inanç tehlikesiyle karşı karşıyadır. Geçmiş 
dönemlerde ideolojik düşüncelerle ayrıştırılmaya çalışılan gençlik, bugün çok daha farklı ar-
gümanlar kullanılarak inanç bakımından problemli hale getirilmek istenmektedir.

5
  

Bu dönemde genç yeterli, doğru ve faydalı bir dinî kültür elde edemezse, kendisinde ruhî 
çöküntü baş gösterebilir. Bu dönemde, inançsızlığı bir kurtuluş yolu olarak seçebilir, ateizm, 
pozitivizm, materyalizm ve satanizm gibi felsefî doktrinleri ve sapık inançları bir dinî inanç 
haline getirip savunabilirler. Gençlik, nefsin arzularını kamçılayan, insanın akıl ve düşünce 
melekelerini dumura uğratıp çalışmaz hale getiren müstehcen yayınlara veya daha değişik 
alanlara ilgi duyarlar.

6
 

Gençlik dönemi, aynı zamanda fizyolojik gelişme ve değişmelerle birlikte psikolojik deği-
şikliklerin, duygusal iniş çıkışların yaşandığı bir devredir. Maddî refahın her şeyin üstünde 
tutulduğu bir anlayışın hâkim olduğu bir çağda yaşayan gençler, öz değerlerinden habersiz, 
amaçsız bir kitle halinde ahlâkî ve felsefî bir boşluğa sürüklenmektedirler. 

Kimliksizleştirme Bireyselleştirme, Bencilleştirme, Değersizleştirme, Anlamsızlaştırma, 
İnançsızlaştırma, Uyuşturucu, Alkolizm. 
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Gençliğin, ahlak, namus, aile anlayışı çıplaklık, müstehcenlik, televizyon dizilerindeki me-
rak uyandırıcı aldatma bölümleri, aile müessesini hafife alma ve evlilik karşıtlığı zihniyetinin 
geliştirilmeye çalışılması tesadüf değildir. 

Bu dönemde gençliğin böylesi olumsuzlukları yaşamasının sebepleri neler olabilir? Bu so-
ruya tek düze bir cevap vermek mümkün olmadığı gibi, gençliğin bütününü böylesi bir genel-
leme ile karşı karşıya bırakmak da doğru değildir. Ancak bu soruya cevap aramak gerekirse 
birkaç hususu dile getirmek mümkündür.  

Kendi Milli değerlerimizin yeni nesillere öğretilmemesi ve öğretilmesinin zorlaştırılması, 

Batılılaşma hareketleriyle milli değerlerden uzaklaşma sürecinin yaşanması. 

Batılı hayat tarzının kendi değerlerine göre yaşamayı zorlaştırması ve ciddi çatışmaların 
ortaya çıkmasına sebep olması. Aile içi, aile-sokak, aile-çevre, aile-okul, yönetici-halk arasın-
daki ahlaki çatışmalar, sağlıklı bir ahlak anlayışının oluşmasını imkân vermemiştir.

7
 

Ülkemizde 1960-80 arası köyden kente göçün hızlanmasıyla birlikte bireycilik yükselişe 
geçmiştir. Bu dönemde ve öncesinde aileye ve devlete sadakat, otoriteye itaat, büyüklere 
saygı, milli ve manevi değerlere bağlılık daha önemli iken, 1990’lardan sonra tüketim kültürü, 
gençler arasında toplumsal sorunlara karşı duyarlılığın azaldığı, bireysellik, sınırsız özgürlük, 
hazcılık, başkalarına güvenmemek, güç, eğlence, para, kalite, kolaycılık, kullanışlılık, konfor, 
karizma gibi değerlerin arttığı, şiddet eğiliminin yükselişe geçtiği görülür. Kürselleşme olgusu 
ile birlikte gençlikte yabancılaşmanın daha derinleşmiş olduğu görülür.  Toplumları etkileye-
rek dönüştürmektedir.  Kültürel çoğulculuk “çoğul kimlik” ve “parçalanmış hayatlar”a dönüş-
mektedir.  Tüketim kültürü ile birlikte haz ahlakı ve yeni bir narsist tipi gelişmektedir.

8
 Aynı 

zamanda “siz bunu anlayamazsınız”lı bir tüketim kültürü.
9
   

Bireyci genç, kendini beğenen, kendi değerini ve değerlerini sahip oldukları ve tükettikle-
riyle bir tutan, günlük mutluluk ve çıkarlarının peşinde koşan, vaktinin önemli bir kısmını sanal 
âlemde tüketen, gerçek sevgi ve bağlılık duygusundan yoksun, geleceğe de geçmişe de ilgisi 
olmayan, mutlak doğru diye bir şeye inanmayan, her yolu mubah gören, arzularında sınır 
tanımayan suçluluk duygusu duymayan, cinsel konularda her şeye açık olan, sürekli içinde bir 
boşluk taşıyan bir tiptir.  

İşte bu noktada şöyle bir soruyu gündeme getirmek istiyoruz.  Gençliğimizin şahsiyetinin, 
inançlarının, ahlakının, ideal bir zeminde yeşermesi için tasavvuf bir çözüm olabilir mi? Tasav-
vuf düşüncesinin yeşerdiği zeminde tasavvufun ürettiği kuramlar gençliğin içinde bulunduğu 
durumlardan kurtuluşuna teorik ve pratik anlamda bir çözüm olabilir mi? Bu sorunun cevabını 
tasavvufun tanımında,  ortaya çıkış sebeplerinde tasavvuf temsilcilerinin örnek davranışların-
da aramak gerekir.  

Tasavvuf Nedir?  

İnsan, madde üstü, değişmez, ezelî ve tek olan hakikatin ne olduğunu merak etmiş, haki-
katin bilgisini vasıtasız olarak elde etmek istemiştir. Bu da tasavvuf düşüncesinin doğuşunu 

                                                           
7
  Hökelekli, a.g.e., s. 160;  

8
  Hökelekli, a.g.e., s. 179. 

9
  Anne babasının 100 bin euroluk tekne hediye aldığı çocuğun yürek burkan hikâyesi. Kaan’ın teknenin 

denizde bıraktığı köpük ve hız nedeniyle gözyaşlarını tutamamış ve kendisiyle röportaj yapan gazete-
ciye “siz bunu anlayamazsınız.” Demiştir. 22 Şubat 2014 tv. haberleri. 
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hazırlayan sebeplerden biri olarak karşımıza çıkmıştır. Tasavvuf, İslâm’daki manevî hayatın ve 
ahlâkî değerlerin genel adıdır diye kısaca tanımlanabilir. Yani tasavvuf bir anlamda İslâm’ın 
özü, ruhu ve maneviyat âlemi olarak kabul edilir. Tasavvuf düşüncesi Kur’an-ı Kerîm’in vurgu-
ladığı kulluğun takva boyutu ile Hazreti Peygamberin ve sahabenin züht hayatına dayanmak-
tadır. Tasavvuf, insanın özünü ve hakikatini, ruh ve aklın teşkil ettiğini kabul ettiğimiz takdir-
de, kendisinde insanlık vasfının en yüksek derecede tezahür ettiği kimseler tarafından, zaman 
içinde kendini gerçekleştirme ve sonsuzu aramada, içinde bulunduğu anı en iyi biçimde de-
ğerlendirme ve kendini yenileme olarak tezahür eder. Tasavvufî düşüncede, ferdin iç dünya-
sının inşasından sonra dışa açık canlı ve cansız tüm varlıkları kucaklayan her türlü oluşum ve 
yapılanma safhalarında emeği ve katkısı vardır. Tasavvuf felsefesinde, İnsan-ı kâmil diye isim-
lendirilen şahsiyetlerin Mutlak Hakikati bilmek ve ona ulaşmak uğruna yaptıkları tüm gayret-
lerin toplamı, tasavvufî eğitimi oluşturur. Daha önceden bu aşamaları geçmiş ve belirli bir 
mertebeye ulaşmış insanlar/insan-ı kâmiller, aynı mertebede olmayan ve hakikatin bilgisi-
ne/marifetullaha ulaşmada, istekli ve kabiliyetli olan insanlara uyguladıkları manevî eğitim 
vasıtasıyla, o mertebeye eriştirme durumuna maneviyat eğitimi veya diğer bir ifade ile seyr-ü 
sulûk denir. Tasavvuf, zihnin metafizik olaylara yönelmesi, bir ruh hali ve eşyanın zevkle kav-
ranması olarak, bilgisizliğin yok edilmesini öğretir.  

İslâm düşüncesinde tasavvuf, çeşitli tarihî ve kültürel merhalelerden geçerek müessese-
leşmiş ve tarih boyunca İslâm toplumlarında önemli fonksiyonlar icra etmiştir. Tekke ve zavi-
ye dönemini başlatıp tarikatlar çerçevesinde şekillenerek yazılı eserler vermeye başladığında, 
İslâm medeniyetinin bir başka yüzü ortaya çıkmıştır. Şöyle ki; asıl amacı İslâm’ın kâmil insan-
lar vasıtasıyla Hz. Peygamber’in ve sahabenin yaşadığı zühd ve takva hayatına benzer bir ya-
şayışın yeniden inşası, iman tazeliğinin yeniden korunması gayreti olarak değerlendirilen 
tasavvuf, bu alanda önemli şahsiyetlerin yetişmesine bir o kadar da önemli yazılı ve görsel 
eserler verilmesine zemin hazırlamıştır.   

Tasavvufta, sözden ziyade hal, önemli ve ön planda olduğu için, insanın ferdiyetinin değil, 
şahsiyetinin tam olarak ortaya çıkmasına yardımcı olmaktadır. Bunun için tasavvufa “İslâm’ın 
özü,” “hal ilmi,” denmiştir.

10
 Aynı zamanda İnsanın iç dünyasını düzeltmeye çalışan bir ahlaki 

sistem, ahlaki olgunluğu gerçekleştirmeyi esas alan İslâmi bir ilim olarak da tanımlanmıştır.  

Türk toplumunun sosyal ve kültürel hayatında tasavvuf terbiyesinin yeri ayrıdır. Gelenek-
sel Türk-İslâm kültürünü esas alan ahlâk anlayışı ile sosyal ve kültürel hayat, Kur’anî ifadeyle 
“en güzel örnek” olan Hz. Peygamber’in model hayatı etrafında şekillenmiştir.

11
 

Tasavvuf, insandaki dünya tutkusunu içinden atıp, ibadet ve kulluk şuurunu canlandırma-
yı amaçlamaktadır. Tasavvuf, insanı, kötü ahlâktan, çirkin huylardan uzaklaştırmak, güzel 
vasıflara bezemek, Allah ve Resulü’nün ahlâkını benimsetmek, Hz. Peygambere tam ittibâ 
etmek ve “insan-ı kâmil”ler yetiştirmektir.  

Tasavvufî eğitimde yetiştirilmek istenen insan tipi vasat değil, ideal bir “insan” kişiliğidir. 
Bu sebeple tasavvufî eğitimden geçmiş ve bu eğitimi başarıyla tamamlamış bir şahsa “insan-ı 
kâmil” denmektedir. İnsan-ı kâmil, din adına şahısta aranan bütün ideal vasıflara sahip olmak 

                                                           
10

  Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Bursa 1985, s. 31; Yılmaz, H. Kamil, Anahatlarıyla Tasav-
vuf ve Tarikatlar, İstanbul 2009, s. 23; Kılıç, Cevdet, Tasavvuf Felsefesi ve Temsilcileri, İslâm Felsefesi 
Tarihi I-II, içinde, edit.: B. Ali Çetinkaya, İstanbul 2012, C.II, ss.35-72, s. 35;  

11
  Yılmaz, a.g.e., s. 23. 
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manasındadır. O halde tasavvufî eğitimin yetiştirdiği insan tipi, dinin de yetişmesini arzu ettiği 
ideal insan tipidir. İşte gençliğin örnek-model alacağı insan tipi budur. 

Tasavvufta amaç; terbiye yoluyla kişinin fıtratını korumak ve onu güzelliklerle bezemektir. 
Yoksa fıtratı tamamen değiştirip ortaya yeni bir kişilik çıkarmak değildir. Mürit, kemâle erişin-
ceye kadar bir arayış içindedir. Mürşidi önderliğinde bu arayışını sürdürmektedir. Bu arayış 
belli bir noktada durmayıp, hayatın sonuna kadar devam eden bir süreçtir. Tasavvuf, insan 
gönlünün ilahi tecellilere mazhar olmasını hedefler. Bu sebeple talimden (öğretim) çok terbi-
yeyi (eğitim) benimsemiştir. Çünkü tasavvufta akla dayalı bilgiyi kazanmak yerine, zevke daya-
lı yani sezgi ve vicdânî bilgiyi elde etmek esastır. Bunu elde etmenin yolu da, nefsi eğiterek bu 
bilgileri alabilecek bir kıvama getirmektir.  

Bilindiği gibi dinin gayesi, güzel, ince ruhlu, iç âlemini temizlemiş insan yetiştirmektir. Ha-
dis kitaplarında “Cibril hadisi” olarak bilinen hadiste İslâm, iman ve ihsan kavramları peş peşe 
sıralanmıştır.

12
 Bu sıralama aslında bir tedricilik esasını ön plana çıkararak olgunlaşmayı orta-

ya koymaktadır. İslâm; işin dil ile ikrar/bildirme ve organlara ait tarafını, iman; inancın gönüle 
yerleşmesinde kalbe ait tarafını, ihsan ise; İslâm ve imanın ileri derecesini teşkil eden, mümin-
lerin “Allah’ı görüyormuşçasına kulluk etmesi” derecesinde ciddi bir gayretle ulaşılması müm-
kün olan bir husus olarak izah edilmektedir. Cibril hadisinde bahsi geçen konulardan her birini 

                                                           
12

  Cibrîl Hadîsi; Yahya bin Ya’mur; Abdullah İbnu Ömer (r.a.)dan, o da babası Ömer İbnu’l-Hattab 
(r.a.)dan rivayet ediyor. 

 Babam bana şunu anlattı:  
 “Ben Hz. Peygamber’in yanında oturuyordum. Derken elbisesi bembeyaz, saçları simsayah bir adam 

yanımıza gelip Hz. Peygamber’in önüne oturduktan sonra sormaya başladı: 
 Yâ Muhammed ! Bana İslâm’dan haber ver! dedi. Resulullah (s.a.v.):  
 İslâm: Allah'dan başka ilâh olmadığına, Muhammed'in de Allah'ın Resulü olduğuna şehâdet etmen; 

namazı kılman, zekâtı vermen, Ramazan orucunu tutman ve yoluna gücün yeterse Beyt'i hacc et-
mendir. Buyurdu. O zât: 

 Doğru söyledin, dedi. Babam Ömer dedi ki: 
 Biz buna hayret ettik. Hem soruyor hem de tasdik ediyordu. Tekrar: 
 Bana imandan haber ver! dedi. Resulullah (s.a.v:): 
 İman; Allah'a, Meleklerine, kitaplarına, Peygamberlerine ve âhiret gününe inanman. Bir de kadere; 

hayrına şerrine inanmandır, buyurdu. 
 O zât yine: 
 Doğru söyledin. dedi. Bu sefer: 
 Bana ihsan’dan haber ver!, dedi. Resulullah (s.a.v.):  
 İhsan; Allah'a: Onu görüyormuşsun gibi ibâdet etmendir. Çünkü her ne kadar sen Onu görmüyorsan 

da O seni muhakkak ki görüyor, buyurdu. O zât : 
 Bana kıyametten haber ver ! , dedi. Resulullah (s.a.v.): 
 Bu meselede sorulan sorandan daha âlim değildir, buyurdular. O zat: 
 O halde bana onun alâmetlerinden bari haber ver !, dedi. Peygamber (s.a.v.): 
 Cariyenin kendi sahibesini doğurması ve yalın ayak, çıplak, yoksul koyun çobanlarının bina yapmakta 

birbirleriyle yarış ettiklerini gör-mendir, buyurdu. Babam dedi ki: 
 Bundan sonra o zât gitti. Ben hayli bir müddet bekledim durdum. Nihayet Resulullah (s.a.v) bana: 
 Ey Ömer ! O soru soran zâtın kim olduğunu biliyor musun ?, dedi. Ben: 
 Allah ve Resulü en iyi bilendir, dedim. Allah resulü s.a.v: 
 Muhakkak ki o Cibril'di, size dininizi öğretmeğe gelmiştir, buyurdular. Buhârî, İman, 37; Müslim, 

İman, 5/7 
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inceleyen bir ilim teşkil etmiş, İslâm fıkhın; İman akait ve kelamın; İhsan da tasavvufun konu-
su olmuştur. Kişinin her an Allah’ı görüyormuşçasına kendine çekidüzen verip, o hal üzere 
hayatını düzenlemesi kalpte bir Allah duygusu ve duyuşu ve ilahi şuurun sabitlenmesine 
“ihsân” adı verilmiştir. Bunun için ihsana; manevî, rûhî, sırrî ve ilâhî hakikat gözüyle bakılmış 
ve mutasavvıflar bu hakikate ulaşmayı kendilerine amaç edinmişlerdir.

13
 

Tasavvuf Düşüncesinin Ana Sistematiği 

Tasavvuf tariflerine bakıldığında kaynağının tümüyle Kur'an-ı Kerim ayetlerine, Hz. Pey-
gamber’in söz ve davranışlarına, sahabelerin hayatlarının örnekleri ile ve mutasavvıfların o 
anki ruh hallerinin ve hissiyatlarının dışa yansıması ile tanımlandığı görülür.  Bunlardan bir 
kaçını zikredecek olursak: Tasavvufu,  

a) Zühd olarak kabul etmişlerdir. Zühd dünyaya karşı kişinin tavır alması, Allah sevgisine 
engel olan dünya alakasını kalpten çıkarıp, mâsıvâ diye tanımlanan Allah’tan başka ne varsa 
her şeyden yüz çevirip Allah’a yönelmektir. Mutasavvıflar bunu zühd diye tanımlamış ve İlk 
tasavvuf tarifi yapan Ma’ruf’u Kerhî’nin (öl. 200/815) “Tasavvuf hakikatleri almak, insanların 
elindekinden ümit kesmektir” tanımı züht anlayışını ortaya koymaktadır. Kur'an-ı Kerim’de 
pek çok yerde dünya hayatının geçiciliği ve çekiciliği anlatılmış (Âl-i İmran 3/185), insanların 
kanmaması istenmiş (Lokman 31/33), ahiret hayatının ebedi ve daha hayırlı olduğu, dünya 
hayatının ahiret hayatına tercih edilmemesi istenmiştir.  

b)Tasavvuf Güzel Ahlâk ve Edeptir; böyle tanımlayanlar tasavvufun, imanı taklitten kurta-
rarak fikir ve davranışlara istikamet veren ihsan duygusunu, yani Allah’ı görüyormuşçasına bir 
halet-i ruhiyeyi kalpte canlandırarak, kişiliğin ve kimliğin ayrılmaz bir unsuru haline getirmek 
ve bu hal üzere yaşamayı ön plana çıkardıkları için böyle bir tanımlamaya gitmişlerdir.  

c) Tasavvuf, Nefs Tezkiyesi/nefsin arındırılması ve Kalp Tasfiyesi/kalbin temizlenmesidir 
diyenler ise Kur’an-ı Kerim’de  “... Nefse ve ona birtakım kabiliyetler verip de iyilik ve kö-
tülüklerini ilham edene yemin ederim ki, nefsini kötülüklerden arındıran (tezkiye eden) kurtu-
luşa ermiş, onu kötülüklere gömen de ziyan etmiştir.” (Şems, 91/7-10) ayetinde geçen tezki-
ye, tasavvufta nefsle mücadele ederek kötü huy ve alışkanlıklardan arınıp iyilik ve güzelliklerle 
bezenmeyi hedef göstermekte olduğu için böyle bir tanım yapmışlardır. 

 d) Tasavvuf İhlâstır diye tanımlayanlar, ihlâsı Allah’a karşı samimiyet diye tanımlarlarken, 
amelleri ve ibadetleri sırf Allah rızasını kastederek yerine getirmek ve onlar üzerine başka 
gayelerin gölgesini düşürmemek olarak ifade etmişlerdir.  

e) Tasavvuf İstikamettir/Kitap ve Sünnete sarılmaktır tanımında tasavvufta kitap ve sün-
nete sımsıkı sarılmak “istikamet” diye tanımlanmaktadır. Allah, bu hususta Peygamberine 
şöyle buyurmuştur: “Emrolunduğun gibi istikamet üzere ol!” (Hûd, 11/112).  

f) Tasavvuf, Rıza ve Teslimiyettir. İslâm kelimesi ile aynı kökten olan teslimiyet, ilâhî isti-
kametin gerçekleşmesi ve her an kişiyi Allaha daha da yaklaştırması için tasavvuf, Hakk’a rıza 
ve teslimiyeti önceler. Dolayısıyla tasavvuf tanımlamalarında Rıza ve teslimiyet her zaman ön 
planda tutulmuştur.

14
  

                                                           
13

  Hucvirî, Keşfu’l-Mahcûb, çev.: Süleyman Uludağ, İstanbul 1982, s. 111 vd.; Topbaş, O. Nuri, İmandan 
İhsana Tasavvuf, İstanbul 2002, s. 13 vd.: Yılmaz, a.g.e., s. 34; Kara, a.g.e., s. 31 vd.; İnce, Ahmet, Ta-
savvufun Hakikatleri, Bursa 1985, s. 15 vd. 

14
  Topbaş, a.g.e., s. 28 vd; Yılmaz, a.g.e., s. 34 
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Tasavvuf, insanı kötü ahlaktan, çirkin huylardan uzaklaştırmak, güzel vasıflarla donanımı-
nı sağlamak, Allah’ın Kur'an-ı Kerim’de beyan ettiği güzel ahlakı Hz. Peygamber’in rehberli-
ğinde ve örnekliğinde gerçekleştirmek, Hz. Peygamber’e tam bir teslimiyet ile mükemmel 
insan yetiştirmeyi gaye edinir.

15
  

Tarih boyunca mutasavvıflar ön gördükleri bu gayeler çerçevesinde pek çok farklı metot 
geliştirerek uygulayamaya koymuşlardır. Bir kısım mutasavvıflar bu netice ve gayeye ibadet 
ve zikirle, bir kısmı riyazat, aşk ve vecdle erişileceğini ifade etmişlerdir.

16
  

Tasavvuf Düşüncesinin Kur’anî Verileri 

Kur'an'ın kendisini takdim ettiği ifadelerle onu hayat eksenine bir şifa ve rahmet olarak 
oturtan sûfîler hayatlarını Kur'an merkezli bir şekilde tanzim etmeye özen göstermişlerdir.  

İnsanın Allah ile ilişkileri bahsinde Kur'an'ın tarif ettiği takva tasavvufun sebebi 
vücûdudur. Takva, ihsan ve ihlâs, Kur'an'ın, insanın gönül dünyasına koymayı gerekli gördüğü 
üç önemli değerdir. Kur'an'da insanları takvaya çağıran (Bakara, 2/40, 41, 66; Âl-i İmrân, 
3/75) ve ihsan duygusuna erenlerin, muhacir ve ensardan sonra önde gelen müslümanlar 
arasında bulunacaklarını açıklayan ayetler (Tevbe, 9/100) bulunmaktadır.  

Ayetlerde oruç ve kurban emredilirken bu iki ibadetin takvaya erdirici özelliklerine dikkat 
çekilmektedir. Zekâtın bizzat kendisinin taşıdığı arıtma anlamı aslında insan nefsini cimrilik ve 
bencillik gibi kötü duygulardan arıtma anlamı taşımaktadır.  

Kur'an-ı Kerim’de namaz için "huşû"/huzur ve edep şartından bahsedilmektedir. Kurtulu-
şu hak eden mü'minlerin, ancak namazlarını huşû ile kılanlar oldukları ve onların da yararsız 
boş şeylerden yüz çevirdikleri (Mü'minûn, 23/1-3) anlatılmaktadır. Sûfîlerin anlayışına göre, 
bu âyette geçen lağv kelimesi Allah'dan başka kalbe giren herşey olarak tanımlanmaktadır. 
Dolayısıyla huşu için şart görülen lağvden uzak bir namaz, sadece Hakk ile huzur halinde bir 
kalb ile kılınacak namazdır. Sûfîlerin fakihlerden farklı olarak namazın şartı gördükleri huşu 
duygusu aslında namazın en erdirici vasfı olarak geçmektedir. Kur'an'ın Allah ile ilişkilerde 
temel şart olarak gördüğü bu vasıflar tasavvufun temel şartları olarak karşımıza çıkmakta ve 
tasavvufun Kur’an kaynaklı olduğunu göstermektedir.  

Tasavvufun telkin ettiği insanlarla ilişkinin manevî ve kalbî boyutu Kur'an'da Hz. Peygam-
ber'in şahsında merhamet ve şefkat olarak sunulmuş ve nefsi aşmak suretiyle insanların 
diğergamlık özelliklerine erebileceği anlatılmıştır. Aslında insani ilişkileri gölgeleyen ve ayakla-
rı kaydıran en önemli engel, nefs ve şeytandır. Kötü huyların merkezi ve temel kaynağı bu 
ikisidir. Kur'an'da şeytan ve nefs konusunda uyarılmaktadır insanoğlu: "Şeytan sizin düşmanı-
nızdır, siz de onu düşman sayın" (Fâtır, 35/6). "Hevâ ve hevesini tanrı edineni gördün mü?" 
(Câsiye, 45/23) "Nefs, şüphesiz kötülüğü çok emredicidir" (Yûsuf, 12/53). 

Kur'ân, kötülüğün merkezi kabul edilen nefs ve hevânın tezkiye ile arıtılacağını (Şems, 
91/9) itminâna/huzura erdirileceğini (Fecr, 89/27) anlatmaktadır. Kur'ân, tezkiye işini pey-
gamberlere has kutlu bir görev olarak görmekle birlikte (Bakara, 2/129; Cum'a, 62/2), kalb 
tasfiyesinden de bahseder. 

                                                           
15

  Yılmaz, a.g.e., s. 66. 
16

  Topbaş, a.g.e., s. 48. 
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İnsanın manevi hayatına konu olan alanlardan biri de kalbin dünya ve masıvaya/Allah’ın 
dışındaki varlıklara olan meyli ile alakalı konulardır. İçi fanilerin sevgi ve hazzı ile dolu bir kalb 
elbette Hakka açılamaz. Çünkü Kur'ân, kalb-i selîmden bahsetmekte ve bunun ahırette evlad 
ve malın para etmediği sırada işe yarayacağını anlatmaktadır (Şuarâ, 26/88-89). Kalb-i selîm, 
içinde Allah'tan başkasına yer olmayan kalbdir. Yâni içinde dünyaya ve fânî değerlere ait bir 
tutku taşımamak, kalb selâmetinin bir şartı olmuş oluyor. Bunun yolu da, dünyaya ilgi ve 
sevgisinden uzaklaşmadan geçiyor.  

Kur'ân'da dünya konusundaki duyarlılığı artıracak pek çok uyarı vardır: "Dünyâ metaı 
önemsiz, ahıret ise takva ehli için daha hayırlıdır" (Nisâ, 4/77). "Bunlar, dünya hayatının geçici 
nimetleridir. Hâlbuki varılacak yer, Allah'ın katındadır" (Âl-i İmrân, 3/14). "Dünya hayatı, bir 
oyun ve eğlenceden başka bir şey değildir" (En'âm, 6/32). "Bu dünya hayatı, aldatma metaın-
dan başka bir şey değildir" (Âl-i İmrân, 3/185).  

Tasavvuf ve manevî hayatın temelini teşkil eden zühdün esası, dünyadan ve dünya nimet-
lerinin kalbi meşgul etmesinden kurtulmaktır. Ahıretin daimî ve ebedî olduğunu bilip dünya-
nın geçici câzibesine ve fâni nîmetlerine aldanmamaktır.  

Kur'ân'da bahsi geçen ıstıfâ veya tasfiye kavramını sûfilere göre temiz muamele, hüsn-i 
mücahede ve hakikate sarılmakla olur. Kalbin tasfiyeye erip safvet kazanması ve itminana 
ermesi de, yine Kur'ân'ın beyanına göre zikirledir: "Dikkat edin, gözünüzü açın; kalbler ancak 
Allah'ın zikri ile itminana/huzura erer" (Ra'd, 13/28). Kur'ân'da 250 küsür yerde geçen zikir 
kelimesi, bu işin önemini göstermekte ve inanan kimsenin zikirsiz olamayacağını belirtmekte-
dir. Kur'an göz ve kulak gibi kalbin de yaptığı işlerden sorumlu olduğunu haber vermektedir 
(İsra, 17/37). Kur'an-ı Kerim’de çok namaz kılınız, çok oruç tutunuz, gibi ifadeler olmamasına 
karşılık zikir için Allah’ı çok çok zikrediniz ifadesi bulunmaktadır. “Rabbini çok zikret. Sabah 
akşam onu tespihet” (Al-i İmran 3/41), “Rabbini içinden yalvararak yüksek olmayan bir sesle 
sabah akşam zikret.” (A’raf 7/205) Mü’minlerin kalpleri ancak Allah’ı zikretmekle tatmin olur. 
İyi biliniz ki kalpler Allah’ı zikirle tatmin olur.” (Ra’d 13/28)  

Bunlardan başka kalb eylemi sayılacak tevekkül, rıza, teslimiyyet, tevbe, inabe, sıdk, sabır, 
şükür kanaat gibi konular Kur'an-ı Kerim'in öğrettiği ve insan için gerekli gördüğü hususlardır. 
Bunları nazar-i itibara alarak meseleye baktığımızda, kavramları, muhtevası ve kaynağı bakı-
mından Kur'ani bir ilim ve müessese olduğunu görürüz.

17
 

Hz. Peygamber ve Tasavvuf Düşüncesi 

Tasavvuf hayatına kaynaklık eden Hz. Peygamber’in zühd hayatı, onun hayatını konu alan 
sîret ve hadis kaynaklarında oldukça fazla yer almaktadır. Hz. Peygamber’in dünya ve dün-
yalığa karşı takındığı tavrının yanı sıra onun sade hayatı ve ibadete düşkünlüğü, tasavvuftaki 
zühd hayatına kaynaklık etmesi bakımından önemlidir.  

Zühd, Allah’tan başka her şeyi gönülden çıkarıp değer vermemeyi, ne varlığa sevinmek ne 
de yokluğa üzülmeyi, hayata haz ve lezzet veren şeyleri tamamen terk etmek değil, azaltmak 
ve sevgisini gönle koymamayı, nimet peşine koşarken esiri olmamayı hayat tarzı haline getir-
mek olarak tanımlanmaktadır. Azimet, şecaat, kahramanlık, şükür, tevekkül, kadere rıza, 
belalara sabır, fedakârlık, kanaat, gönül zenginliği, diğergamlık, cömertlik, tevazu gibi inanlı-
ğın her zaman özlemini çektiği ve muhtaç olduğu vasıfların gerçek kaynağının Hz. Peygamber 

                                                           
17

  Yılmaz, a.g.e., s. 35; Kara, a.g.e., s. 49. 
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olduğu gerçeği her zaman canlılığını korumaktadır. Zaten günümde en çok ihtiyaç duyulan 
ahlaki değerler bu tür değerler değil midir? 

İbn Abbas'ın rivayetine göre, Peygamber (s.a.v), peşpeşe birkaç gece aç sabahlar, hane 
halkı da çoğu zaman akşamları yiyecek birşey bulamazdı. Zaten ekmekleri arpa ekmeğiydi. 
Enes b. Mâlik'in rivayetine göre, Kızı Hz. Fâtıma Hz. Peygamber’e pişirdiği ekmekten bir parça 
getirmiş ve Allah Rasûlü, "Bu nedir?" diye sorduğunda "Pişirdiğim çörektir. Size getirmeden 
canım çekmedi." demişti. Bunun üzerine Hz. Peygamber;  "Üç gündür babanın ağzına giren ilk 
lokma bu olacak." Diye karşılık vermişti. Ebû Hüreyre'nin rivayetine göre Allah Rasûlü'nün aç-
lıktan karnına taş bağladığı olurdu.  

Hz. Aişe anlatıyor: Dört ay geçerdi ki, Allah Rasûlünün karnı buğday ekmeğiyle doymuş 
olmazdı. O'nun hane halkı da üçgün peşpeşe arpa ekmeğiyle karınlarını doyurmadan Allah'a 
kavuşmuşlardır. Ebû Hüreyre ve Hz. Aişe'den gelen bir rivayette, aylar geçtiği halde Allah 
Rasûlü'nün evinde bir çorba pişmediği ve aile halkının hurma ve su ile beslendiği, bazen da 
sağmal hayvanları bulunan komşularının gönderdikleri sütü içtikleri rivayet edilir. 

Enes b. Mâlik der ki: "Hz. Peygamber’in, öğle ve akşam, ekmek ile eti bolca bir arada be-
raber yediği olmamıştır."  

Hz. Aişe, diyor ki: "Allah Rasûlü'nün midesine bir günde iki tür yemek birden girmedi. Et 
yediği zaman başka birşey yemediği gibi, hurma ve ekmek yediğinde onların üzerine birşey 
ilâve etmezdi." 

Ebû Nadr anlatıyor: Ben Âişe validemizin şöyle konuştuğunu duydum. "Birgün Allah 
Rasûlü ile birlikte oturuyorduk. Babam Ebû Bekir bize bir koyun budu ikram etti. Gece karanlı-
ğında Allah Rasûlü ile onu kesmeye çalışıyorduk. Birisi "Kandiliniz ve ışığınız yok mu?" diye 
seslendi. Dedim ki: "Yakacak yağımız olsa, biz onu yerdik." 

Hz. Aişe’nin ifadesine göre O'nun yatağı içi hurma lifi ile dolu bir deriden ibaretti. Ye-
meğini yere oturarak yer ve: "Ben kulum, kul gibi yerde oturarak yerim" buyururdu. O'nun 
dünyaya yönelmeyi ve ona kul olmayı yeren pek çok hadisi-i şerifi vardır: "Kimin himmet ve 
kaygısı dünya olursa, Allah onun işini dağıtır, fakirliğini gözünün önüne koyar. Kimseye nasi-
binden fazla dünyalık gelmez. Niyyet ve himmeti âhiret olanın işini Allah Teâlâ toparlar (cem'), 
gönlüne zenginlik verir. O arkasını dönse de dünya ona gelir."  

"Himmet ve kaygılarım teke indirip sadece âhiret kaygısı taşıyanı dünyasına Allah kâfidir. 
Kaygısını dünyaya dağıtanın ise Allah, hangi vadide helak olduğuna aldırış etmez." 

Hz. Peygamber infak etmeyi çok severdi. Nitekim Hz. Bilâl'e: "Ya Bilâl, infak et! İnfak et-
mekle Arş'ın sahibinin senin malını azaltacağından korkma!'' buyurmuştu. 

Kendisinden birşey istendiğinde derhal verir, eğer istenen şey kendisinde yoksa vaad 
eder ve eline geçen ilk fırsatta bu isteği karşılardı. Bir defasında ashâb-ı suffe: "Yâ Rasûlallah, 
hurma yemekten ciğerlerimiz kavruldu." demişlerdi de O, "Medîneliler bize ne veriyorlarsa biz 
de size onu veriyoruz" buyurmuştu. 

Hz. Peygamber vermeye ve infak etmeye son derece heveskâr olduğu ve vermek hak-
kında, "Veren el, alan elden hayırlıdır" buyurduğu halde, istemek ve almak konusunda son de-
rece müstağni/gözü tok idi. Ashabının da bu konuda müstağni olmasını öğütlerdi.  

Evini süsleyen kızı Fâtıma'nın evine girmemiş ve: "Böyle süslü yerlere girmek bize yakış-
maz" buyurmuştu.  
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Buhârî'nin rivayetine göre, çoğu zaman elbisesinde iki yama bulunurdu. 

Kızı Hz. Fâtıma, el değirmeninde un, kuyudan su çekmekten ellerinin yarıldığını göstere-
rek, kendisine ev işlerinde yardım etmek üzere, harp esirlerinden yardımcı istemişti de O, 
"Ehl-i suffe böyle fakir yaşarken ve Bedir şehitlerinin yetimleri perişan bir haldeyken sen bunu 
nasıl isteyebiliyorsun?" demişti. 

Buyururdu ki: 

"Allah bir kulunun hayrını murad ederse, dünyadan zühdünü kolaylaştırır, kendisine ku-
surlarını gösterir. Dünyadan el etek çekene yaklaşınız. Çünkü onun telkin ettiği hikmettir." 

"Allah'ı tanı, karşında bulursun. Bolluk zamanında O'nu an, darlığa düşünce sana yardım 
eder."  

Hz. Peygamber’in ibadet hayatı da tasavvuf düşüncesine kaynaklık etmiştir. Beş vakit farz 
namazına ilaveten, her gün sünnet ve nafile namazlar kılması, teheccüt, evvabin, duha ve 
tahiyyetül mescid namazları onun yaptığı ibadetlerdi. Hz. Peygamber’in gecenin bir kısmını 
uyku ile geçirdiği, sonra ibadet için kalktığı, biraz istirahattan sonra tekrar ibadete başladığı 
bilinmektedir. Aile efradı uyuduktan sonra kalkar, dua ve münacat ile meşgul olurdu. Kuşluk 
vaktinde dört veya sekiz rek’at namaz kılardı. Yatsı namazından hemen sonra odasına çekilir, 
uyumadan önce Kur'an-ı Kerim okurdu.  

Hz. Peygamber’in zühd hayatının yanı sıra gerek kütûb-i sittede ve gerekse kütûb-i 
sittenin dışındaki hadis kitaplarında geçen pek çok hadis, tasavvufî hayatın kaynaklarını oluş-
turması bakımından önemlidir. Özellikle tevbe, zühd, sabır, riyazet ve mücahede, tevekkül 
Allah korkusu, zikir, hüzün, inziva gibi kavramlar bunlardan bir kaçıdır.

18
  

Eğitimde Modelleme Kuramı ve Tasavvuf 

Eğitim psikolojisinin öğrenme kuramları içerisinde sosyal öğrenme önemli bir yer tutar. 
İnsanlar sadece kendi deneyimlerinden öğrenmezler, aynı zamanda başkalarının başarılarını 
ve başarısızlıklarını da gözlemleyerek ve seyrederek öğrenirler. Bu tür öğrenmede “model 
alma,” “gözlem yoluyla” veya “taklit ile öğrenme” denilmektedir. Bu tür bir öğrenme biçimi 
eğitim bilimlerinde ilk defa J. Dewey tarafından ortaya atılmıştır.  Sosyal öğrenme kavramı ise 
Julian Rotter tarafından kullanılmıştır. Yakın geçmişimizde sosyal öğrenmenin kuramını geliş-
tiren Albert Bandura olmuştur. Sosyal öğrenme ile bağlantılı olarak modelleme kuramı öğ-
renmenin en önemli unsurlarından biri olarak kabul edilmektedir. Eğitimde modelleme, eği-
tim psikologlarına göre insanların bir davranışı öğrenmeleri ve içselleştirebilmeleri için o dav-
ranışın başkaları –model insanlar- tarafından nasıl yapıldığını görmeleri gerekmektedir. Mo-
dellerden öğrenme kuramı, sosyal öğrenmenin en önemli öğesi ve modeli olarak geliştirilmiş-
tir. Model olan kişilerden gözlemlenerek ve taklit edilerek, yeni bilişsel beceriler ve davranış-
lar geliştirilebilir. Ayrıca öğrenilenler güçlendirilebilir, neyin yapılması gerektiği ve neyin ya-
pılmaması gerektiği, sosyal güç ve motivasyonun öğrenildiği, çevreyle ve nesnelerle ilişkiler ve 
duyusal tepkilerin nasıl ortaya konulacağı öğrenilebilir. Bu yüzden modelleme ile veya bir 
başka ifade ile modelleri seyrederek öğrenme eğitim psikolojisinde en yaygın olan öğrenme 
biçimidir.

19
  

                                                           
18

  Kara, a.g.e., s. 70; Eraydın , Selçuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, İstanbul 1997, s. 59; Yılmaz, a.g.e., s. 92. 
19

  Bandura, Albert, “Evolution of Social Cognitive Theory,” Great Minds in Management, Eds. K. G. 
Smith & M.A. Hitt, Oxfod Universty Pres, 2005, p. 13; Korkmaz, İsmail, Sosyal Öğrenme Kuramı, Eği-
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Eğitim bilimcilerinin model ile gözleyen arasında nasıl bir ilişki olduğunu çözmeye çalışır-
ken, model ile gözleyen arasında gözleyenin her davranışı taklit etmediği, modelin karakteris-
tik yapısının modeli taklit etmede önemli olduğu, kendi yaşıtı, kendi cinsinden olanı, kendi 
karakterine yakın olanı, kendine uygun ve benzer olanı, ortak noktaları daha çok bulunanı ve 
yüksek statülü modellerin daha çok taklit edildiği ve model alındığı bilinmektedir.

20
  

Eğitim bilimindeki modelleme kuramı ile tasavvuf düşüncesindeki insan-ı kâmilin iyi dav-
ranışlarını taklit ve onunla kalbi beraberlik kurma kuramına benzerlik arz ettiğini söylemek 
mümkündür. Tasavvuf düşüncesinde insani kâmillerin konumuna bakıldığında özellikle, örnek 
alınan karakterlerde, sirayet özelliğinin varlığı günümüz psikologları tarafından da kabul edi-
len bir husustur.

21
 Smiles bu konuda şunları kaydetmektedir. “İnsanlarının yaptıkları o kadar 

bulaşıcıdır ki, bütün çevresindekiler mutlaka onu etkisi altında kalmakta ve farkına varmadan 
onun seviyesine yüksel-mekte veya inmektedir. Yapılan iyilik daima iyilik getirir. Bu değişmez 
bir kuraldır. Karakter sahibi bir insanın etkisi yaygın olur.”

22
  

Smiles, Canon Moseley’den naklen şunları ekler:  “İyiliğin ne kadar iyilik getirdiği şaşıla-
cak şey doğrusu. İyi ya da kötü olan hiçbir şey yalnız değildir. Çevresindekileri iyi ya da kötü 
yapar. İyilik de kötülük de havuza atılmış bir taş parçası gibidir. Suda halkalar meydana geti-
rir. Bu halkalar büyüye büyüye kenara ulaşır ve böylece çevredekiler etkilenir. Onlarda çevre-
sindekileri etkilerler.”

23
 Dolayısıyla güçlü insanların zayıflara daima ilham kaynağı olduğu onla-

rı adeta peşinden sürüklediği bilinen bir gerçektir. Güçlü insanlar ve büyük liderlerin bir mık-
natıs gibi aynı karakterde olan insanları kendilerine çeker ve etkilerler. Çünkü örnek insanların 
sergiledikleri davranışlar sirayet edicidir. Herkes onları taklit etmek ister ve onlara duyulan 
hayranlık, onu taklit etmek isteyenlerin hissi ve zihni kabiliyetlerini geliştirir. Buradaki taklit 
pasif ve edilgen bir taklitçilik değil, aksine yaratıcı ve etkin bir taklitçilik söz konusudur. Takli-
din mukabili tahkiktir.

24
 Tasavvuf düşüncesindeki iyi örneklerin taklit edilmesi hususu sosyal 

öğrenmenin en iyi örneği olarak karşımıza çıkmaktadır.
25

  

Toplumlarda kabul görmüş yüksek karakterli şahsiyetlerin örnek alınması ve onların ka-
rakterlerinin o karaktere bürünmek isteyenlere çeşitli yollarla sirayet etmesinin sağlanması 
tasavvuf düşüncesinin önemini ön palana çıkarmaktadır. Tasavvuf düşüncesinde bu tür etki-
lenmenin adı hal transferidir.

26
 Günümüz insanının bu tür örnek şahsiyetlere şiddetle ihtiyacı 

olduğu ortadadır. Böylesi örnek şahsiyetlerin olmayışı o toplumları kaosa sürüklemekte ge-
cikmeyeceği muhakkaktır. Çünkü yüksek karakterli insanların örnek alınması ve onların güzel 

                                                                                                                                               
tim Psikolojisi içinde, Edit.: Binnur Yeşilyaprak, İstanbul 2014, s. 218; Yazıcı, Hikmet, Sosyal/Bilişsel 
Öğrenme, Eğitim Psikolojisi, Edit.: Kurtman Ersanlı, Ersin Uzman, İstanbul 2007, s. 388; Koç, Bozkurt, 
“Çocuğun Dini Gelişiminde Rol Model Olarak Anne ve Baba,” Dini Araştırmalar, Mayıs Ağustos, 2008, 
ss. 49-60, s. 51. 

20
  Korkmaz, a.g.e., s. 224. 

21
  Yılmaz, a.g.e., s. 367. 

22
  Smiles, Samuel, Karakter, çev.: Mustafa Ertem, İstanbul 1975, s. 51; Gündüz, a.g.m., s. 41 

23
  Smiles, a.g.e., s. 51; Gündüz, İrfan, Tasavvufi Bir Kavram Olarak Rabıta, Tasavvuf, Yıl, 8, 2007, sayı 

19, ss.23-53, s. 41 
24

  Cebecioğlu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, İstanbul 2004, s. 624. 
25

  Yılmaz, 367-368.  
26

  Topbaş, a.g.e.,.e., s. 249, 399. 
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davranışları toplumları huzur ve güvenli kılmaya gençliğin güvenilir yollara götüreceği artık 
saklanamayan bir gerçektir.  

Joshua Loth Liebman ;  “İster ölü, ister diri bize örnek olabilecek kahramanlar verin ki, ye-
ni yetişen nesil onların fikir, davranış ve şahsiyetinde kendilerine yarayacak misâller bulsun.”

27
 

Demektedir. 

Yine Liebman’a göre, insana ilham verici kahramanların, fedâilerin, azîzlerin, mürebbîlerin 
ve liderlerin arkadaşlığı, hayatta başarılı olmaları için mevcûdiyeti mutlak olan bir husustur. 
İnsanoğlu, başkalarının destekleyici akıl, verimli dostluk ve sıcak şefkatleri olmadan yaşaya-
maz. Çocuklar da aynı şekilde büyüklerin kuvvetine güvenmeden büyüyemez. Henüz yeterli 
derecede kabul görmemiş bir hakikat ise, büyüklerin ruhunda da tıpkı çocuklar gibi ideal ve 
kahraman bir dost ihtiyacının sürekli hissedilmesi keyfiyetidir.

28
 

Eski Yunanlılar da kendilerini Elen kahramanlarına benzeme prensibi ile yetiştirilirlerdi. 
Antik çağ filozoflarından Platon, iyiyi ve güzeli taklit etme ve onunla özdeşleşme hususunda 
şunları söylemektedir:  

“Gençlerimiz, sağlam bir iklimin insanları gibi, çevrelerindeki her şeyden faydalansınlar, 
güzel ülkelerde bir meltemin kanadından gelen sağlık gibi, sanat eserleri de onların göz-
lerine, kulaklarına mutlu etkiler sağlayan birer kaynak olsun. Gençlerimiz ta çocukluktan 
güzelliği sevmeye, güzele benzemeye, onunla bir olmaya, kaynaşmaya özensinler”

29
     

“Belki arayıp bir adamını buluruz da bize iyi ve kötü hayatları ayırt etme gücünü ve bilgi-
sini kazandırır,”  “...öyle bir adam bulursak öğrenelim ondan güzelliğin, fakirliğin veya 
zenginlikle şu veya bu yatkınlıkla, ne türlü birleşmesinden iyilik veya kötülük çıkacağı-
nı..,”

30
  

Platon’un ifade ettiği “güzeli sevme,” “güzele benzeme,” “güzelle bir olma,” “kaynaşma, ” 
“iyi ve kötüyü ayırt edecek birinin bulunması” kavramları tasavvuf düşüncesinde yer almış 
önemli kavramlar ve uygulamalardır.  

Demokritos’un ifadesiyle; “iyi insan olmalı, ya da iyi insanlara benzemeye çalışmalıyız”
31

 
ifadesi tasavvuf düşüncesindeki insan-ı kâmillere benzemeye çalışmak onlarla aynîleşmek, 
onları örnek alıp iyi yönlerini taklit etmek kavramlarına karşılık gelmektedir.   

Bu durum günümüzde psikolojinin ortaya çıkardığı bir gerçek olarak önümüzde durmak-
tadır. İnsan kişiliği hakkındaki benzeme, benzetme, benimseme ve sevilen biri ile aynîleşme 
ameliyesinin mâhiyetini gösteren bu psikolojik keşif dine ve din adamlarına yeni bir görev ve 
sorumluluk yüklemektedir. Bu da onların her şeyden önce söylediklerini kendilerinin yaşaması 
ve etrafındakilere yine kendilerinin en güzel örnek olmaları meselesidir. Çünkü dinler, insa-
noğlunu sadece yanlış ideallere esir olmaktan kurtarmayı değil, sakat veya eksik herhangi bir 
şahsiyetin olumsuz etkisinden kurtarmayı da gaye edinmelidir. Aynı zamanda insanları hissen 
bağlı bulundukları çevrenin menfî etkisinden koparıp yüksek karakterli insanlar zümresine 
katılmağa teşvîk etmelidir.

32
 

                                                           
27

  Liebman, J. Loth, Kalp Huzuru, çev.: Sofi Huri, İstanbul 1962, s. 186; Gündüz, a.g.m. s. 24. 
28

  Gündüz, a.g.e.,.m., s. 24. 
29

  Platon, Devlet, çev.: S. Eyüboğlu, M.Ali Cimcoz, İstanbul 2012, 401cd. 
30

  Platon, Devlet, 618d. 
31

  Kılıç, Cevdet, Bilgelik Hikâyeleri, İstanbul 2013, s. 320. 
32

  Gündüz, a.g.m., s. 24. 
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Yahudilikte de karakter gelişiminde başta Hz. Musa’nın ahlaki meziyetlerinin anlatımı, 
ideal kahramanların ahlaki ve yüksek faziletli karakterlerinden istifade edildiği bilinmektedir. 
Aynı durum Hristiyanlık’ta da söz konusudur. Hz. İsa’nın ve azîzlerin ideal davranışlarının 
insanların düşünce dünyalarındaki yerini sezmişlerdir.

33
 Nitekim şimdi vereceğimiz örnekler 

yüksek karakterli şahsiyetlerin insan hayatındaki önemini vurgulamak açısından çok çarpıdır.   

Bir sarraf, birini dolandırmak istediği zaman yazıhanesinde asılı duran bir azizin tablosu 
üzerine siyah bir örtü çekmeyi âdet haline getirmişti.  

Hazlitt de güzel bir kadın tablosu için aynı şeyi söylemiş “önünde kötü bir davranışta bu-
lunmak mümkün değilmiş gibi geliyor insana” demiştir.

34
 

Tasavvuf düşüncesinde birebir eğitim esastır. Tasavvufa girmiş bir kişiyi/müridi, birebir 
tanıyarak, eksikliklerini, kusurlarını, karakterini, huyunu, şahsiyetini yakından tanıyarak ona 
göre bir şahsiyet ve maneviyat eğitimine girilir. Görünüşte pek çok müridin birlikte eğitim 
aldığı bir manevi ortam gibi görünse de aslında her bir müridin birebir eğitimi söz konusudur.  

Nedvî, bâtınî hayatın hastalıklarını, nefsin noksanlarını çok az insanın bildiğini, bu hasta-
lıklar teşhis edildiği ve bu noksanlar anlaşıldığı zaman bunların tedavi yollarını ve ıslah çarele-
rini yine çok az insanın başarabileceğini ifade etmektedir.  Faraza tedavi usulleri bilinse ve 
ıslah çareleri anlaşılsa bile bu takdirde işin ucunda nefisle çarpışma olduğu için bu işin yine de 
zor geleceğini, bu noktada ancak insan-ı kâmile ve olgun bir şeyhe ihtiyaç duyulacağını ifade 
eden Nedvi;   

“Zira kâmil insan, bunları iyice öğrendikten ve derinliğine nüfuz ettikten sonra çilesini 
çektiği bu işleri müride de adıyla sanıyla bildirmeğe memur insan demektir. Sonra bu 
hastalıkların teşhisini yaptıktan sonra reçetesini yapar ve tedavi çarelerini haber verir. 
Mürşid müridine nefsin ıslaha hazırlanmasında, tavsiye edilen ilaçların, düşünülen ted-
birlerin kolaylıkla tatbik edilmesinde, hele hele zikrin bizatihi ibadet olduğunu ve ona bir 
takım evrâd ve ezkâr talim eder.”

35
 

Müridden burada şeriatın tüm emir ve yasaklarını tatbik etmesi istenir. İkinci olarak da 
zikrini çoğaltması kabiliyetine göre ne kadar zikir çekebilecekse o kadarını yapması istenir. Bu 
ona Allah’a yakınlık/kurbiyyet ve rızayı aramaya sevk edecektir. 

Kıssa Kültürü, Modelleme ve Tasavvuf 

İnsan-ı kâmillerin rol model olan güzel ahlakını genç nesle anlatmak ve onları rol model 
olarak almalarını sağlamak, yukarıda sözünü ettiğimiz problemlerin girdabından kurtarmak 
üzere modelleme ile bağlantılı bir husus daha vardır. Kıssa anlatımı. Kıssaların insan üzerinde 
çok büyük etkisi söz konusudur. İnsan, yaratılış itibariyle kendisine söylenilenlerden etkilen-
me kabiliyetine sahiptir. İnsan fıtratı gereği kıssa dinlemeyi ve anlatmayı seven bir yapıya 
sahiptir. Bu yüzden kıssalarda geçen kahramanlar, öğretici, örnek ve rehber ko-
numundadırlar. Bunları okuyan veya dinleyen şuurlu ya da şuursuz olarak kendini hadiselerin 
içinde bulur, kıssanın kahramanı ile şahsı arasında mukayeseler yapar, neticede onu beğenir 
ya da reddeder. Kıssalar, bunlara inananlarca hakikatin ifadeleri olmaları kadar, aynı zamanda 
insanları eğiten ve yönlendiren bir araç olarak da algılanır. Kıssaları okuyarak ya da sözel ge-

                                                           
33

  Gündüz, a.g.m., s. 25. 
34

  Gündüz, a.g.m., s. 26; Smiles, a.g.e., s. 52. 
35

  Abdu’l-Bari en-Nedvî, Tasavvuf ve Hayat, çev.: çev.: Mustafa Ateş, Ankara 1998, s. 251. 
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lenek yoluyla kulaktan kulağa yapılan bu anlatılar vesilesiyle insanlar dinin ilahiyatı, âlem ve 
insan anlayışı, gelecek dönem düşüncesi ve kurtuluş öğretisi hakkında bilgi edinip eğitilirler.

36
 

Kıssalar sayesinde, gerçek veya gerçekleşmesi ihtimal dâhilinde olan olayların canlı bir dil-
le ve edebî bir üslûpla tasviri, onları dinleyen ve okuyanlarda büyük bir etki bırakır. Kötülükle-
rin ve ahlâka uymayan davranışların kötü sonuçları en güzel bir tarzda bu yöntemle anlatılır 
ve böylece insanlar o kötülükleri işlemekten sakındırılmış olur.  

Bir başka açıdan kıssalar, insan davranışları açısından açıklayıcı bir model görevi de ifa 
ederler. Ahlâkî davranışlarla ibadetler, bunlara ilişkin anlatılan kutsal öyküler/kıssalarla des-
teklenir. Bu kıssalardan ya da modellerden hareketle insana nasıl davranması gerektiği hak-
kında bilgi verir. Yine insanlarca yerine getirilen birçok ibadetin metafizik âlemde gerçekleşen 
hadiselerde de karşılığının bulunduğu vurgulanır. Bütün bunlarla insana yaptığı bütün tavır ve 
davranışların açıklaması yapılmaya çalışılır.

37
 

Kıssayı dinleyen kişilerde, kıssada geçen kahramanlarla kendilerini özdeşleştirme gücü or-
taya çıkar. Taklit ve özdeşleşme insan fıtratının en önemli özelliklerinden ikisidir. Tasavvuf 
düşüncesinde mürşidi kâmilli taklit ve onunla özdeşleşme varken,

38
 kıssa kültüründe olayın 

kahramanıyla özdeşleşme veya taklit vardır. Kıssa üslûbunun kendiliğinden sağladığı heyecan 
kişiyi sürüklemekte ve onu dinleyen kimse, oradaki kahramanların rolleri ile çok hızlı bir bi-
çimde empati kurmakta, kahramanların yerine kendini koyup mizaç ve vasıfları itibariyle ken-
dine en uygun veya en yakın görünen biriyle özdeşleşmektedir.

39
 Kıssalarda sadece iyiler 

değil, kötü şahsiyetler de gündeme getirilmekte, onların da hayat felsefeleri, psikolojik yapıla-
rı anlatılmaktadır. Böylece kıssalar, insanı ve insan karakterini tanımamızı kolaylaştırmaktadır. 

Kıssalarda zaman farklı olsa da ahlâkî mesajlar, günlük meseleler ve çözümler aynı özellik-
ler taşır. Dolayısıyla kıssalardaki kahramanlarla özdeşleşen insan, kendi hayatıyla bir özdeşlik 
modeli geliştirerek kıssaların sonunda gerçekleşecek olan dinî, ahlâkî ve insani değerler, azim, 
irade, kararlılık gibi insanı başarıya taşıyan tutumlar, kişinin hayatına yön vermeye başlar. 
Böylece insanlar kıssalar sayesinde ahlâkî değerler kazanırlar ve problem çözmeyi öğrenmiş 
olurlar. Zira kıssalarda bazen her hangi bir ahlâkî değer, bazen de bir problem işlenmekte ve 
bu problemin çözümüne dair olaylar olması gerektiği şekilde sergilenmektedir. Her yaştan 
insanlar dinledikleri hikâye ve kıssalardan çıkardıkları derslerle kendi hayatlarıyla özdeşleşti-
rerek karşılaştıkları problemlere çözüm ararlar. Hayatta hep benzer problemlerin benzer 
çözümleri olduğu için insanlar, kıssa ve hikâye formundaki anlatım kalıpları ile tecrübelerini 
yeni kuşaklara da aktarmış olurlar. Dolayısıyla kıssa kahramanı bir mutasavvıf ise onun dini 
hayatı, fedakarlığı, ahlaki değerlere verdiği önem, gençler için rol model olacak yaşadığı sıkın-
tılarına çözüm için açıklayıcı olacaktır.  

Gelişen teknolojik araçlar sayesinde icad edilen görsel iletişim araçları kıssa anlatım tek-
niğinin de seyrini değiştirmiş, şifahi ve yazılı anlatımın yanında görsel anlatım tekniğinin de 
kullanılmasına kapı aralamıştır. Görsel iletişim araçlarındaki filmler ve diziler de kıssa anlatım 
yollarından biridir. Hem görsel hem de işitsel bir anlatım ve aktarım tarzı olan bu tür iletişim 
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2009, C.VI, sa. 1, (9-26), s. 23. 
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daha etkileyici ve kalıcı olabilmektedir. Her yaştan insanı daha kolay etkileyebilmekte ve veril-
mek istenen mesaj daha fazla kitleye ulaşabilmektedir. Ancak bu tür iletişim araçları günümüz 
insanının ahlâkî değerlerini olumsuz manada değişime uğratmayı da en çok tetikleyici sebep-
lerden biridir. Yazılı ve görsel iletişim araçları vasıtasıyla toplumumuzun din, aile ve ahlakî 
değerlerine ısrarla bir saldırı söz konusudur. Bu tür saldırılardan toplumun tüm kesimleri 
nasibini almakta hatta dinî hassasiyetleri üst seviyede olan insanların bile ahlâk anlayışların-
daki olumsuz değişme çok çarpıcı bir şekilde ortaya çıkabilmektedir. Daha fazla lüks ve israf, 
daha fazla harcama, daha fazla gösteriş, haksız yoldan çok kazanç, çalışmadan kısa yoldan 
zengin olma, kadın erkek ilişkilerinde mahremiyet anlayışının dışlanması, evlilik öncesi ilişkile-
rin basite indirgenmesi, evliliğin aşağılanması, evlilik dışı ilişkiler, aldatma, dostluk yerine 
ilişkilerin menfaate dayanması, vefa ve fedakârlığın önemsenmemesi dinî emir ve yasakla 
karşı lakaytlık gibi dinî ve ahlâkî değerlerle çelişen ve çatışan anlayışlar sürekli bir şekilde 
gündemde tutulmaktadır. Bunu bir haftalık tüm televizyon kanallarındaki dizilerden o haftaki 
bölümünü izlemekle bile test etmek mümkündür. Öte yandan sayıları çok daha az olsa da 
ahlâkî değerlerin önemini ön plana çıkaran programlar görmek de mümkündür. Özellikle 
iyiliği, adaleti, hikmeti, yapanın yaptığı şeyin yanında kâr kalmayacağı, aile kurumu sevgi ve 
aşk gibi önemli ahlâkî değerler üzerinde vurgu yapılmaktadır. Böylesi kıssa türü yayınlar da 
kitleleri olumlu manada etkilemesi söz konusudur. Ancak unutulmamalıdır ki asıl yaygın olan 
ve yayılması daha kolay olan ilk saydığımız olumsuz hususlardır. İşte bu noktada daha çok 
ahlâkî değerleri önemseyen tarihin derinliklerinde yaşanmış günlük hayattan alınmış, aşırılığa 
kaçmayan, ahlâkî değerleri ön planda tutan kısa veya uzun olacak şekilde kıssa anlatım tarzı 
geliştirilebilir.

40
 

İşte ele aldığımız kıssa türü anlatım metotlarının bu tarz özelliklerinden dolayı dinî pren-
siplerin ve ahlâkî değerlerin öğretiminde, davranışlara yansımasına katkı sağlaması hususun-
da her yaştan insan için etkin bir şekilde kullanmak mümkündür. Adalet, cömertlik, doğruluk, 
diğergamlık, iffet, hayâ, itidal, sabır gibi ahlâkî değerler bunlardan yalnızca birkaçıdır. 

Bu tür anlatımlarda mutasavvıfların hayatları önemlidir. Özellikle sufinin yaşadığı hayat, 
ortaya koyduğu ahlaki değerler, başta nefsiyle daha sonra da dini uğruna verdiği mücadele 
tıpkı Hz. Peygamber’in hayatına benzerlik arz eder. Onun sünnetinin tıpkısını çağında yaşa-
maya çalışır. Herkesin bildiği husus, Hz. Peygamber dışında kimsenin masum olmadığıdır. Sûfî 
de masum değildir, ancak sûfî hatasında ısrar etmeyendir. Dolayısıyla yaşadığı örnek hayat, iç 
dünyasının feyiz ve pozitif enerjisi insanlar için cazibe merkezi haline gelmekte ve yaptıkları 
ile söyledikleri çağları aşan bir mahiyette her asırda fikirlerine taraftar bulmakta örnekliği ve 
önderliği rehberlik etmektedir. Bu onun Hz. Peygamber’e bağlılığının bir sonucudur. 

 Bu hususu Hökelekli şöyle dile getirmektedir.  

“Bir ahlaki davranışın çocuk tarafından içselleştirilmesi, büyük ölçüde bir modelle “öz-
deşleşme” yoluyla gerçekleşir. Özdeşleşme, bir kimsenin kendisini başkasıyla bir tutması, 
ona uygun bir şekilde davranma eğilimidir. Karşılarında örnek görmeyen çocukların ve 
gençlerin öğrenmeleri eksik, kusurlu kalır.”

41
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Gençliğin, özellikle Ortaöğretim ve yüksek öğretim gençliğinin bugün en çok ihtiyaç duy-
duğu, önünde bir rol model güçlü karakterin varlığıdır. Bu karakterler, gençliğin problemleri-
nin çözümünde, çözülen ve aşınan ahlaki değerlerin, tahribat altındaki aile kurumun yeniden 
kazanılması hususuna olumlu yönde büyük katkı sağlayacaktır.  

Sonuç 

Bu tebliğimizde tasavvuf düşüncesinin Kur'an-ı Kerim’in verileri, Hz. Peygamber’in örnek 
şahsiyeti, sahabe, tabiin ve sonrası mutasavvıfların etkili, verimli ve parlak kişilikleri günümüz 
gençliğinin problemlerine çözüm noktasında atlanmaması gereken bir durum olduğunu gözler 
önüne sermeye çalıştık. Tebliğimizin sonuç kısmında sonuç yerine geçecek yukarıda bahsi 
geçen tasavvuf ehli insanların hayatlarında başta gençlik olmak üzere her kesimden insanlara 
örnek ve ışık olacak davranış modellerinden bir kaçına yer vermek istiyoruz.    

Seninle de Beraberim 

Mevlânâ; sohbetlerinde devamlı surette; Canım bedenimde oldukça Kur’an-ın bendesi-
yim, Seçilmiş Muhammed’in yolunun toprağıyım. Birisi, sözlerimden, bundan başka bir söz 
naklederse, O nakledenden de uzağım, bu sözden de uzağım. 

Biz pergel gibiyiz. Bir ayağımız Şeri’at’de (ayet, hadis, icma-i ümmet ve kıyas-ı fukaha üze-
rine kurulmuş olan din kaidelerinde) sağlamca durur, öteki ayağımız yetmiş iki milleti dolaşır.” 
Diye söylerdi. 

Mevlânâ, hasımları tarafından kendisine reva görülen laf etmelere ve uygunsuz sözlere 
hiç acı cevap vermez, yumuşaklıkla mukabelede bulunurdu. 

Bir keresinde Mevlânâ’ya husumet besleyen Konya’lı Siraceddin’e Mevlânâ’nın: Ben yet-
miş iki milletle beraberim dediğini söylediler. Siraceddin de husumetinden, Mevlânâ’yı huzur-
suz etmek ve insanların gözünden düşürmek niyetiyle, yakınlarından olan bir âlimi ona gön-
derir. O âlim, Siraceddin’in talimatına göre, büyük bir kabalık içinde Mevlânâ’ya sen böyle mi 
söyledin, diye soracak, şayet ikrar ederse kendini edep dışı sözlerle incitecek, insanlar arasın-
da mahcup edecekti. O âlim, Mevlânâ’nın huzuruna gelir ve sorar Sen yetmiş iki milletle bera-
berim diye söyledin mi? Mevlânâ da cevaben: Evet söyledim deyince, o anda Mevlânâ’ya karşı 
âlim, ağzına gelen edep dışı sözler sarf eder ve aşırı derecede ileri geri konuşur.  

Mevlânâ tebessüm ederek sözünün bitip bitmediğini sorar, adam evet deyince Mevlânâ 
der ki; Senin bütün bu söylediklerine rağmen, seninle de beraberim. 

Bizim Evimiz de Peygamberimizin Evine Benzemiş 

Mevlânâ Celaleddin Rumi tıpkı Hz. Peygamber gibi maddiyata değer vermez, medrese 
müderrisi olmasına ve müderrislikten maaş almasına rağmen elinde avucundakini fakir 
fukaraya dağıtır, bazen evinde yiyecek bulunmazdı. Mevlana sabah namazını kıldırıp eve 
gelmiş ve hanımına bugün kahvaltılık bir şey var mı diye sormuştur. 

Hanımı sen de biliyorsun ki evde yiyecek bir şey yok. Cevabını verir. Bunun üzerine 
Mevlânâ; 

Allah’a hamdolsun bugün evimiz Peygamberimizin evine benziyor der ve biz de bugün 
visal orucu tutarız der. Visal orucu, iftar ve sahur yapmadan iki gün oruç tutmak demektir. 
Peygamberimizin evinde günlerce yemek pişmediği olur, yiyecek bir şeyler bulunmazdı. O’da 
zaman zaman visal orucu tutardı. Peygamberimizin yolunu izleyen İslâm büyükleri tıpkı onun 
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gibi hayat yaşarlardı.  

İbn Arabî’ye Her Namazdan Sonra On Kere Lanet 

Şam’da İbn Arabî’yi sevmeyenlerden biri her namazdan sonra bu büyük veli’ye on defa 
lanet okurdu. Bu olaydan İbn Arabî’nin de haberi olur ancak hiç bir tepki vermez.   

Bir süre sonra İbn Arabî’ye lanet eden adam ölmüş. İbn Arabî hiçbir şey olmamış gibi 
adamın cenazesine katılır. Cenazenin defninden sonra bir dostunun evine giderek kıbleye 
müteveccih bir şekilde oturur. Zikir ve dua ile meşgul olmaya başlar. Dostu yemek zamanı 
yemek hazırlar ancak İbn Arabî yerinden kalkmaz. Sadece namaz için yerinden kalkmakta ve 
yine kıbleye doğru yönelip tesbih çekmeye devam etmektedir. Bir süre sonra yüzü mütebes-
sim ve içini sevinç kaplamış bir vaziyette kalkarak dostuna, ben acıktım bana yemek hazırlayın 
der. Dostu merakla yemek hazırlamasına rağmen neden yemediğini sorduğunda İbn Arabî şu 
cevabı verir; Ben, bana lanet okuyan adamın ruhuna 70 bin kelime-i tevhid okumaya ve onun 
affedilinceye kadar kıbleden yüzümü çevirmeyeceğime yemin etmiştim.   

İmam A’zam ve Komşusu 

İmam-ı A’zam’ın kendisini sürekli gürültü edip rahatsız eden gayri müslim bir komşusu 
vardı. Her akşam evinden gürültü bağırtı sesleri eksik olmazdı. Birkaç akşam üst üste evinden 
gürültüler gelmeyince İmam A’zam’ın dikkatini çeker. Acaba nerde. Bizim haberimiz olmadan 
başka bir yere mi taşındı yoksa başına bir şey mi geldi diyerek komşusunu soruşturmaya baş-
ladı. “Biz gürültülerine alışmıştık. Bari gittiği yerde başkalarını rahatsız etmese idi” der.  

İmam’ın gayri müslim komşusunun hapse girdiğini duyunca kendi kendine hayıflanır. 
Komşumuz hapse giriyor bizim haberimiz olmuyor diye. Derhal bu üzüntülü hali ile hapisha-
neye komşusunu ziyarete gider. Mahkeme İmam’ın ziyaret etmesini onun için bir referans 
sayarak tahliye eder. Komşu bu ilgiye bir yandan şaşırırken bir yandan da çok sevinir ve eski 
huylarını terk eder.  

Sağır 

İslâm büyüklerinden Hatem-i Esam adında bir zat vardır. Yaşadığı dönemde herkes prob-
lemlerini anlatmak ve bir çözüm bulmak için kendisine giderdi. Bunun için de evi sürekli kala-
balıktı. Kalabalığın olmadığı bir anda kendisine gelen edep ve haya sahibi utangaç bir kadın 
tam sorusunu sormuştur ki bir anda farkında olmadan kendisinden bir yellenme olur. Kadın 
bu beklenmedik durum karşısında çok utanır.  

Hatem-i Esam; “kızım benim kulaklarım sağırdır, işitmem şöyle biraz daha yüksek sesle 
meramını anlatır mısın bana” diye seslenir. O anda dünyalar kadının olmuştur ve bu durum 
karşısında çok rahatlamıştır. Kadın bağırarak sorusunu tekrarlar. Hatem, tamam kızım şimdi 
anladım der.   

Kadıncağız sorduğu sorunun cevabını alıp gider. Hatem-i Esam, gerçekte sağır olmadığı 
halde bu andan itibaren, kadın duyup mahcup olmasın diye kendini sağırlığa vermiş ve ölü-
müne kadar da uzun yıllar bu haliyle yaşamıştır.   

Duvarı Kirleten Komşu 

İlk dönem sûfîlerinden Basralı Mâlik b. Dînâr’ın (ö. 131/748) komşusu yahudi idi.  

Bu kişi Mâlik b. Dînâr’ın evinin duvarını tuvalet olarak kullanır ve bahçesini kirletirdi. 
Mâlik de her gün duvarını ve bahçesini temizlerdi. Birgün komşusu Mâlik’e: “Bu necâsetten 
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rahatsız olmuyor musun?” diye sordu. Mâlik: “Evet rahatsız oluyorum ama temizliyorum” 
dedi. Komşusu: Bu sıkıntıyı niçin ve kim için çekiyorsun” diye sorunca, Mâlik: “Allah rızası için, 
çünkü Allah öfkesini yutup insanları afvedenleri müttakîlerden saymaktadır” diye cevap verdi. 
Bunun üzerine yahudi komşusu: “Ne güzel bir din! Allah dostu, Allah düşmanının sıkıntısına 
katlanıyor ve sabrediyor” dedi, Müslüman oldu.  

Komşuluk Hassasiyeti 

İmam Hasan-ı Basrî hastalanmıştı. Yahudi komşusu kendisini ziyarete geldi. Ziyaret esna-
sında imamın yattığı odadan fena bir koku geldiğini hissedip:  

Ya imam bu evde fena bir koku var, dedi. İmam da cevaben:  

Benim hastalığımdandır, buyurdular. 

Bu hastalık kokusu değil, kenef kokusu, Allah aşkına söyle. Nedir bu? diye ısrar etti. Zira 
kendi hanesinden imamın hanesine lâğımın sularının sızdığının farkına varmıştı. And vererek 
ısrar edince imam: 

Birkaç aydır sizin lâğımın pis suları bizim haneye sızıyor. Yaptırdımsa da sızıntı kesilmedi, 
deyince Yahudi: Niçin bize haber vermediniz? dedi. İmam: 

“ Belki sizi incitirim, korktum.” diye cevap verdi. Yahudi, bu güzel ahlâki davranışa karşılık 
iman eder Müslüman olur. 

Bir Hak Dostunun Ahlâk ve Hizmeti 

Ahmed er-Rifâî Hazretleri her gördüğü şahsa selam verirdi. Bir köy veya kasabada birinin 
hasta olduğunu duysa ilk fırsatta ziyaretine giderdi. Bu yolculuk esnasında karşılaştığı âmâla-
rın ellerinden tutar, gidecekleri yere kadar götürüverirdi. Bir ihtiyarla karşılaşacak olsa, elin-
deki yüke yardım eder ve etrafındaki dostlarına Peygamber Efendimiz’in şu hadis-i şerifiyle 
nasihatte bulunurdu: 

“Kim bir ihtiyara hürmet ve yardım ederse, Allah Teâlâ da ona, ihtiyarlığında hürmet ve 
hizmet edecek bir kimseyi ihsan eder.” (Tirmizî, Birr, 75) 

Şehir dışına yapmış olduğu seyahatlerden dönüşte, ormana gider, odun keser ve merke-
bine yükleyerek şehre getirir; bu odunları dullara, çaresiz, fakir ve muhtaçlara dağıtırdı. 

Mecnun ve kötürümlerin hizmetlerine koşar, elbiselerini temizler, birlikte oturur, onlarla 
sohbet eder, yemeklerini kendi elleriyle getirir ve yedirirdi. Sonra da onlardan dua etmelerini 
isterdi. Müritlerine de: 

“– Bu gibi acizleri ziyaret müstehap değil, vacip!..” derdi. 

Bir gün çocuklar oyun oynarken yanlarından geçmişti. Birkaç çocuk, Ahmed er-Rifâî’nin 
manevi heybetinden korkup kaçtı. Hazret-i Pîr, derhal arkalarından koştu ve büyük bir şefkat 
ve muhabbet içerisinde onları bağrına basıp gönüllerini fethetti ve: 

“– Evlâtlarım! Görüyorsunuz ki, ben de aciz bir kulum! Sizi endişelendirdiysem hakkınızı 
helâl edin!” diye onlardan bir de özür diledi. 

 
  



814 |  GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

KAYNAKLAR 

 

Abdu’l-Bari en-Nedvî, Tasavvuf ve Hayat, çev.: çev.: Mustafa Ateş, Ankara 1998. 

Bandura, Albert, “Evolution of Social Cognitive Theory,” Great Minds in Management, Eds. K. G. Smith & 
M.A. Hitt, Oxfod Universty Pres, 2005.  

Buhârî, İman, 37 

Cebecioğlu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, İstanbul 2004. 

Eraydın Selçuk, Tasavvuf ve Tarikatlar,  İstanbul 1997. 

Gündüz, İrfan, Tasavvufi Bir Kavram Olarak Rabıta, Tasavvuf, Yıl, 8, 2007, sayı 19, ss.23-53. 

Gündüz, Şinasi, “Kutsal Hakkında Konuşmak: Dinsel Söylemde Mitos”, Milel ve Nihal, Ocak-Nisan 2009, 
C.VI, sa. 1, (9-26). 

Hökelekli, Hayati, Değerler Psikolojisi ve Eğitimi, İstanbul 2011. 

Hucvirî, Keşfu’l-Mahcûb, çev.: Süleyman Uludağ, İstanbul 1982.  

İnce, Ahmet, Tasavvufun Hakikatleri, Bursa 1985. 

Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Bursa 1985.  

Kılıç, Cevdet, Bilgelik Hikâyeleri, İstanbul 2013. 

Kılıç, Cevdet, Tasavvuf Felsefesi ve Temsilcileri, İslâm Felsefesi Tarihi I-II, içinde, edit.: B. Ali Çetinkaya, 
İstanbul 2012, C.II, ss.35-72.  

Kılıç, Cevdet, “Geçmişten Günümüze Kıssa Kültürü ve Modern Çağın Ahlâk Düşüncesine Katkıları,” Mo-
dern Çağda Ahlâk Sempozyumu, 7-8 Mayıs 2010 Konya, ss 567-594 

Koç, Bozkurt, “Çocuğun Dini Gelişiminde Rol Model Olarak Anne ve Baba,” Dini Araştırmalar, Mayıs 
Ağustos, 2008.  

Korkmaz, İsmail, Sosyal Öğrenme Kuramı, Eğitim Psikolojisi içinde, Edit.: Binnur Yeşilyaprak, İstanbul 
2014.  

Liebman, J. Loth, Kalp Huzuru, çev.: Sofi Huri, İstanbul 1962.  

Müslim, İman, 5/7 

Özbek, Abdullah, Bir Eğitimci Olarak Hz. Muhammed, Konya 1991. 

Platon, Devlet, çev.: S. Eyüboğlu, M.Ali Cimcoz, İstanbul 2012. 

Smiles, Samuel, Karakter, çev.: Mustafa Ertem, İstanbul 1975. 

Topbaş, O. Nuri, İmandan İhsana Tasavvuf, İstanbul 2002.  

Yazıcı, Hikmet, Sosyal/Bilişsel Öğrenme, Eğitim Psikolojisi, Edit.: Kurtman Ersanlı, Ersin Uzman, İstanbul 
2007. 

Yılmaz, H. Kamil, Anahatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, İstanbul 2009.  

Yılmaz, H. Kamil, Çağdaş Gençlik Problemleri ve Çözüm Önerileri, Altınoluk, sa.: 234, Ağustos 2005, s. 14 
vd. http://dergi.altinoluk.com/index.php?sayfa=yillar&MakaleNo=d234s014m 

Ziyalar, Adnan, “Gençliğin Ruhi ve Sosyal Problemleri,” Gençliğin Ruhi ve Manevi Problemleri İlmi Tar-
tışmalar Dizisi, İstanbul Trsz. 

 



 

 

 

 

GÖLGE ALTINDA OLMAK: HZ. PEYGAMBER’İN GENÇLERİ 
  

Muhittin DÜZENLİ* 

Muhterem hazirun 

Hepinizi saygıyla selamlıyorum. 

İnsan hayatının her safhası önemli olmakla birlikte “gençlik dönemi” şeklinde tabir edilen 
12-24 arası dönem yetişkinlik dönemini de biçimlendirmesi ve altyapısını hazırlaması bakı-
mından belirleyici bir zaman dilimi olarak kabul edilmiştir. Hiç Şüphesiz toplumların her alan-
da kalkınması ve geleceğini devam ettirmesi gençlere verilen değer ile yakından ilişkilidir. 
Zira, insan unsurunun en kıymetli ve en verimli dönemi gençlik çağıdır. Bu nedenle İslam 
gençlere ve gençlerin yetişmesine büyük önem vermiş ve onları toplumu şekillendiren ve 
ayakta tutan temel unsur olarak telakki etmiştir. İslam’ın iki temel kaynağı olan Kur’an ve 
Sünnette “genç” kavramına ilişkin birçok veri bulunmaktadır. Kur’an-ı Kerimde direk gençlik 
çağını ifade edebilecek “belağe eşuddeh” veya “feta”, ”fitye” ve bunlardan türeyen kelimeler 
birçok yerde kullanılmakla birlikte bu kelimeler zikredilmeden gençlerden ve gençlik değerle-
rinden bahseden birçok kıssa ile konuya temas edildiği görülmektedir. Hz. Peygamber de 
İslâm'ı tebliğ ederken büyük ölçüde gençlerden destek almış tabiri caizse İslam gençlerin 
omuzlarında yükselmiştir.  

Bu tebliğimizde Hz. Peygamberin gençlik ve gençlere bakışını tavsiyelerini ve gençlerden 
istediklerini ifade etmeye çalışacağız. Hz. Peygamber’in gençlik ve gençlere bakışını dile ge-
tirmeden evvel şunu söylemeliyiz ki İslam dini, insanoğlunu bir yolcu olarak telakki etmiştir. 
Hadislerde de bu sıkça ifade edilmiştir. “Dünyada bir garip gibi ya da bir yolcu ol”

1
 hadisi de 

bu noktaya işaret etmekte ve müslümanın ebedi hayata giden bir yolcu gibi olması gerektiğini 
bildirmektedir. Bu yolculuk, anne rahmine düşmekle başlamakta; insanın ebedî hayata intika-
liyle sona ermektedir. İşte doğumla başlayan ve çocukluk, gençlik, olgunluk ve ihtiyarlık gibi 
belli başlı safhalardan oluşan dünya hayatındaki gençlik dönemi, insan ömründe çok önemli 
bir yere sahiptir. Zira dünya hayatının en verimli dönemi gençlik yıllarıdır. Bu yıllarda edinilen 
bilgi, beceri, tecrübe ve ahlaki değerler yetişkinlik dönemini de derinden etkilemekte ve kişi-

                                                           
*
  Yrd. Doç.Dr., Ondokuz Mayıs Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi Öğretim Üyesi. 

1
  Ebu Abdullah Muhammed b. İsmail el- Buhârî, Sahih, Beytü’l-Efkâri’d-Devliyye, Riyad 1998, Rikâk, 

81/3; Muhammed b. İsa et-Tirmizî, Sünen, Beytü’l-Efkâri’d-Devliyye, Riyad, 1998,  Zuhd, 33/25. 
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nin devletine, milletine ve topluma yararlı bireyler olmalarını sağlamaktadır. Toplumun gele-
ceğinin garanti altına alınması gençlik dönemini zayi etmemeye bağlıdır. Bu nedenle İslam, 
gençlik döneminin ganimet olarak bilinmesi üzerinde önemle durmuş, hem Kur’an hem de 
Sünnette gençlerin inancıyla, takvasıyla, ahlakıyla, iffetiyle, dürüstlüğüyle kâmil olarak ye-
tiş(tiril)meleri gerektiğine işaret edilmiştir. Bu bağlamda en güzel örnek ve model şüphesiz Hz. 
Peygamber’dir.

2
 Bir peygamber olduğu kadar, O’nun bir eğitimci bir lider örnek bir insan ola-

rak gençlere yaklaşımını onlardan istediklerini ve gençlerle olan ilişkilerini hayatımıza akset-
tirdiğimiz ölçüde kısaca; gençlerin yetişmesinde ve ebeveynlerin gençleri yetiştirmelerinde 
Hz. Peygamber’in sünnetini takip ettiğimiz Peygamber’in Gençliği tabirinin müşahhas hale 
gelmesini sağlayabiliriz.  

Tebliğimizin başında da ifade ettiğimiz üzere Hz. Peygamber’i desteklene ve İslâm dinini 
omuzlayanların büyük çoğunluğunu gençler oluşturmuştur. Başka bir ifadeyle, İslâm dini 
büyük ölçüde gençlerin omuzlarında yükselmiş, layık olduğu yere ve zaferlere onlarla ulaşmış-
tır. Bilinmesi gereken önemli bir husus şudur ki; bu gençler sadece Hz. Peygamber’e verdikleri 
sözlerle kalmamışlar, bu sözlerin gereğini yerine getirerek, Peygamber Efendimize inanılmaz 
bir bağlılık göstermek suretiyle İslam ümmetine de örnek olacak eşsiz örnekler sergilemişler-
dir. Gerçekten gençlik, İslâmî davete ilk önce koşan kitle olduğu gibi, Allah Resulü‟nü koruma 
konusunda da en fazla özen gösteren kesim olmuştur. Allah’ın Resûlü, daha ilk tebliğini yapıp 
müşrikler tarafından sataşmalara ve tehditlere maruz kaldığı andan itibaren, gençlik tarafın-
dan büyük bir titizlikle korumaya alınmıştır.

3
 Hz. Peygamber’e İslam daveti ve tebliği konu-

sunda bu denli yardım eden gençlere yönelik elbette Hz. Peygamber’in birçok tavsiyesi ol-
muştur. Şüphesiz bunların hepsisini ayrıntısıyla bu tebliğ içerisinde zikretmemiz mümkün 
değildir. Ancak bu tavsiyeler bir bütün olarak incelendiğinde Hz. Peygamber’in şu temel nok-
talara vurgu yaptığı görülmektedir: 

Gençlik Döneminin Ganimet Olarak Bilinmesi 

Hz. Peygamber (sav), gençlerden ömürlerini hangi noktada harcadıklarına hangi yararlı iş-
leri yaptıklarına dair daima bir muhasebe içerisinde olmalarını istemiştir. Bu noktada birçok 
rivayet bulunmakla birlikte en müşahhas olanını aktarmak istiyoruz:  

İbn Mesud’un naklettiğine göre Peygamber (sav) şöyle buyurmuştur: “insanoğlu kıyamet 
gününde Rabbinin yanında şu beş şeyden sorulmadıkça olduğu yerden ayrılamaz: “Ömrünü 
nerde geçirdiğinden, gençliğini nerede ve nasıl harcadığından, malını nereden kazanıp nereye 
sarfettiğinden, bildiği ile amel edip etmediğinden, bedenini nerede yıprattığından.”

4
 

Görüldüğü gibi ömür nimeti hakkında topyekün hesap sorulmanın ardından gençlik hak-
kında ayrıca hesap sorulacaktır. Bu da gençlik döneminin ve bu dönem içerisinde gerçekleşti-
rilen eylemlerin ne denli önemli olduğunu göstermektedir. Zira, gençlik ömrün baharı ve en 
verimli dönemi sayılır. Gençlikte insanın elinde olan güç-kuvvet ve imkanlar başka bir zaman 

                                                           
2
  Ahzab, 33/21. 

3
  Sabri Akpolat, “Peygamberimiz ve Gençlik”, Harran Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Sayı:17, 

s.215. 
4
  Tirmizî, Sıfatu’l-Kıyâme, 34/1; Ahmed b. Ali b. el-Musenî Ebû Yaʽlâ, Müsned, thk. Hüseyin Selim Esed, 

Darü'l-Me'mûn li't-Türâs, Beyrut, 1989, c.13, s.351; Ebû Bekr Ahmed b. Amr b. Abdülhâlîk el-Basri 
Bezzâr, Müsnedü'l-Bezzâr, tahk.: Adil b. Sa’d, Mektebetü’l-Ulûm ve’l-Hikem, Medine 2005, c.4, s.366. 
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yoktur. O halde insan gençliği ve vücut sağlığından mümkün mertebe yararlanıp dünya ve 
ahiret mutluluğunu elde etmeğe çalışmalıdır. Nitekim yine Peygamberimizin Ebu zer-i 
Gıffari’ye hitaben şöyle buyurmuştur: “Ey Ebazer; beş şeyin kadrini, beş şeyden önce bil: yaş-
lanmadan önce gençliğinin; hastalanmadan önce sağlığının; fakirleşmeden önce mali imkan-
larının; (Boş ve istenmedik) meşgalelere müptela olmadan eli boşluğunun ve ölmeden önce 
hayatının.”

5
 Hadis kaynaklarında ve diğer İslami kaynaklarda gençlik döneminin kıymetinin 

bilinmesi, bir daha ele geçmeyecek bu fırsatın en iyi şekilde değerlendirilmesi ve ömrün baha-
rı sayılan bu dönemin ganimet sayılması hakkında bir çok tavsiyeler yer almaktadır. Gençlik 
döneminin bu kadar üzerinde durulması ve ihmal edilmemesi noktasında Hz. Peygamber’in 
yoğun tavsiyelerinin yanı sıra aynı zamanda gençlik döneminin tehlikelerinden de uzak du-
rulması da tavsiye edilmiştir. Gençlik dönemi, önemli olduğu kadar aynı zamanda tehlikelidir. 
Gençlik evresinde kişide bulunan güç ve kuvvetin hangi önde kullanılacağı eylemlerin yapıcı 
ve yıkıcı olma ihtimalini de beraberinde getirmektedir. Bu tehlikelerden en önemlisi şehevi 
arzulardır.  

Şehevi Duygulardan Uzak Durulması 

Gençlik dönemi için istismara açık ve en tehlikeli hususlardan biri şehevi duygulardır. Bu 
nedenle İslam Peygamberi konu üzerinde ısrarla durmuş ve birçok hadislerinde gençlik dö-
neminde şehevi duygularının esiri olmayan gençler övülmüştür. Bu bağlamda zikredilen kutsî 
hadislerden birinde Hz. Peygamber (sav) Allah Tealâ’nın şöyle buyurduğunu aktarmaktadır: 
“Kaderime inanan, kitabıma razı olan, verdiğim rızka kanaat eden, benim rızam için kendi 
nefsani arzu ve şehvetini terk eden genç benim katımda, (derece bakımından) bazı melekle-
rim gibidir.”

6
 

Cinsellik mevzusunun zirveye ulaştığı bu dönemde şehevî arzularına yenik düşen gençle-
rin gayr-i meşru yollara düşebileceği muhakkaktır. İşte bu nedenle Hz. Peygamber gençleri bu 
konuda uyarmış hatta nefsine hakim olamayanlara oruç tutmalarını tavsiye etmiştir.

7
 Gençlik 

döneminin bu tehlikesi ile yakından ilgilenen İslam Peygamberi bu problemi ciddiye alarak en 
uygun bir şekilde çözüme kavuşturmaya çalışmıştır.  Bir gün Kureyş kabilesinden bir genç 
Resulullah’ın huzuruna gelerek: “Ey Allah’ın elçisi. Bana zina etmek için izin ver” dedi. Orada 
hazır bulunanlar gencin üzerine yürüyüp onu azarlamaya yeltenseler de Hz. Peygamber (sav) 
buna izin vermeyerek genci yanına alarak sohbet etmeye başlamış ve aralarında şu konuşma 
geçmiştir: “Söyle bakayım, sen böyle bir şeyin annene yapılmasını ister misin?” “Hayır, ya 
Rasûlallah istemem” “Kız kardeşine, halana, teyzene?” “Hayır, istemem” dedi genç. “Senin 
gideceklerin de ya birinin annesi, kız kardeşi, halası veya teyzesidir. Onlar da istemezler.” 
buyurdu ve o gence bu duygulardan kurtulması için dua etti. Peygamberimizin duasına mah-
zar ola bu genç; “Bir daha böyle bir şey aklımdan bile geçmedi” demiştir.

8
  Konuyla ilgili ör-

                                                           
5
  Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hâkim en-Nisaburî, el-Müstedrek ale’s-Sahihayn, Dârü’l-

Haremeyn, Kahire: 1997,c.4, s.306; Muhammed b. Selame b. Cafer Ebû Abdullah el-Kudâî, 
Müsnedü’ş-Şihâb, Müessesetu’r-Risâle, Beyrut, 1986, c.1, s.425; Ebû Bekir Abdullah b. Muhammed 
b. Ebî Şeybe, Musannef, Müessesetu Ulumi’l-Kur’ân, Beyrut, 2006, c.19, s.58. 

6
  Ebü'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebî Bekr es-Suyuti, Câmiü'l-Ehâdîs, Matbaatu Hattab, c.7, 

s.125. 
7
  Ebü'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebû Bekr b. Süleyman el-Heysemi, Mecmau’z-Zevâid ve Menbau’l-

Fevâid, Darü’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1986, c.1, s.341. 
8
  Ahmed b. Hanbel, Müsned, Müessesetu Kurtuba, Kahire, t.y., c.5, s.257. 
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nekleri çoğaltmak mümkün olmakla birlikte Hz. Peygamber’in (sav), bütün bu tavsiyeleri 
gençlik döneminin en önemli tehlikelerinden biri sayılabilecek şehevi duyguların esiri olmak-
tan uzak durma noktasında belirginleşmektedir.  

Gençlere Karşı Müsamahalı Davranılması 

Henüz İslam’ın ilk yıllarından itibaren gençlerle birlikte olan Hz. Peygamber’in gençlere 
hiçbnir zaman kızmadığı onlara karşı son derece şefkat ve merhametle yaklaştığı görülmekte-
dir. Şüphesiz bu husus İslam davetinin de temel unsurlarından biridir. Hadis kitaplarının he-
men birçoğunda “bâb fi’r-Rifk” (yumuşak huylu olmak/ müsamahakar davranmak) şeklinde 
bir bölüm olması ve söz konusu bölüm altında birçok nebevî öğretiye yer verilmesi de konu-
nun önemine işaret etmektedir. Resulullah’ın gençlere yönelik müsamahakar tutumu Malik b. 
Huveyris tarafından şu şekilde ifade edilmektedir: “Rasûlullah (sav)’in yanına gelmiştik, hepi-
miz aşağı yukarı aynı yaşlar da delikanlıydık. Yirmi gün O’nun yanında kaldık. Rasûlullah (sav) 
çok ince, duygulu, şefkatli ve anlayışlı idi. Bizim ailelerimizi özlediğimizi zannederek geride 
kimleri bıraktığımızı sordu. Biz de ailelerimizi bıraktığımızı söyledik ve bize: “Ailelerinizin yanı-
na dönün, onlarla birlikte kalın, onlara dini öğretin. Namaz vakti gelince namaz kılmalarını 
emredin. Biriniz ezan okusun, yaşça en büyüğünüz de size imam olsun”

9
  Hz. Peygamber’in 

gençlerle olan bu ilişkisi on yaşından itibaren vefatına kadar Hz. Peygamber’e hizmette bulu-
nan Enes b. Mâlik tarafından da şu şekilde dile getirilmiştir: 

“Rasûlullah (s.a.) ahlâk yönünden insanların en güzeli idi. (Ben çocukluğumda kendisine 
hizmet ettiğim sıralarda) bir gün beni bir ihtiyâç (için bir yere) göndermişti. Ben de (o günkü 
çocukluğun verdiği bir sorumsuzlukla): Vallahi ben (bu işe) gitmem; dedim, oysa içimde Allah-
'ın Peygamberinin emrettiği işe gitmek (niyyeti) vardı. Derken çıktım (bu iş için yola koyul-
dum). Sokakta oynaşan çocuklara tesadüf ettim (onlarla birlikte oyuna dalıp işimi unuttum. 
Bir süre sonra) bir de baktım ki; Rasûlullah (s.a.) arkamdan başımı tutmuş gülümseyip duru-
yor. (Bana): Ey Enescik, sana dediğim yere gitsen ya" dedi. (Ben de): Evet ya Rasûlullah (şimdi) 
gidiyorum, dedim. Hz. Enes (rivayetine devam ederek) dedi ki: "Allah'a yemin olsun, ben 
kendisine yedi ya da dokuz yıl hizmet ettim. Yaptığım bir işten dolayı -niye böyle yaptın - 
yapmadığım bir işten dolayı da - niye böyle yapmadın?- dediğini bilmiyorum.

10
 

Gençlerin Cesaretlendirilmesi 

Hz. Peygamber gençleri, tebliğ ve irşat faaliyetleri dahil, devlet teşkilatının en üst kade-
melerine kadar hemen her alanda görevlendirmiştir. Gençler ise, Allah Resulünü hiçbir zaman 
mahcup etmemişler, O’nun güvenini boşa çıkarmamışlar ve kendilerine verilen çok dini ve 
idari görevleri, hakkıyla yerine getirmişlerdir. Bu görevler arasında valilik, sekreterlik, hâkim-
lik, komutanlık, sancaktarlık, güvenlik görevliliği, maliyecilik, öğretmenlik gibi çok önemli 
devlet görevleri bulunmaktadır.

11
 Hz. Peygamber dönemi ve İslam Peygamberinin gençlerle 

ilişkileri dikkatle incelendiğinde gençlerin İslâm’ın mesajını yaşlılardan daha önce kabul ettik-
leri ve İslam dininin tebliği ve yayılması konusunda Hz. Peygambere herkesten çok yardımcı 
oldukları görülecektir. Nitekim bu husus Hz. Peygamber tarafından da “Size hayırlı gençleri 

                                                           
9
  Buhari, Ezân, 10/17.  
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  Süleyman b. Eş’as b. İshak el-Ezdi Ebû Dâvûd es-Sicistânî, Sünen, Beytü’l-Efkâri’d-Devliyye, Riyad, 

1998, Edeb, 40/1. 
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  Sabri Akpolat, a.g.m., s.211. 
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tavsiye ederim. Çünkü, onların kalbi incedir. Allah beni doğrulukla ve müsamahayla gönderdi. 
Bana gençler yanaştı, ihtiyarlar muhalefet etti” şeklinde ifade edilmekte ve fiili olarak da en 
nitelikli görevlere gençleri tayin ettiği görülmektedir. Hz. Ali’nin şu ifadeleri bunun en güzel 
örneklerinden biridir; Resûlullah (sav) beni Yemen’e (kadı olarak) gönderdi. (Beni göndereceği 
zaman) Ben: Yâ Resûlallah! Beni gönderiyorsun. Halbuki ben (tecrübesiz) bir gencim, onlar 
arasında hükümler vereceğim, hüküm nedir, bilmem? dedim. Ali demiştir ki: Bunun üzerine 
Resûl-i Ekrem (sav), mübarek elini göğsüme vurdu, sonra: “Allahım! Bunun kalbine (hakkani-
yetle hüküm etmek) hidâyetini ver ve dilini (doğru sözlülük üzerine) sabit kıl” buyurdu. Ali 
demiştir ki: Bu duadan sonra iki kişi arasında hüküm vermek hususunda hiç bir tereddüd 
duymadım.”

12
  

Hz. Peygamber’in gençleri bu denli cesaretlendirmesi ve teşvik etmesi ilk Müslümanların 
büyük çoğunluğunun gençler olmasını da beraberinde getirmiştir. Gençlerin İslâm dinine 
rağbeti o kadar fazla olmuştur ki, hicret sırasında Ubeyde b. Haris gibi oldukça yaşlı bir-iki kişi 
dışında, İslâm mensuplarının büyük ekseriyetini gençler oluşturmuştur.

13
 İslâm’ı yayma konu-

sunda Hz. Peygambere asıl destek ve yardımcı olanlar işte bu idealist gençlerdir. Nitekim ilk 
müslümanlardan birkaç kişi 50 yaş civarında, birkaç kişi 35 yaşın üzerinde, geri kalan çoğunluk 
ise 30 yaşın altında bulunuyordu. Mesela genç yaşta İslam’ı kabul edenlerden Hz. Ali 10, Ab-
dullah b. Ömer ve Ubeyde b. el-Cerrah 13, Ukbe b. Amir 14, Cabir b. Abdullah ve Zeyd b. Hari-
se 15, Abdullah b. Mes‟ud, Habbab b. Eret ve Zubeyr b. Avvam 16, Talha b. Ubeydullah, 
Abdurrahman b. Avf, Erkam b. Ebi‟l-Erkam, Sa‟d b. Ebi Vakkas ve Esma bint Ebi Bekr 17, 
Muaz b. Cebel ve Mus‟ab b. Umeyr 18, Ebu Musa el-Eş‟ari 19, Cafer b. Ebi Talip 22, Osman b. 
Huveyris, Osman b. Affan, Ebu Ubeyde, Ebu Hureyre ve Hz. Ömer 25-31 yaşlarında idiler.

14
 

Peygamberimiz de İslâm toplumunun şekillenmesinde, İslâmî değerlerin yaşanmasında ve 
yayılmasında gençlere büyük görevler vermiştir.

15
 İslâm‟ın tebliğinde onların cesaret ve ener-

jilerini harekete geçirmiş, her şeyden önce gençlerin kendine güvenli, sağlam bir kişilik geliş-
tirmelerine imkân sağlamıştır. Nitekim gençleri çoğunluğu yaşlı sahâbîlerden oluşan ordulara 
komutan tayin etmiştir. Çoğu savaşlarda sancağı bizzat kendisi gençlere vermiştir. Meselâ 
Tebük seferinde sancağı 20 yaşındaki Zeyd b. Sâbit‟e, Bedir‟de 21-22 yaşlarındaki Hz. Ali‟ye, 
vermiştir. 18 yaşlarında olan Üsâme b. Zeyd‟i, Suriye‟ye göndermek üzere hazırladığı orduya 
komutan tayin etmiştir.

16
 Hz. Peygamber, gençlerin ilim alanında yetişmesine büyük önem 

vermiş, vahiy katiplerini genellikle gençler arasından seçmiştir. İslâm‟a davet mektuplarını da 
gençlere yazdırmıştır. Bazı gençleri de, Süryanice ve İbranice gibi, o gün için çok ihtiyaç duyu-
lan yabancı dilleri öğrenmeye teşvik etmiştir.

17
 

Şüphesiz bütün bunları yaparken Hz. Peygamberin bütün gayret ve hedefi, inançlı, dindar, 
ahlaklı ve iffetli bir gençlik oluşturabilmekti. Bu bağlamda Hz. Peygamber çocukları bile hafife 
almamış, onlara, yetişkin birer insan gibi selam vermiş, şefkat gayretiyle de başlarını okşa-
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  Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebeî el-Kazvînî İbn Mâce, Sünen, Beytü’l-Efkâri’d-Devliyye, 
Riyad: 1998, Ahkâm, 13/1. 

13
  Akpolat, a.g.m., s.211. 
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mış
18

, böylece geleceğin gençlerine ne kadar önemli birer insan oldukları duygusunu vermiş-
tir. Gençler İslamî harekette ve devlette çok önemli görevler alacaklarından, onları hür dü-
şünmeye, faydalı şeylerden çekinmeksizin yararlanmaya ve sonucu ne olursa olsun doğru 
bildiğini cesaretle ifade etmeye teşvik etmiştir

19
. Böylece onların kişiliklerini bağımsız bir 

şekilde geliştirmelerine yardımcı ve destek olmuştur.  

Gençlikte Yapılacak İbadet Ve Taatin Önemi 

Gençlere hitap eden Kur’an ve sünnet verileri değerlendirildiğinde hemen hemen birço-
ğunda gençlerin sahip olması gereken imanın önemine işaret edilmiş söz konusu imân duygu-
sunun istendik davranışları tetikleyen bir kuvvet olduğu üzerinde durulmuştur. Nitekim Kehf 
sûresinde anlatılan “Ashab-ı Kehf” kıssasında “Onlar Rablerine iman eden gençlerdi. Biz de bu 
nedenle onların hidayetini artırdık”

20
 buyrularak imanlı gencin önemine işaret edilmekte ve 

böyle gençlere ilahi destek vaat edilmektedir. 

Genç yaşta yapılan ibadet ve taate “Allah, gençliğini Allah'a itaat yolunda zenginleştiren 
genci sever”

21
 buyruğuyla işaret eden sevgili Peygamber’imiz, “Kıyamet günü arşın gölgesi 

altında gölgelenecek yedi mutlu insan grubu arasında iman ve ibadetle serpilip büyüyen genç-
leri” adaletli devlet başkanından hemen sonra ikinci sırada zikretmiş ve gençlikte yapılan 
ibadetin önemine işaret etmiştir. Söz konusu hadisin meali şu şekildedir:  

Ebu Hureyre (ra) Hz Peygamberin şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir “yedi kişi vardır ki 
Allah sadece bunları kendi arşının gölgesinin bulunduğu günde gölgelendirir: Adaletli devlet 
başkanı, Rabbine kulluk üzere yetiştirilmiş bir genç, kalbi mescidlere bağlı kimse, Allah için 
birbirini seven, Allah için birleşen ve ayrılan iki kişi, güzel ve mevki sahibi bir kadının kendisini 
(zinaya) çağırıp da: “Ben Allah’tan korkarım” diyen kimse, Sağ elinin verdiğini sol elinin bile-
meyeceği gizli sadaka veren kimse, yalnız başına tenhada Allah’ı zikredip hatırlayan ve bu 
nedenle gözleri dolan kimse.”

22
 

Bu hadiste her ne kadar bütün insanların alabileceği hisse ve dersler varsa da, özellikle 
gençleri ilgilendiren bölümlerin olduğu açıktır. 

Öncelikle burada söz konusu edilen kıyâmet günü, kişinin annesinden, babasından, eşin-
den ve çocuklarından kaçacağı dehşetli bir gün olarak tasvir edilmektedir. İşte hadiste, o deh-
şetli günde kimlerin gölgelendirileceği daha doğu bir ifadeyle kimlerin kıyametin dehşetinden, 
korkusundan emîn olacağı belirtilmektedir. Gençler burada sayılan 7 sınıftan hepsine girebilir-
ler. Gerçi "devlet başkanı" olmak herkesin elinde olmayan, ancak milyonlarca insandan birisi-
ne nasip olan fırsat ve sorumluluktur. Ancak "devlet başkanı" ifadesinden, "yönetim, yetki ve 
sorumluluk" sahibi herkesi anlayabiliriz. Böyle olunca birinci gruba adaletli birçok genç girebi-
lir. İkinci grup, “Rabbine ibâdet yolunda büyüyüp serpilen genç”tir ki, bu gruba girmek her 
gencin elindedir. Nefsini günahlardan koruyan, bilhassa zamanın fitne ve fesadından kaçınan, 
hevâ ve hevesine uymayıp, gençliğini Allah yolunda ve Ona ibâdette geçiren genç, bu büyük 
müjdeye nâil olacaktır. Elbette burada üzerinde durmamız gereken noktalardan biri de hiç 
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  Buhari, Ezan, 10/36. 



GENÇLİK VE KÜLTÜREL MİRASIMIZ / ULUSLARARASI KONGRE  | 821 

 

  
YOUTH AND CULTURAL HERITAGE / INTERNATIONAL CONGRESS 

 
  

şüphesiz ibadetlerin kişiyi kötülük yapmaktan engelleyeceği meselesidir. Dolayısıyla ibadetle 
serpilmenin arkasında yatan temel saiklerden biri de böyle bir gencin her türlü kötülükten 
uzak durması noktasına yapılan vurgudur. Buna binaen birçok hadiste iffetin korunmasından 
ve gençliğin tehlikelerinden uzak durmanın gerekliliğine işaret edilmiştir. Elbette genç, gençli-
ğin kadrini bilip de kendini, o yaşlarda en doruk noktada olan nefsani heveslerden ve günah-
tan uzak tutar ve Rabbine kulluk etmeye çalışırsa, böyle bir insanın yaptığı amellerin değeri, 
tabii ki başkalarıyla aynı olamaz. Bu nedenle Hz. Peygamber “Şüphesiz, yaratıkların Allah 
katında en çok sevileni, genç ve yakışıklı olmasına rağmen, Allah yolundan çıkmayan ve (bu 
nimeti) Allah yolunda ona itaat etmek için kullanan kimsedir. İşte o gençle Allah, meleklerine 
iftihar ederek şöyle buyurur: işte budur benim gerçek kulum” buyurarak gerçek kulluğun genç-
lik döneminde idrâk edilmesi gerektiğine işaret etmiştir. Gerçek kulluk hiç şüphesiz güç ve 
kuvvetin zirvede olduğu dönemde yapılan itaatle sağlanır. Bu nedenle ölüme yaklaştığını 
hisseden birinin yapmış olduğu ibadetler ile genç yaşta yapılan ibadetler aynı değerde görül-
memiştir. “Küçüklüğünden beri Allah'a çokca kulluk eden gencin, yaşı ilerledikten sonra çokca 
kulluk etmeye başlayan ihtiyara üstünlüğü, peygamberlerin diğer insanlara üstünlüğü gibidir” 
Hadisinde de bu duruma işaret edilmektedir.  

Hiç şüphesiz bu saydığımız başlıkların dışında da Hz. Peygamber’in gençlere pek çok tav-
siyesi bulunmaktadır. Ancak söz konusu tavsiyeleri en güzel şekilde özetleyen hususları bura-
da zikretmekle iktifa etmiş olduk. Sözün özü İslam gençlik dönemini mutlaka değerlendirilme-
si gereken bir hazine olarak görmüş, gençlerden bu hazineyi keşfedip kullanmalarını istemiş-
tir. Bu da Hz. Peygamber’in bize göstermiş olduğu gibi; gençler açısından söz konusu dönemi 
ibadet ve taatlere önem göstererek geçirmekle, ebeveynler açısından ise onlara sorumluluk 
vererek ve hayır dua ederek gerçekleşebilir.  
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MÜSLÜMAN VE GENÇ OLMAK: “KONFORMİZM”E  
RAĞMEN HADİS VE SÜNNET IŞIĞINDA  
GENÇLİĞİN YENİDEN İNŞASI 
  

Salih KESGİN* 

“İnsanların üzerine öyle bir zaman gelecek ki dininin ge-
reklerini yerine getirme konusunda dirençli davranıp 

müslümanca yaşayan kimse avucunda ateş tutan kimse gibi 
olacaktır.” 

(Tirmizî, Fiten,73; Ebu Davud, Melahim,17). 

 
ÖZET 

Tebliğde, gençliğin dünyevi imkânlar ile kendileri arasında kurdukları ontolojik ilişkiyi ele almak hedef-
lenmiş; büyük imkânlara sahip olan modern dönem gencinin, şahsi istek ve arzularını her türlü değerden 
daha önemli görmesi bir problem olarak ele alınmıştır. Bu problemi en iyi karşılayan terim olarak da 
“konformizm” kavramına dikkat çekilmiş; modern dönemde gençlerin inandıkları değerler yerine hâkim 
düşüncenin hayat tasavvurunu benimsemesi bir kriz olarak değerlendirilmiştir. “Müslüman genc”in 
içinde bulunduğu bu krizden çıkış yolunun ise hadis ve sünneti esas alarak yaşanacak bir hayat olduğu 
örneklerle ifade edilerek tebliğ sonlandırılmıştır.  

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sünnet, Genç, Gençlik, Konformizm 

ABSTRACT 

BEİNG MUSLIM AND YOUNG: RECONSTRUCTION OF YOUTH IN THE LIGHT OF HADITH AND SUNNAH 
AGAINST THE PROBLEM OF "CONFORMISM" 

In this paper, the ontological relationship between youth and worldly opportunities targeted to adress 
and also focused on the problem of young people’s stance against their personal wishes and desires 
compare to their muslim identity. Also attention of the reader drawn to the concept of “conformism”, 
the term that best meet the problem. By this term, the crisis of modern era youth which puting value to 
the secular life instead of the values they believe in is handled. The paper discussed that living a life 
based on hadith and sunnah in the way out of this crisis of "Muslim youth" is vital for Muslim 
communities. 

Key Words: Hadith, Sunnah, Youth, Conformism 
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Giriş 

Bütün insanlık tarihinin bize gösterdiği gibi, toplumlar varlıklarını ve sürekliliklerini, bir 
"insan modeli" inşa etmiş olmalarına borçludurlar. Bu bağlamda hem toplumun mayasını 
karmak bakımından, hem de teşekkül eden kültür ve medeniyetin ana unsuru olması bakı-
mından insanın yeri tartışılmazdır. Bir başka ifadeyle insan geliştikçe toplum ilerler, toplum 
ilerledikçe insan gelişir. Dolayısıyla güçlü bir medeniyet ve toplum ancak kendisinde hakikatin 
pek çok yönünü yansıtabilen birikimli ve idealist bireylerle/gençlerle teşekkül edebilir.

1
 

Bu noktada; Müslüman toplumların, İslam tarihinin ilk döneminden itibaren sürekli daha 
iyiye ve daha mükemmele taraf olarak bir gelişim süreci içerisinde olduğu tespiti yanlış olma-
yacaktır. Ancak, yaklaşık son iki asırdır bilgi üretme ve üretilen bilgiyi kullanma açısından 
durağan bir süreç içerisine girilmiş, İslam tarihinde ilk defa Müslümanlar bugün, nüfusunun 
çoğunluğu Müslüman olan ülkelerde dahi siyasi, sosyal, ekonomik vb. alanlarda azınlık ve 
tabiyet psikolojisi ile hareket eder hale gelmiştir.

2
 Bu psikolojiye sahip kitleler günün hâkim 

toplum ve kültürleri karşısında ya etken bir tavır benimseyecek ya da kendi temel dinamikle-
rinden habersiz, bir başka gücün yörüngesinde hareket etmeyi davranış biçimi olarak kabul 
edeceklerdir. Bu kapsamda, modern dönemde Müslüman gençliğin, İslam toplumlarının ye-
niden bilgiyi üreten ve ürettiği bilgiyle farklı kültür ve medeniyetlere rehberlik yapan bir ko-
numa ulaşması hususunda önündeki önemli engellerden birisi olan “konformizm”e dikkat 
çekmek ve gençlerin Hadis ve Sünnetin dönüştürücü işlevinden nasıl ve ne ölçüde istifade 
edebileceklerini ortaya koymak tebliğimizin temel çerçevesini oluşturmaktadır.  

Modern Gencin Anatomisi 

Başlıkla dikkat çekmeyi arzu ettiğimiz husus, günümüz gençliğinin eşya ve madde ile ken-
dileri arasında kurdukları ontolojik ilişkiyi tasvir ile ilgilidir. Bir gencin kendini “neye” ve “ki-
me” göre tanımladığı ve bu tanımı ne kadar benimsediği onun hayat tasavvurunu ele veren 
en temel değerler olarak vasıflandırılabilir. Bu noktada, tüm zamanların en büyük imkânlarına 
sahip olan modern dönem genci, “kalplerin esir nefislerin ise vezir edildiği” bir dönem olarak 
vasıflandırılabilecek içinde bulunduğumuz çağda; dönemin ruhuna ve hayat ufkuna uyumlu 
bir şekilde; şahsi istek ve arzularını, her türlü değerden daha önemli gördüğü bir hayatı be-
nimsemektedir.

3
 Bu noktada, modern gencin içinde bulunduğu durumu en iyi tasvir edebile-

cek kavram olarak “konformizm” karşımıza çıkmaktadır. 

Latincede biçimlendirmek, şekillendirmek anlamlarına gelen “conformo”
4
 sözcüğünden 

türeyen “conformism” İngilizcede uyumculuk
5
 şeklinde karşılık bulmaktadır.  Türk Dil Kurumu, 

sözcüğün Fransızcadaki “conformisme” kelimesinin Türkçeleşmiş hali olduğuna işaret etmekte 

                                                           
1
   Bkz: Ahmet Albayrak, “İbn Haldun’un Medeniyet Tasarımı ve İnsan”, İslami Araştırmalar, 2010;21(1), 

ss.7-20, s.8. 
2
   Detaylı değerlendirmeler için bkz: Ahmed Davudoğlu, “İslâm Düşünce Geleneğinin Temelleri, Oluşum 

Süreci ve Yeniden Yorumlanması”, Divan, 1996/1, 1, ss.1-44. 
3
  Bkz.: Mehmet Soysaldı, İslam ve Gençlik : http://web.firat.edu.tr/msoysaldi/islamvegenclik.pdf, 

erişim tarihi: 12.05.2014. 
4
   D.P. Simpson, Cassell’s Latin Dictionary, (edt.:J.R.V. Marchant, Joseph F. Charles), New York 

Melbourne: Funk & Wagnalls, 1941, s.121. 
5
   Henry Watson Fowler & Frank Fowler,  The Concise Oxford Dictionary of Current English, Oxford: 

Clarendon Press, 1919, s.173. 

http://web.firat.edu.tr/msoysaldi/islamvegenclik.pdf
http://oxforddictionaries.com/definition/Fowler%2C%2BH.%2BW.
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ve dilimizdeki karşılığını “uymacılık”
6
 olarak tanımlamaktadır.  Bu noktada,  konformizm kişi-

nin iddialarından vazgeçerek davranış, düşünce ve eylemlerini hakim forma uyarlaması, girdi-
ği kabın biçimini alması ve bununla rahata kavuşmayı hedeflemesi anlamına gelmektedir.

7
 

Bütün bu izahtan anlıyoruz ki, “konformizm” bir anlamda kişinin kendini rahat ve sorun-
suz hissedeceği alana çekmesi, inandıklarının değil rahatını tesis edecek olanın peşinde düş-
mesidir. Bu ise sınırsız tüketim ve lüks yaşam beklentisini modern dönemde gençliğin büyük 
bir kesiminin en temel hedefi haline dönüştürmekte; önceden, istediği küçük bir şeyi alıp 
mutlu olabilen insan modeli, şimdilerde her şeye sahip olsa da mutlu olamayan; ne kendisine 
ne de çevresine hakiki anlamıyla fayda sağlayamayan bir gençlik modelinin oluşmasına sebe-
biyet vermektedir.

8
 

Yani konformist düşünce, “bolluk içinde yokluk” hissedilmesine sebep olmakta, “verilen 
nimete değil, ulaşılamayana” odaklanmayı bir hayat felsefesi olarak önümüze koymakta, 
değerler merkezli bir hayat yerine elde edilmesi muhtemel menfaatler üzerine hayatı anlam-
landırmayı zihinlere ve gönüllere yerleştirmektedir. Bu anlamda her Müslümanın hayat ta-
savvurunun merkezinde yer alması beklenen ötelere odaklı “hayat iman ve cihaddan ibaret-
tir”

9
 ufku, yerini “hayat kariyer ve konfordan ibarettir” mottosuna bırakmaktadır.  

Kariyer ve konforun bir tür “nirvana” olarak görüldüğü bu hayat tasavvuru Müslüman 
toplumların karşılaşabilecekleri en büyük krizin modern dönemde derinden tecrübe edildiği-
nin bir göstergesi niteliğindedir. Nitekim, her türlü mağlubiyetin bir zaferle taçlandırılmasının, 
ekonomik zorlukların yerini refahın almasının, kaybedilen her karış toprağın yeniden kazanıl-
masının mümkün olduğu tarih boyunca tecrübe edilmiş bir gerçeklikken; gençliğini kaybeden 
milletlerin bunlardan hiçbirini başaramayacağı derin akademik izah ve araştırmalara ihtiyaç 
duyulmadan tespit edilebilecek bir hakikattir. 

Tam da bu noktada, en büyük değerimiz olarak vasıflandırabileceğimiz gençliğin, yeniden 
inşası, tarihe yön vermek ve bilgiyi tüketen bir gençlik modelinden bilgiyi üreten bir toplum 
modeline geçmek için önem arz etmektedir. Çünkü Müslüman toplumların düştüğü yer bura-
sıdır, bu nedenle kalkış ve diriliş de buradan olmalıdır. Burada söz konusu ettiğimiz gençliğin 
yeniden inşası ise ancak, bir hayat tarzı ve üslubu olarak vasıflandırabileceğimiz “sünnet” ve 
“hadis”e müracaatla mümkün olabilecektir. 

Müslüman ve Genç Olmak 

Gençlik, toplumların geleceği, hazinesi, hafızası ve de asıl gerçeğidir. Peki “Müslüman 
genç” tanımlamasının ortaya koyduğu anlam ve fark nedir? Müslüman genç, örnek duruşu ile 
varoluşunun amacını çağına taşıyan, vahye tanıklığını tüm zamanlara ve mekânlara yayan 

                                                           
6
   Mehmet Doğan ise kelimenin karşılığını, “Halihazır düzenle herhangi bir çatışması olmayan, ona 

tamamıyla bağımlı, uyuşumcu” şeklinde vermektedir. Bkz: Mehmet Doğan (haz), Büyük Türkçe Söz-
lük, İstanbul: Birlik Yayınları, 1986, s. 594, Ayrıca bkz: http://www.tdk.gov.tr/index. 
php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5398357e9f9ee1.051740 22, erişim tarihi: 
14.05.2014. 

7
   Cialdini, R. B., & Goldstein, N. J. (2004). Social Influence: Compliance and Conformity. Annual Review 

of Psychology, sy.55, ss.591–621. 
8
   Gülay Ercins, “Türkiye’de Popüler Kültür Görünümleri ve Gençliğe Yansımaları”, 6. Ulusal Sosyoloji 

Kongresi Bildiri Kitabı, Ekim: 2009, ss.490-511, s.505 
9
   Bkz.: Mâide Sûresi; 5/35, vd.; Buhari,  Cihad, 1, 112, 152, 138; Müslim, Birr 5; Müslim, Cihad, 19, 20; 

Ebu Davud, Cihad, 89, vd. 

http://www.tdk.gov.tr/index.%20php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5398357e9f9ee1.051740%2022
http://www.tdk.gov.tr/index.%20php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5398357e9f9ee1.051740%2022
http://www.tdk.gov.tr/index.%20php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5398357e9f9ee1.051740%2022
http://www2.psych.ubc.ca/~schaller/Psyc591Readings/CialdiniGoldstein2004.pdf
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sorumluluk sahibi birey anlamını kendi içerisinde taşımaktadır. Bu nedenle Müslüman genç, 
canının istediği gibi değil, Rabbinin istediği gibi yaşamakla ve her işte Allah’ı hesaba katarak, 
nefsini temizleyerek; duruma göre değil, değerlere ve doğrulara göre davranışlarını ve duru-
şunu belirlemekle mükelleftir.

10
 

Tam da bu noktada, Allah Rasulü (sas)’in şu hadisleri, üzerinde derinlemesine teffekkür 
edilmesi gereken bir durumu modern dönem gencinin önüne koymaktadır: “İnsanların üzeri-
ne öyle bir zaman gelecek ki dininin gereklerini yerine getirme konusunda dirençli davranıp 
müslümanca yaşayan kimse avucunda ateş tutan kimse gibi olacaktır.”

11
 

Bu hadis-i şerifi esas alarak şu tespitte bulunabiliriz ki, modern zamanda genç olmak, bir 
duruş ve karakter sahibi olmayı, bir nevi ateşler içinde İbrahim misali, Firavun sarayında Musa 
misali, çağın Züleyha'ları karşısında Yusuf misali Hakk’ın rızasına talip olmayı gerektirmekte-
dir. Ateşler içinde İbrahim'i yakmayan, Firavun sarayında Musa'yı saptırmayan, Züleyha karşı-
sında Yusuf'u kandırmayan hikmet anlaşıldığında, modern dönemde Müslüman bir genç ol-
manın mahiyeti daha iyi anlaşılacaktır.  

Bu tespitlerimiz, gençliğin omuzlarına kaldırılması imkânsız bir yükün verildiği düşüncesi-
ne bizleri sevk etmemelidir. Sorun, tasvir ettiğimiz bu sorumluluk alanının zorluğundan değil, 
gençliğin sorumluluktan uzak bir şekilde yetiştiriliyor oluşundan kaynaklanmaktadır. Nitekim, 
Yüce kitabımız Kur’an-ı Kerim’de aktarılan, Hz. Lokman’ın genç oğluna yaptığı tavsiyeler de 
gençlerimizi nasıl yönlendirmemiz gerektiğini net bir şekilde ortaya koymaktadır. O tavsiye-
lerden bazıları şunlardır: “Ey oğul! Allah’a şirk koşma! Namazını dosdoğru kıl! Kasılarak yü-
rüme! Bağırarak konuşma! Takvayı esas al! Tövbeyi geciktirme! Cahille dost olma! Günahlar-
dan ve yalandan sakın! Allah’ın isminin anıldığı meclislere katıl! İyiliği emret ve kötülükten 
vazgeçir! Tembel olma! Acele etme! Başa gelene sabret…

12
 Hz. Lokman’ın bu ifadeleri, aslında 

evrensel tavsiyeler olup Hz. Lokman’ın oğlunun şahsında tüm gençliğe hitap etmektedir. Bu 
prensipleri hayatına geçirebilen gençlik hiç şüphesiz hem kendisinin hem de içinde bulunduğu 
toplumun geleceğini belirleyebilecektir. 

Bu noktada, Hz. Peygamber (sas)’in, kıyamet gününde arşın gölgesinde gölgelenebilecek 
olan yedi sınıf insanı sayarken âdil yöneticilerden sonra ikinci sırada Allah’a ibadetle yetişen 
gençleri zikretmesi

13
 üzerinde de düşünmek gereklidir. Bu ifadeleriyle Allah Rasulü (sas), iman 

ve ibadet bilinciyle yetişen gençleri müjdelerken aynı zamanda onları yetiştiren toplumların 
önüne de bir yol haritası koymaktadır. Burada,  gençlerin önüne konulan bir hedefin yanısıra 
toplumun da gençlere uygun ortamı hazırlama yükümlülüğüne sahip oluşunu dikkatlerden 

                                                           
10

  Bu aynı zamanda kelime-i tevhid’in gereğidir. Çünkü Allah’tan başka ilah kabul etmediğini ifade et-
mek bir kimlik beyanıdır ve bu beyan, hayatı nefsî istek ve arzulara göre değil yüce yaratıcının emir 
ve nehiylerine göre yaşamayı gerektirir. Bu hususta bkz.: Zerkeşi, Mana Lailaheillallah,  Beyrut: 
Daru’l-Beşiri’l-İslamiyye, 1986, s.82. 

11
   Tirmizî, Fiten,73; Ebu Davud, Melahim,17 

12
   Bkz: Lokman 31/12-19 

13
   Ebû Hureyre (ra) nakletmektedir, Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: "Başka bir gölgenin bulunma-

dığı Kıyamet gününde Allah Teala, yedi insanı, arşının gölgesinde barındıracaktır: Adaletli imâm; 
Rabb'ine ibâdet içinde yetişmiş genç; gönlü mescidlere bağlı olan kimse; Birbirlerini Allah için sevip 
buluşmaları da ayrılmaları da Allah için olan iki insan; mevki' ve güzellik sahibi bir kadın kendisini is-
tediği hâlde: Ben Allah'tan korkarım diyen erkek; infâk ettiğinde, sol tarafının, sağ tarafının ne infâk 
etmekte olduğunu bilmeyeceği kadar gizli sadaka veren kimse; tenhâ yerde Allah'ı zikr edip de, iki gö-
zü dolup taşan kimse. (“Buharî, Ezan, 36; Hudud, 19; Tirmizi, Zühd, 53; Nesâî, Kudat, 2)  
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uzak tutmamak gerekir. Bu nedenle, gençlik döneminde Allah’a hakkıyla kul olarak yaşaması 
umud edilen gençlere daha çocukluk döneminde gerekli dinî eğitimin verilmesi ve ibadet 
alışkanlığının kazandırılması yetişkinlerin aslî sorumluluğudur. Bu sebeple olmalı ki, Peygam-
ber Efendimiz (sas): “Çocuklarınıza, onlar yedi yaşına geldiklerinde namaz kılmayı emredin”

14
 

buyurmuştur. Çocuklara yedi yaşlarında iken namazı emretmekten maksat, namazı ve diğer 
ibadetleri öğretmek ve onları gençlik dönemlerine hazırlamaktır. 

Allah'a karşı görev ve sorumluluklarının bilinciyle yetişen bir genç, içinde bulunduğu top-
lum için en büyük zenginliktir. Nitekim, İslam Tarihi’ni incelediğimizde karşılaştığımız örnekler 
de bunu teyit etmekte ve bizleri bir kez daha düşünmeye sevketmektedir: Rasulullah’ın (sas) 
“Ümmetimin helali ve haramı en iyi bilen âlimidir”

15
 diye vasıflandırdığı Muaz b. Cebel (ra) 

Yemen valisi olduğunda 27 yaşındadır
16

,  Usame b. Zeyd (ra) İslam orduları başkomutanı ol-
duğunda 17 yaşındadır ki, karşısında cihada gittiği ordu da Roma ordusudur.

17
 Sad b. Ebi 

Vakkas (ra) 17 yaşında Müslüman olur ve 27 yaşında ordu komutanıdır.
18

 Ayrıca, Kur’an-ı 
Kerim’in bir grup genç olarak vasıflandırdığı ashab-ı kehfi ve onların hâkim inancın karşısında 
durup Allah’tan başka tapılacak hiçbir şey benimsemeyip yüz çevirmelerini

19
 düşündüğümüz-

de de inançlı insanın sahip olabileceği kudretin boyutlarını anlamak çok daha mümkün ola-
caktır. Nitekim Bizans’ı yıkan, çağ açıp çağ kapayan Fatih Sultan Mehmet, İstanbul’u fethetti-
ğinde 21 yaşında bir genç değil midir?  

Bu örnekleri de dikkate alarak, müslüman genç; hayatının en verimli ve en değerli çağının 
gençlik dönemi olduğunu unutmamalı; geçen her saatin önemini bilerek hayatını değerlen-
dirmelidir. Nitekim Allah Rasulü (sas), “İki nimet vardır ki, insanların çoğu kıymetini bilmeye-
rek aldanmaktadır: Bunlar: sağlık ve boş vakittir.”

20
 buyurarak insanın yaratılış gayesine uy-

gun bir hayat yaşaması hususunda kendisine verilen nimetlerin kıymetini bilmesi gerektiğine 
işaret etmektedir.  

Değerlendirme 

İslam'a göre insan başıboş yaratılmamış
21

, belirli bir olgunluk çağına gelince dini ve dün-
yevi görevleri yerine getirmekle sorumlu tutulmuştur. İslam’ın insana yüklediği ahlak ilkeleri 
içerisinde sorumluluk bilinci önde gelmektedir. Gençlere sorumluluk yüklemek; benliklerinin 
gelişmesini ve becerilerinin artmasını sağlayan etkenlerdendir. Bu yüzden Allah Resulü, genç-
lere değer vermiş ve erken yaşlarda ashabına önemli sorumluluklar vermiştir.

22
  

Ancak içinde olduğumuz dönemde -dünyevileşmenin etkisiyle- hemen her alanda olduğu 
gibi gençliğin hayat tasavvurunda da ciddi bir erozyonla karşılaşılmaktadır. Bugün gençliğin 
büyük bir kısmı tarafından, “Hayat iman ve cihattan ibarettir” ufku sadece bir slogan olarak 
anımsanmakta; gerçek hayatta ise “hayat kariyer ve konfordan ibarettir” ifadeleri benimsen-

                                                           
14

   Ebu Davud, Salat, 26; Ahmed b. Hanbel, II/180, 187. 
15

   Tirmizi, Menakıb 33; İbn Mace, Mukaddime, 11. 
16

   İbn Kayyım, I/156. 
17

   İbn Sa’d,et-Tabakatü’l-Kübra, Beyrut: 1957, II/189-190 
18

   İbn Hişâm, es-Siretü’n-Nebeviyye, Beyrut: 1971, I/ 272 
19

   Kehf Suresi 18/13-16. 
20

   Buhari, Rikak, 1, 60; Tirmizi, Zühd, 1; İbn Mace, Zühd, 15.  
21

   Kıyamet, 75/36. 
22

  Bkz.: Ebu Davud, Kitabu’l-Kada, 11 
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mekte; kariyer ve konfor sağlamayan sorumluluklardan uzak durulurken, duruma göre tavır 
almak uyanıklık alameti olarak kabul görmektedir. 

Bu noktada, gençliğin karşı karşıya bulunduğu değerler erozyonu karşısında ve içi boşaltı-
larak şekle indirgenen “Müslüman genç”in kimlik ve sorumluluk bilinci sorunu hususunda 
hassasiyet göstermek ve bu problemler karşısında İslam’ın hayata nasıl aktarılabileceğinin en 
somut örneğini teşkil eden hadis ve sünneti rehber edinmek, Müslüman olduğunu ifade eden 
her gencin aslî sorumluluğu olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Nitekim Allah (cc.) “Her kim Allah’a ve O’nun Rasulüne (koydukları hükümlere ve çizdikleri 
sınırlara) itaat ederse, Allah onu altından ırmaklar akan ve içinde ebedî kalacakları Cennetlere 
koyar. İşte en büyük kurtuluş budur.”

23
 beyanı ile bu sorumluluğu yerine getirenleri müjdele-

miştir.  
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GENÇLİK DÖNEMİNDE DİNİ SORGULAMA 
  

Hüseyin PEKER* 

Gençlik dönemi yaş olarak ergenlik döneminin başlangıcıyla yetişkinlik döneminin başlan-
gıcı arasındaki süreyi kapsamaktadır. Bu da kişisel farklılıklar ve cinsiyet farklılıkları olmakla 
beraber yaklaşık 12-15 ila 22-25 yaşları arasıdır. 

Çocuğun buluğa ermesiyle başlayan ergenlik döneminde gencin zihin yapısı derinleşir, 
düşünme yeteneği gelişir. Daha önce yeterli değerlendirmede bulunmadan kabul ettiği, inan-
dığı ve yaptığı dini davranışlarını değerlendirme süzgecinden geçirir. O zamana kadarki öğ-
rendikleriyle, bilgi ve tecrübesiyle, akli ve mantıki analizler yapmaya başlar. Böylece dini esas-
ların anlamını ve amacını kavramaya çalışır. 

Gençte daha çok geleneksel, toplumsal dini uygulamalara karşı tenkitçi bir tutum hakim-
dir. Çocukluk dönemindeki “söylenileni olduğu gibi kabul” anlayışı, yerini “karşı çıkma” anlayı-
şına terk eder. “Neden?” sorusunu mutlaka sorar. 

Bu neden sorusu, sadece zihinsel gelişimine bağlı olarak ortaya çıkmaz. Çocukluk döne-
mindeki öğrendikleriyle daha sonra öğrendikleri arasındaki çelişkiler, çevreden,  okuldan ve 
kitle iletişim araçlarından öğrendiği farklı açıklamalar da bunda etkili olur. Bütün bunlar genci 
şüpheye ve doğruyu öğrenmeğe iter. Kendi inançlarını da sorgulamaya ve tenkide tabi tutma-
ya yöneltir. 

İşte biz bu tebliğde gençlik döneminin gelişim ve psikolojik özellikleri hakkında kısa bir 
bilgi verdikten sonra yapılan araştırmalardan elde edilen veriler çerçevesinde gençlik döne-
mindeki dini şüphe ve sorgulamalar, bunların daha çok hangi alanlarda yoğunlaştığı, bu nok-
tada gençlerin nasıl bir tutum izledikleri konularında açıklamalarda bulunacağız.  

1.Gençlik Döneminin Gelişim ve Psikolojik Özellikleri 

Gençlik dönemi çocuğun buluğa ermesiyle başlar ve yetişkinlik dönemine kadar devam 
eder. Bu dönem ilk ergenlik (12, 14 – 17 yaş arası) ve son ergenlik (17 – 23 yaş arası) olarak iki 
döneme ayrılır. Bu dönemlerin de kuşkusuz birbirlerinden farklı özellikleri vardır. Ancak biz 
her iki dönemi de birlikte değerlendirerek genel özellikleri belirtmeğe çalışacağız. 

a)Soyut düşünme yeteneği gelişir. 

                                                           
*
  Prof. Dr., Ondokuz Mayıs Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi Dekanı. 
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Bu dönemde genç soyut kavramları anlayabilecek bir zihinsel yapıya kavuşur.Örneğin, 
daha önce Allah’ı insana ait modeller içinde düşünen çocuk, gençlik döneminde insana ben-
zeyen bir Allah düşüncesinden sıyrılarak, tek, benzeri olmayan, değişmeyen, canlı ve ölümsüz 
bir Allah düşüncesine ulaşır.

1
 Melek, şeytan gibi kavramları da bu doğrultuda anlamlandırabi-

lir. 

b)Bilinçli hareketler görülür. 

Genç daha önce yeterli değerlendirmede bulunmadan kabul ettiği, inandığı ve yaptığı 
davranışlarını bir değerlendirme süzgecinden geçirir. O zamana kadarki öğrendikleriyle, bilgi 
ve tecrübesiyle, akli ve mantıki analizler yapmaya başlar. Böylece bilerek inanır. Dini davranış-
larını düşünerek yapar, bunların anlamını ve amacını kavramaya çalışır. Yani bilinçli hareketler 
kendini gösterir. 

c)Kimlik arayışı yaşanır. 

Genç “ben kimim, niçin yaratıldım, hayatın amacı nedir?” gibi soruları kendine sorar ve 
bunlara tatmin edici cevaplar arar. Kendini tanımaya, hayatı anlamaya ve kendi kimliğini tayin 
etmeğe çalışır. Bu dönemin sonlarına doğru kimlik karmaşası çözülür ve genç artık kimlik 
bütünlüğünü sağlamış olur.  

Kendini bilme ve tanımanın İslam düşünce tarihinde de önemli yeri vardır. “Kendini bilen 
Rabbini bilir” sözü meşhurdur. Yunus da “sen kendini bilmezsen bu nice okumaktır” deyişiyle 
kendini bilmenin ne kadar önemli olduğuna vurgu yapmıştır. 

d)Bağımsızlık duygusu hakim olur. 

Bağımsız olma, kendi özgür iradesiyle karar verme arzusu gençlik döneminde oldukça ge-
lişir. Genç bağımsızlığını elde etme uğraşı verir. Anne babasıyla bağlar azalmaya, sürtüşme ve 
çatışmalar artmaya bağlar.  

Ancak anne babayla bağlar azalırken arkadaşlara bağlılık artar. Zamanının önemli bir kıs-
mını arkadaşlarıyla geçirmeye başlar. Arkadaşlarının fikirlerine ve düşüncelerine daha çok 
önem verir ve kendini onlara kabul ettirmeye çalışır. Arkadaş etkisi oldukça yoğundur. 

e)Cinsellik duygusu yoğunlaşır. 

Gençlik döneminde cinsel arzu ve heyecanlar artar. Karşı cinsle bir arada bulunma, onun 
beğenisini kazanma arzusu etkili olur. 

f)Vicdan gelişimi güçlüdür. 

Vicdan kişinin gerek kendi davranışlarını gerekse başkalarının davranışlarını iyi ve kötü 
açısından değerlendiren bir iç kontrol gücüdür. Çocukluk döneminde az gelişmiş olan bu güç, 
ilk gençlik döneminde hızlanır ve hassas bir hal alır. Özellikle adalet duygusu bu dönemde 
oldukça gelişmiş durumdadır. 

g)Tenkitçi düşünce kendini gösterir. 

Gençlik döneminde bedensel gelişmenin yanında zihinsel yönden de gelişen gençte ten-
kitçi düşünce ağır basar. Yetişkinlerin söylediklerini, geleneksel bazı uygulamaları tenkit eder, 
sorgular. 

                                                           
1
  Hüseyin Peker, Din Psikolojisi, Çamlıca Yayınları, İstanbul, 2013, s.171. 
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2.Gençlik Döneminde Dini Şüphe ve Sorgulamalar 

Ergenlikle beraber genç, çocukluk çağındaki pasif halinden sıyrılıp kendini ilgilendiren ko-
nuları bir oranda bağımsız düşünmeğe başlar. Dini inanç ve esasalar da genci ilgilendiren 
konular arasında yer aldığından bunlar üzerinde düşünür ve inançlarını gözden geçirir. Küçük-
lüğünde ana - babasından duyduğu ve çoğunlukla olduğu gibi kabul ettiği telkinleri ilk gençlik 
çağı boyunca zaman zaman yeniden düşünür ve bazı dini konular hakkında şüphe etmeğe 
başlar. Şüphe gençliğin ilk döneminin (ilk ergenlik dönemi) ana problemlerinden birisidir. 

Genci bu duruma getiren birçok etken vardır. Özellikle zekânın gelişmesi ve muhakeme 
kabiliyetinin artması, okuldan ya da basın yayın organlarından öğrenilen bazı bilgilerle dini 
inançlarının çelişmesi, arkadaşlarının değişik düşünceleri gençte kendi inançlarının doğruluğu 
konusunda şüphe oluşturabilmektedir. Şüpheler önce ibadetlerle ilgili ortaya çıkar. Örneğin, 
günde beş vakit namaz kılmak, uzun, sıcak ve çalışma günlerinde oruç tutmak, anlamadığı 
dilden Kur’an okuyup dua etmek gibi. Daha sonra inanç esaslarıyla ilgili şüpheler görülür. 
Allah’ın mahiyeti, insanın yaradılış amacı, günah, ölüm sonrası hayat, kaza ve kader gibi. Bun-
ları dinin pratik yararları ve günlük olaylarla ilişkisi üzerindeki şüpheler takip eder. Yapılan 
araştırmalar kızların daha az şüpheci olduklarını göstermiştir.

2
 

Gençlerin bir kısmı (%32,5) şüphe duyduklarında günah korkusuyla Allah’a sığınırken, bir 
kısmı (%30,3) bilgisine ve samimiyetine güvendikleri kişilere (başta din kültürü ve ahlâk bilgisi 
öğretmeni) başvurmakta, % 20,2 kadarı da kitap, dergi vb. dökümanlardan yararlanmaya 
çalışmaktadır.

3
 

Dini şüphelerini gidermek üzere arayışa giren gençlerden % 20,5’i, arayışlarından kendile-
rini tatmin edecek bir sonuca ulaşamadıklarını, şüphe ve tereddütlerinin artarak devam etti-
ğini belirtmişlerdir.

4
 

Üniversite öğrencileri üzerinde yapılan bir araştırmada
5
 ise, gençlerin dini şüphelerinin 

nedenleri şöyle belirlenmiştir: 

1.Dini konulardaki farklı yorumlar ve açıklamalar. 

2.Din dilinin farklı olması. Örneğin, Kur’an mealini okuduğunda yeterince anlayamama. 

3.Tarikat ve cemaatlerle ilgili olumsuz olaylar. (Uygunsuz evlilikler gibi.) 

4.Yaşadıkları sorunların çözümünde inançlarının katkısını görememe. 

Örneğin, bir genç şunları anlatmıştır: “Üniversiteye geldikten sonra bunalıma girdiğim 
zamanlar oldu. O zamanlar teselli bulamadım. Dua ettim ama gerçekleşmedi. Dine sarıldım 
ama bu sıkıntılardan kurtulamadım ve durumum daha da kötüye gitti. Sonra da bunlar tepki-
ye dönüştü.” 

5.Dinin baskı ve korku unsuru olarak anlatılması. Yasaklama ve korkutmaya duyulan tep-
ki. 

                                                           
2
  Belma Özbaydar, Din ve Tanrı İnancının Gelişmesi Üzerine Bir Araştırma, İstanbul, 1970, s.15. 

3
  Abdülkerim Bahadır, Ergenlik Döneminde Dini Şüphe ve Tereddütler, “Gençlik, Din ve Değerler Psiko-

lojisi” İçinde, Ankara Okulu, Ankara, 2002, s.297-298. 
4
  Bahadır, a.g.m., s.299. 

5
  Kadir Ak, 17 – 25 Yaş Gençlerde Görülen Bazı Dini Şüpheler ve Din Eğitimi Açısından Değerlendirilme-

si, Basılmamış Yüksek Lisans Tezi, OMÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü, Samsun, 2002. 
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6.Dini konulardaki bilgi eksikliği. 

Bir genç şöyle bir açıklama yapmıştır: “Bence dini temelimiz yeterli değil. Çünkü birisi 
herhangi saçma sapan bir iddia ortaya sürse, bunun aksini ispat edici, örnekleyici bir dini bilgi 
birikimimiz yok. Fatiha suresini bilmeyenimiz yoktur. Fakat bunun Türkçe ne anlama geldiğini 
yüzde kaçımız biliyor? Bence sorunlar buradan geliyor. Ezberliyoruz, anlamaya çalışmıyoruz.” 

7.Dinin inanç boyutuyla ilgili kavramları tecrübe edememe ve yeterince açıklayamama. 

8.Dini anlatan kişilerin, din görevlilerinin düşünce – davranış uyuşmazlığı. Dini kötü temsil 
etmeleri. 

9.Bazı bireysel zevklerden uzak kalmama arzusu.  

Bir gencin bu konudaki söyledikleri şöyledir: “Din insanı zevk ve yaşamın yönlendirilmesi 
açısından bazı şeylerden mahrum bırakıyor. En başta nefis, bazı şeyleri yaşamak ve bağımsız 
olmak istiyor. Nefsimin isteklerini yapmak uğruna, dinin gerçeklerini bildiğim halde gözümü 
kapıyorum.” 

10.Yakın arkadaşlar ve sosyal çevre. 

11.Ekonomik ve ailevi sorunlar. 

12.Kitle iletişim araçları. Dini esasları tenkit eden, dini uygulamaları küçük gösteren, geri 
bir anlayış olarak sunan, cinsel duyguları kamçılayıcı yayınlar. 

13.Bazı gençlerin başından geçen özel olaylar. Sevdiği birinin ölümü, sevdiği gençle evle-
nememe vs. 

Yine aynı araştırmaya göre üniversite öğrencileri dini şüphelerini ortadan kaldırmak için 
şu yollara başvurmaktadır4lar: 

1.Şüphe duyduğu konuyu bilinçaltına itmek, baskı altında tutmak. 

Bir genç şunları söylemiştir: “Hep belli telkinlerim beni şüphelerden geri çevirmiştir. Ne 
yapıyorsun sen, derim. Tabii ki Allah vardır, derim. Sonuçta bir kısım şüphelerim var ama 
onları bastırıyorum. Türk insanının genel davranışlarında olduğu gibi, ‘tamam böyleymiş’ 
deyip kabul ediyorum.” 

2.Araştırmak, okumak. Fakat araştırmaları sonunda şüphelerini gideremeyenlerin çoğun-
lukta olduğu görülüyor. 

3.Kur’an-ı Kerim’e başvurmak.  

Bir genç şöyle açıklamada bulunmuş: “Merak ettiğim konuları genelde Kur’an’ın Türkçe 
mealine bakarak gideriyorum. Bundan çıkardığım sonuç ise, Kur’an’da belirtilenlerle insanlar-
dan aldığım bilgilerin birbirinden çok farklı olduğudur. Kur’an’da olmayıp dinde olan hurafeler 
olduğunu ve bazı şeylerin örf olduğunu düşünüyorum. Cariyeler ve kölelik konusunda halâ 
şüphem var, anlayamıyorum. Recm diye bir ayetin olmadığını da öğrendim, bu konudaki 
şüphem gitti. 

4.Bilgilerine güvendiği kişilere sormak. 

5.Düşünerek mantıki çıkarımlar yapmak. 

6.Çözmek için çaba sarf etmeyip başka konularla vakit geçirmek. 

7.Şüphelerini gidermeden hayatını devam ettirmek. 
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8.Şüpheleri sonucunda dini tamamen inkâr etmek.  

Bir genç bunu şöyle açıklamış: “Şüphelerim sonucunda inanmamaya karar verdim. Ama 
hayatıma yön verebilmek için ‘iyi’ kavramını algılamaya çalıştım ve davranışlarımı mümkün 
olduğu sürece bu çerçevede şekillendirmeğe uğraştım. Umarım başarmışımdır.” 

Yapılan araştırmalar, gençlerin genelde dini inanç ve değerlere ilgilerinin yüksek olduğu-
nu göstermektedir. Dini yasaklarla ilgili tutumları konusunda üniversite öğrencileri üzerinde 
yapılan bir araştırmada, “dini yasakları benimsediğini” söyleyenlerin oranı % 71,28; yasaklarla 
ilgili şüphelerinin olduğunu belirtenlerin oranı % 18,9; bunları çağdışı bulanların ve ilgilenme-
diğini söyleyenlerin oranı ise % %9,78 dir.

6
 

Ortaokul ve lise öğrencilerinin din kültürü ve ahlak bilgisi dersinde sordukları, zihinlerine 
takılan sorulardan 76 sı değerlendirilmiş ve bunların ilgili olduğu konuların ve yüzde oranları-
nın şöyle olduğu görülmüştür: 

1.İnanç esaslarıyla ilgili (% 26,3).  

İnanç esaslarıyla ilgili sorulan sorulardan bazıları şöyledir: 

“Her şeyi yaratanın Allah olduğu belirtiliyor. Peki Allah’ın kendisi nasıl var oldu?” 

“İnsanın dünyada imtihan edildiği söyleniyor. Ben belki dünyaya gelmek ve sorumluluk al-
tına girmek istemiyorum. Allah beni yaratıyor, bana bir sürü sorumluluklar yüklüyor ve bunla-
rı yapmadığım takdirde beni cezalandıracağını bildiriyor. Allah insanları neden imtihan edi-
yor?” 

“Şeytan insanları kötülüğe yöneltiyor. Allah onun böyle yapmasına neden izin verdi? İzin 
vermeseydi insanlar için daha iyi olmaz mıydı?” 

“İnsan, elinde olmayan, gücünün yetmediği birçok olayla karşılaşıyor. O halde insanın ka-
derinin tayininde kendi rolü nedir?” 

2.İbadet esaslarıyla ilgili(% 14.4). 

Bu konudaki bazı sorular şöyledir: 

“İnsanlardan neden günde beş vakit namaz kılması isteniyor?” 

“Teravih namazının kaç rek’at olduğu konusunda çok farklı görüşler ar. Neden böyle bir 
uyuşmazlık söz konusudur?” 

3.Bazı dini uygulamalarla ilgili(% 3.9). 

Bu konuyla bağlantılı birkaç soru: 

“Cenaze namazlarında, ölmüş olan kişinin iyi bir insan olup olmadığı cemaatten sorulu-
yor. O kişinin yaptıkları Allah tarafından bilindiğine ve meleklerce kaydedilmiş olduğuna göre, 
böyle bir şeyi sormanın ne anlamı var?” 

“Ölen kişi mezara gömüldükten sonra, hoca tarafından kendisine telkinde bulunuluyor. 
Sanki yukardan aşağıya ona kopya veriliyor. Bu çok yanlış bir uygulama değil midir?” 
  

                                                           
6
  Halil Apaydın, Üniversite Öğrencilerinin Dini Yasaklarla İlgili Tutumları, (Basılmamış Yüksek Lisans 

Tezi), OMÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü, Samsun, 1996. 
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4.Dini yorumlarla ilgili(% 10,5). 

Bu konudaki birkaç soru şöyledir: 

“Bazı mezheplere göre, ibadet etmeyenler, namaz kılmayanlar cezalandırılmaktadır. Bu 
durum, İslam’da ibadet özgürlüğü yoktur anlamına gelmez mi?” 

“Peygamberlerin ve Allah’ın sevdiği kulların, diğer bazı insanlara şefaat edip onları ce-
henneme girmekten kurtaracağı söyleniyor. Böyle bir şey varsa bu, ahirette de bir tür torpil 
olacağı, bazılarının kayırılacağı anlamına gelmez mi?” 

5.Dini hükümleri doğru anlamayla ilgili (%35,5). 

İşte bu konuyla ilgili iki soru: 

“Kıyametten sonra insanlar dirilince, kendilerine verilecek olan amel defteri nasıl bir şey-
dir?” 

“Hiç kimseye zarar vermeden içki içmek haram mıdır? Ayrıca az içildiği takdirde, içkinin 
bazı hastalıklara iyi geldiği, örneğin viskinin kalp hastalığı geçirenlere iyi geldiği söyleniyor. Bu 
nedenle içki içilirse günah olur mu?” 

6.Dini hükümlerle bireysel ve toplumsal uygulamalar arasındaki ilişki ile ilgili (% 9,2). 

Bu konuyla ilgili çokça sorulan bir soru: 

“Namaz kıldığı, oruç tuttuğu halde başkalarının hakkını yiyen, kötülük yapan birçok insan 
var. O halde namaz kılmanın, oruç tutmanın ne anlamı kalıyor?” 

Görüldüğü gibi daha gençlik döneminin başlangıcından itibaren gençler dinin her alanıyla 
ilgili sorgulamalarda bulunmakta ve sorular sormaktadırlar. 

Sonuç  

Gençlik döneminde tenkitçi, sorgulayıcı bir yaklaşımın etkin olduğu görülmektedir. Genç, 
zihinsel gelişiminin yanında aile, okul, arkadaş ve kitle iletişim araçlarından edindiği farklı dini 
bilgilerin de etkisiyle bazı konularda şüphe duymakta, kendi inançlarını kısmen de olsa tenki-
de tabi tutarak doğruyu öğrenmeğe ve anlamaya çalışmaktadır. Dolayısıyla bu dönem, dinle 
ilgili soruların ve sorunların arttığı, yoğunlaştığı bir dönemdir. 

Gençlerin dini sorularına bakıldığında, bunların hemen hemen dinin bütün esaslarıyla ve 
uygulamalarıyla ilgili olduğu görülmektedir. Genç dini soru ve sorunlarını, ortaöğretim ve 
lisede okuyorsa, daha çok din kültürü ve ahlak bilgisi öğretmenine, yakınlarına ve bilgisine 
güvendiği kişilere sorarak; üniversitede okuyorsa, bizzat okuyup öğrenerek, düşünüp mantıki 
çıkarımlar yaparak ya da çözmek için çaba sarf etmeyip başka konularla vakit geçirerek gi-
dermeye çalışmaktadır. Bu nedenle gençlerin dini sorularını onların anlayabileceği tarzda 
doğru olarak cevaplandıracak yayınların bulunması oldukça önemlidir. 

 



 

 

 

AVRUPA’DA  
MÜSLÜMAN GENÇLERİN MANEVİYATLA İLİŞKİSİ 
  

Arslan KARAGÜL* 

 

ÖZET 

Bu tebliğde Avrupa’da müslüman gençlerin maneviyatla ilişkileri ele alınmıştır. Avrupada’da müslüman 
gençlerin en büyük saadet ve selameti, Doğu ve Batı ‘aydınlanma’sına kıyasla, 

islami aydınlama’da bulabilecekleri savunulmuş ve buna pratik hayattan örnekler verilmiştir. 

Batı’da dine, reduksiyonist, teist ve empirik yönden değişik yaklaşımlar vardır. Görülen oduk ki, Batıda 
değişik din dışı maveni akımlar gittikçe dinin yerini almaktadırlar. Bu yüzden de müslüman gençler 
islami maneviyattan çok din dışı manevi akımlara veya radikal gruplara kapılmaktadırlar. 

Netice itibariyle ilginç olan şudur ki, müslüman gençlerde, günde 5 vakit namaz kılmak gibi, islami ma-
nevi yaşam (%10)) okullarda islam din eğitimi alma oranıyla (%10) aşağı yukarı aynı olmasıdır. Bu bir 
raslantımıdır?  

Örneğin, mahpushanelerdeki müslüman gençler islami manevi yaşama, dışarda olduğundan, daha çok 
yönelmektedirler. Bu da konumuzla ilgili ilginç bir gelişmedir. 

Anahtar Kelimeler: Avruapa, maneviyat, müslüman gençlik, Hollanda, islam din eğitimi 

SPIRITUAL EXPERIENCE OF MOSLIM YOUTH IN THE WEST 

ABSTRACT 

In this lecture attention is paid to the European Muslim youth engagement with spiritual experiences. It 
is argued that the European Muslim youth will find greater satisfaction in Islamic spiritual experience 
and its enlightenment compared with Eastern and Western enlightenment in the search for happiness. 
There are several approaches to the phenomenon of religion in the West like reductionist, theistic and 
empirical approaches. It seems that the phenomenon of religion in the West is gradually replaced by 
different, non-religious movements. Therefore, the Muslim youth are now more involved with both 
non-religious groups or radical groups than Islamic spiritual experiences. The striking conclusion is that 
the Islamic spiritual experience, such as praying five times a day (10%) of Muslim youth are more or less 
equal to the percentage of Muslim youth who receive Islamic religious education at school (10%). 
Would this be a coincidence? For example, Muslim youth are more focused on their religious spiritual 
fads when they are detained than in their normal life outside. This again is a striking phenomenon with 
respect to this subject matter. 

Key Words; Europe, spiritual, young Muslims, Netherlands, Islamic religious education. 

                                                           
*
  Prof. Dr., Amsterdam VU Universitesi, İslam İlahiyat Merkezi Öğretim Üyesi Manevi Bakım Uzmanı. 
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Giriş: 

'İnsanların hülyası yüce dağlardan yüce 

Saadetin manası bir karışık bilmece' 

Muhterem misafirler, değerli meslektaşlarım ve değerli öğrenciler, 

Hepinizi saadet ve selametin kaynağı Allah'ın selamıyla selamlıyorum. 

Konumuz olan 'Avrupa'da müslüman gençlerin maneviyatla ilişkisini ele alırken ben 
sizlere önce insanlığın var oluşundan buyana aradığı saadet ve selameti bulabileceği, Doğu ve 
Batı ‘aydınlanma’sındaki bir  DENGE’den bahsetmek  istiyorum. 

1. Batı ve doğu ‘aydınlanma’sında DENGE: İslami ‘aydınlanma’  

Bilindiği gibi 18.yüzyılda Batı’da, Fransız devrimine yol açmış ve ‘aydınlanma çağı’ olarak 
isimlendirilmiş bir çağ vardır. Bu çağ özellikle hıristiyanlık dininin (kilisenin) ilim ve mantık dışı 
dogma ve uygulamalarına bir tepki olarak  doğmuş ve neticede her dine karşı bir cephe 
alınmıştır. Modernçağ da denilen bu aydınlama çağından sonra bugün, artık her şeyin akıl ve 
bilimle halledilemeyeceği görülerek, dinin pozitif değerlerine tekrar önem veren post-modern 
(modern çağ sonrası) denilen bir dönem başlamıştır. Ancak batıdaki aydınlamaya esas alınan 
sadece aklı kullanarak doğru bilgiye varılacağı ilkesi pek değişmemistir. Bu sebeble bu 
aydınlama tamamen bilimsel isbata dayanan (pozitivist), katı akılcı (rastyonalist) bir 
aydınlanmadır.

1
  

Buna karşılık doğu aydınlanmasının tarihi daha da eskidir. Doğu aydınlanmasının bir 
örneğini Milattan 500 yıl kadar önce yaşamış olan  BUDA adıyla bilinen Hindli bir prens’in 
mistik ‘aydınlanma’ öğretisinde görüyoruz.  

Bilindiği gibi Buda öğretisinde acılardan kurtulabilmek ve saadete, mutluluğa (nirvana) 
erebilmek  için her türlü istek ve arzulardan vazgeçmek gerekir.  

BUDA kendine göre bu gerçeği keşfede bilmek için uzun yıllar düşünmüş, düşünmüs ve 
sonunda ‘aydınlanmış’tır. Bu sebeble buna BUDA aydınlanması denmiştir. Bu mistik duygu ve 
keşfe dayalı bir aydınlanmadır. BUDA bu aydınlanmanın yolunun doğruluk, namuslu kazanc, 
nefse hakim olma, kimseyi kınamama gibi erdemli davranışlardan geçtiği kanaatindedir. 
Doğru nefes almak da buna dahildir. Bunun için de kişiyi bu gibi kötü davranışlarından 
vazgeçirecek huzur ve saadete kavuşturacak bir ruhsal eğitim (joga, meditasyon) öngörülür. 
Doğu aydınlanmasının özeti budur. Bunların her ikisi de gökten (Allah’tan) geldiği kabul bir 
aydınlanma değildir. 

 Allah’tan geldiğine inanılan ilahi aydınlanmanın son örneği Milattan 500 yıl kadar sonra 
Hz. Muhammed’e gelen ilahi mesaj (vahy) yoluyla gelen Kur’anın getirdiği islami 
aydınlanmadır. Buna islami ifadeyle ‘nurlanma’ denir. Bu sebeble hz. Muhammed’e gelen 
ilahi mesajın toplamı olan kitabın (Kur’anın) bir adı da en-Nur’dur

2
 (nurlandırıcı, aydınlatıcı).

3
 

                                                           
1
  Genis bilgi için bakınız: http://www.sosyalbilge.com/index.php/zaman-icinde-bilim/260-

ronesansreform-ve-aydinlanma-cagi (erişim tarihi: 09.05.2014) 
2
  Kur'an, 64:8. 

3
  Samsunda bu kongresinin son oturumdan sonra yanıma gelen yeni mezun (Ö.Z. islimli) bir ilahiyat 

öğrencisinin bana: 'hocam bunlar neden bahsediyorlar, her şey zaten Kur'anda mevcut değil mi, biz 

http://www.sosyalbilge.com/index.php/zaman-icinde-bilim/260-ronesansreform-ve-aydinlanma-cagi
http://www.sosyalbilge.com/index.php/zaman-icinde-bilim/260-ronesansreform-ve-aydinlanma-cagi
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Islamın getirdiği bu aydınlanma’da amac sadece bu dünyadaki huzu ve saadet değil, aynı 
zamanda öteki (ahiret) dünyadaki saadet ve selamettir. Bu itibarla islami aydınlanma Batı ve 
Doğu arasındaki aydınlanamada bir DENGE unsurudur.  

Bizce müslüman gençliğin saadet ve selameti de bu DENGE’dedir. Zira bu dengede hem 
bu dünyadaki hem de ahiretteki mutluluk, saadet ve selamet için gayret göstermek vardır.

4
 

Bu DENGE ne tamamen akla, dış dünyaya, ve maddi ihtiyaçlara yönelmekte, ne de tamamen 
iç dünya’ya, mistik hayata saplanıp, her türlü arzulardan vazgeçmektir. Ne dini katı, akıldışı 
kurallar haline getirmek, ne de ne getirip götüreceği bilinmeyen din dışı manevi akımlara 
yönelmektir. Bütün mesele bu ikisinin ortasındaki DENGE’yi bulabilmektirki bu da, bize göre, 
bahsi geçen islami aydınlanmada aranmalıdır. 

Biz burada Avrupadaki müslüman gençliğin maneviyatla ilişkisinden bahsederken bu 
DENGEyi ne derece sağlayıp sağlayamadığına bakmak istiyoruz. Bunu ele alabilmek için önce 
Batı’da din ve maneviyata nasıl yaklaşıldığına bir göz atalım. 

2. Batı'da din ve maneviyata yaklaşım  

2.1 Dine yaklaşım:  

Batı’da dine yaklaşım araştırıldığında genelde dine bir kaç türlü yaklaşım, bakış olduğu 
görülür.

5
 

a) Dini hayale indirgeyici (reductionist) yaklaşım. Bu yaklaşımın bir örneği Macaristanlı 
meşhur psikoanalist S.Freud (1856-1939) de görülmektedir.  Ona göre din kişilerdeki ruhsal 
çatışma bozukluğundan (nöroz) ve hayallerden doğan bir düşünceden ibarettir (neuroze ve 
illusion).Bundan daha yakın bir zamanda yaşamış olan ve bazılarına göre 20.yüzyılın en büyük 
düşünürlerinde sayılan Fransız antropolog Claude Lévi-Strauss (1908-2009) dini insan beyni-
nin bir ürünü olarak görür.  

b) Dini his ve duyguya indirgeyen yaklaşım. Bu yaklaşımda sonsuzluğa karşı bir 
hayranlık ve saygı duymak, müteşekkir olmak vardır. Bu sonsuz olanla bir bağkurmak (con-
nection) demektir. Latincede ‘din’ (religio) kelimesi de zaten ‘bağ kurmak’ anlamına gelir. 
Meşhur Alman Protestan ilahiyatcı F.D.E. Schleiermacher bu anlayışın öncülerindendir.  Ona 
göre din bir anlam verme ve zevkalma duygusundan ibarettir. (Religion ist Sinn und Gesch-
hmack). Bu itirbarla ona göre din duygusu insanın tabiatında olan bir şeydir. Schleirmacher bu 
yorumuyla, kilisenin savunduğu ‘Allah (God) öldü’ diyen Niçe (Nietzsche) gibi filozoflara karşı 
Allah inancının doğal bir duygu olduğunu savunmuştur. Bu aynı zamanda Deist (yaratıcı bir 
Tanrı'nın varlığını kabul eden ancak peygamberlik gibi bir sistemi kabul etmeyen) bir 
yaklaşımdır. Bu yaklaşımda din, peygamberlere veya din adamlarının yorumlarına ihtiyaç 
duyulmadan, tamamen akıl ve duygulara göre şekillenip yaşanabilen bir olgudur.

6
 

                                                                                                                                               
Kur'anı anlasak ve yaşasak yetmiyor mu ? diye yakınışı Türkiye'deki müslüman gençlerin islami aydın-
lanmanın daha da şuurunda olduklarının bir ifadesi gibiydi.  

4
  Bkz. Kur'an, 28:77 

5
  Arslan Karagül, Islamitisch godsdienstonderwijs op de basisschool in Nederland (Hollanda'da islam 

din eğitimi), phd/doktora tezi, 1994 Amsterdam, s. 10,11. 
6
  Deizm 18 y.y.da Ingilterede ortaya atılmış bir inançtır. Vahye dayalı dinleri reddedip Allahın varlığına 

sadece akıl yoluyla inanırlar, vahy yoluyla değil. Latince'de De'us: Allah demektir. (bkz.Wolters' 
sözlüğü). Onlara göe akıl yoluyla Allah inancı insanın doğasında vardır. Bu sebeble Deizme eskilerin 
deyimiyle 'dini tabii' (doğal din) ismi de verilmektedir. Dolayısıyla doğa kanunlarının bir koyucusunun 
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c) Dini tamamen bir vahy (Allah'tan melek yoluyla peygmberlere gelen bir mesaj) 
mahsülü gören (teist) yaklaşım.  

d) Bir de dine sadece empirik (bilimsel) açıdan bir yaklaşım vardır ki burada din 
hakkında herhangi bir değer yargısına varmadan onun ne ile meşgul olduğunu, etkisinin ne 
olduğunu vs. tanımlamak söz konusudur. 

2.2 Islamda din ve maneviyat anlayışı 

Islamın din anlayışı ise teist (Alllah'tan gelen vahye, ilahi mesaja dayanan) anlayışta 
görüldüğü gibi dinin tamamen bir vahy mahsulü olduğunu kabul eden yaklaşımdır. Islamın 
maneviyat anlayışı (spirituality) da tamamen dine dayanan bir maviyattır. Bu anlayış da 
batıdaki maneviyat anlayışından farklıdır. 

2.3. Batı’da maneviyat anlayışı 

Batı’da maneviyat anlayışlarına gelince  maneviyatın mutlaka (vahye dayalı bir) dinle 
alakalı olması gerekmediği görülür. Bu anlayışta maneviyat din'den daha geniş kapsamlıdır. 
Insana güc veren, insan düşüncesine yön veren, ilham veren her şey (arkadaşlık duygusu, 
doğa güzelliği, sevgi, saygı vs.) bir maneviyat (görünmez güc ve moral) kaynağıdır. Bu sebeble 
Batı'da din ve maneviyat farklı kavramlardır. Din, kurumları, kuralları, rituelleri ve sınırları 
olan bir olgudur. Batıda'da daha çok ruhculuk (spirituality) kelimesiyle ifade edilen maneviyat 
anlayışı ise kaynak itibarıyla dini veya dini olmayan bir kaynağa (doğaya vs.) dayanabilir. Bu 
anlamda ateizm, deizm, humanism, budizm vs. de manevi bir akımdır. Bir başka deyişle her 
dinin bir manevi yönü vardır ancak her maneviyatın bizim yukarıda tariff ettiğimiz (teist) an-
lamda dini bir özelliği yoktur. Batıdaki müslüman gençliğin maneviyat’la ilişkisi derken biz 
biraz da, müslüman gencliğin din (islam) dışı maneviyata meyleder bir yönünün de olduğunu, 
yani giderek islami değerlerden uzaklaşarak DENGE’yi kaybetmekte olduğunu vurgulamak 
istiyoruz. Batı’da maneviyattan ne anlaşıldığını biraz daha açalım:  

Geçen ay Amsterdam VU Üniversitesine Batı’da maneviyattan ne anlaşıldığı konusunu 
araştırmış bulunan Amerikalı bir kadın bir konuşmacı geldi. Sunumunda Amerika ve Italya'da 
bu ‘maneviyat’ kavramından (spirituality) ne anlaşıldığını on konuda araştırdığını ve şu yüzde-
leri elde ettiğini belirtti.   

                                                                                                                                               
olduğunu kabul ederler ancak Yaratıcının koyduğu kanunlara şu veya bu şekilde başka türlü 
(peygamber göndererek, mucizelerle vs.) müdahale etmediğine ve artık dünya ile meşgul olmadığı 
inacındadırlar. Onlara göre bu tabii/doğal ihtiyacın dışında ne bir din ne de dini kurallar; ne 
peygamberlik, ne melek, ne cin, ne şeytan, ne cennet, ne de cehennem gibi bir kavram veya varlığa 
inanmak yoktur. Batı’da ‘dinadamları’nın kendi gaflet ve menfeatleri doğrultusunda yaptıkları yorum 
ve uygulamalar deist bir inancın doğmasına yol açmıştır. Bu son noktadan çıkışla Yaşar Nuri Öztürk 
gibi bazı müslüman ilahiyatçılar da Deiz'mi din adamlarının (müslüman, hıristiyan vs.) abartılı 
yorumlarına uymama şeklinde tanımlayarak Kur'anın deizme kapı araladığını iddia etmektedirler. 
(http://www.youtube.com/watch?v=S--lCpppsHA, erişim tarihi: 12.05.2014) 

 Ancak Deizm'de sadece din adamlarına değil, peygamberlere ve mukaddes kitaplara da itiraz vardır.. 
Deizmin karşılığı (zıddı) teizm'dir. Teizm'de Allah insanlara sadece akıl yoluyla değil, vahy (melek) yo-
luyla da mesaj'lar vermiştir. Görüldüğü gibi deizmin ve teizmin ilham kaynakları ve mameviyatı fark-
lıdır. 

http://www.youtube.com/watch?v=S--lCpppsHA
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Tablo1. Amerika ve Italya'da maneviyat'tan ne anlaşıldığı (comparing U.S. and Italian De-
finition of Spirituality).

7
 

 

Amerika'da % Italya'da % 

"Ahlak" 
Maneviyat ahlaklı olmak, hizmet ve 
görev anlayışına sahip bir hayat sürmek 
 
“Morality” 
- (spirituality is being moral, living a life 
of caring and service). 

73 - İyi bir insan olmak, iyi bir 
hayat sürmektir (Seeking to 
be a good person, lead a good 
life). 

77.9 

  Başkalarına yardım etmek ve 
zaman ayırmakır (To help 
others and give your time to 
others) 

73.9 

  İyi ve kötüyü bir birinden 
ayırabilmektir (to be able to 
distinguish between right and 
wrong) 

71,9 

"Din" 
- Maneviyat 'kilise' veya tradisyonel dini 
kimliktir 
 
"Religion" 
-(Spirituality is 'the church' or a tradi-
tional religious identity) 

79 Kiliseye gitmek ve onun bek-
lentilerine cevap vermektir 
 
(Going to church and follow-
ing its expectation) 

50.6 

"İnanç" 
Maneviyat inanmak ve doğru doktrine 
sahip olmaktır 
"Belief" 
-(Spirituality is about believing , holding 
correct doctrines 

49 Allah'a inanmak ve ögretisini 
takip etmektir 
(Blief in God, following his 
teachings) 

76.4 

"Allah" 
- Maneviyat Allah'ın her yerde 
hazır olması ve O'nunla bağ kurmaktır 
 
"God" 
-(Spiritualitye is about the divine pres-
ence and relationship 

72 Karşılığı yok 
 
(No parallel) 

 

 
"Pratik" 
Maneviyat ibadet ve araştırma gibi aki-
tivitelerde gösterilen çabalardır 

60 Karşığı yok 
(No parallel) 

 

                                                           
7
  Ammerman, sacred stories, 2013, 53-54. 
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"Practices"  
-(Spiritulity is something sought through 
disciplines/activities such as study and 
prayer) 

"Gizem" 
- Maneviyat gizemlilik, 
açıklanamayan bir şeydir. 
"mystery" 
-(Spirituality is mysterious happenings, 
things not explainable 

53 Karşılığı yok 
(No parellel) 

 

"Anlam" 
Maneviyat bir anlamverme duygusu, 
bütünük ve amaçtır 
"Meaning" 
-(Spirituality is a sense of meaning, 
wholeness, purpose 

51  
Hayatı anlamaya çalışmaktır 
(Seeking the meaning of life) 

84.6 

"Bağ kurmak" 
Maneviyat kişiler arası derin bir 
bağkurma, cemaat olmak duygusudur.  
 
"Connection" 
- (Spirituality is a deep interpersonal 
connection, a sense of cummunity 

48 Kendi içinde ve dışında içsel 
bir barış aramak ve harmoni 
çabasıdır. 
(To strive for a state of 
harmony and inner peace in 
yourself and in others) 

87.8 

"Huşu" 
Maneviyat 
Özellikle doğadaki bir şeyin güzelliğine 
hayranlık duymaktır 
 
"Awe"  
-(Spirituality is sense of wonder at 
things of beauty, especially in nature) 

41   

"İç benlik" 
Maneviyat kişinin kendi öz benliğini

8
 

bulmasıdır 
 
"Self" 
-(Spirituality is finding one's true inner 
self) 

31 Kendi içine yönelmek, manevi 
meziyetini geliştirmektir 
(Seaking the inner self, 
developing your spiritual 
qualities) 
 
Kişilik değeri duygusunu isbat 
etmek, günlük hayatta birinin 
yeteneğini teyit etmektir 
(To affirm sense of personal 
worth, to affirm one's 
capabilities in everyday life) 

81.2 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
63.8 

                                                           
8
  Uzak doğu kültüründeki yoga, meditasyon vs. ile bulunmaya çalışılan şey de budur (AK.).  
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Buna göre Batı'da, iyi bir insan olmak, aşkın bir güce (Allah'a) inanmak, hayata anlam 
vermek, insan ve doğa ile bağkurmak gibi kavram ve davranışlar maneviyatın tanımını oluş-
turmaktadır. Netice itibarıyle Batı'da (deizm, panteizm, ateizm gibi) çeşitli manevi (spirituel) 
akımlar artık gittikçe dinin yerini almaktadır. Bu bir.  

İkinci bir durum ise Batı ve Doğu insanının karakteristik farklılıklarıdır. Bu fark aslında 
bahsi geçen Batı ve Doğu aydınlanmasının bir ürünüdür.  

Zira yukarıda da kısaca değinildiği gibi 18. Yüzyıl Batı aydınlanması akılcılık ve bilime da-
yanırken, Doğu aydınlanması duygu ve mistik düşünceye dayanır. Bunun da Batı ve Doğu 
insanının karekterine yansımış olması söz konusudur.   

Nitekim her şeyin bir düşünce ile başladığı, düşüncelerin kelimelere, kelimelerin 
davranışlara, davranışların adetlere dönüştüğü ve adetlerin de karakterlere yansıdığı bilinen 
bir gerçektir.  

Bunu insan beyninin bilinen yapısıyle değerlendirdiğimizde sanki Batı insanı sol beynin 
mantıksal özelliğini, Doğu insanı ise sağ beynin duygusal özelliğini daha çok kullanıyor gibidir.  

Bu tipik özellikleri bir talo  ile şöyle de sıralayabiliriz. 

3. Batı ve doğu insanının karakteristik farklılıkları 

  

Doğu kültürü Batı kültürü 

BİZ merkezli 
Kendini aşma feda etme, yok say-
ma (fena), bağkurma (connection) 

BEN merkezli  
Önce kendini, kendi menfeatini düşünen, 
egoist 

İçe dönük dışa dönük 

Duygu, sezgi, düşünce yoluyla 
aydınlanma. Duygusal davranış 
ağırlıklı 

Akıl, bilim, fen yolu ile aydınlanma.  
 
Mantıksal tutum ağırlıklı 

Gizemlilik, kapalılık, utangaçlık, 
alçak gönüllülük 

Açıklık, kibir, gurur, yüksekten bakış 

Sağ beyini çok kullanan Sol beyini çok kullanan 

Üst bilinc’e  (ruh’a), aşkın olana 
yönelme (bütünlük) 

Alt-bilince (bilinçaltına, nefse) yönelme 
 

İçsel bağlantıya (connection): me-
ditasyon, yoga, riyazat, diyabet 
gibi şeylere yönelim 

Bireyselliğe (atomizm) bencilliğe, obazite’ ye 
yönelim 

Sıcak, sıcakkanlı, misafir perver Soğuk, soğukkanlı, hebbanacı 
 

Yemeye düşkün Içmeye düşkün 

Doğu ve batı kültürünün analizini yapanların şöyle bir değerlendirmeleri de var:  

‘Doğu kültürü soyut değerler üzerine inşa edildiğinden, dejenerasyona, suistimale ve 
taklitçiliğe çok müsaittir. batı kültüründeki yüzeysellik ve pragmatik atmosfer ise insanı 
varoluşsal anlamda boşlukta hissettirir

9
...’ 

                                                           
9
  https://eksisozluk.com/dogu-kulturu-vs-bati-kulturu--2947871 (erisim tarihi: 13.05.2014,AK). 

https://eksisozluk.com/dogu-kulturu-vs-bati-kulturu--2947871
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Bu değirlendirme bize göre de yerinde bir değerlendirmedir. Batı insanında sık rastlanan 
stres’in belki de en önemli sebeblerinden biri kendini boşlukta hissetmesindendir. 

Bu tipik özellikler sebebiyle Batı insanın genelde BEN merkezli, akılcı, egoist, mağrur, 
kendini beğenmiş tavrı ile doğu insanın duygusal, tepkisel, bütüncül BİZ merkeli tavrını  her 
yerde gözlemlemek zor bir şey değildir. 

Bu itibarla Batı insanında BENlik ve bencillik ön plana çıkarken, doğu insanında veya 
mistik öğretide BENliği tamamen yok etmek, öldürmek ve hatta joga gibi tekniklerle 
düşünceyi sıfırlayarak rahatlamak çabası görülmektedir.

10
 İslamda ise derin düşünce 

(tefakkür) bir ibadet sayılırken, islami mistizmde BEN’liği öldürme Allahta yok olma (fena 
fillah) şeklinde ifade edilir. Bu şekliyle islami DENGE’de hem doğu mistizminden ayrılış, hem 
de batı felsefenin neticesi olan insanın insana veya tabiata tapmasının önlenişi vardır. 

Zira, Allahta yok olmak kendi varlığının Allahın varlığına bağlı olduğunu bilmek, ancak 
kendinde bir BEN’lik(ilahlık) görmemek ve kendini  bu anlamda Allah’a teslim etmektir. 
Müslüman olmanın anlamı da budur.  

Kanaatimizce Avrupada yaşayan müslüman gençliğin manevi hayatında muhtaç olduğu 
şey Batı akılcılığı (sadece akla yönelme) ile doğu duyguculuğu (sadece duyguya yönelme) 
arasındaki bu islami DENGE yi, islami (dini) maneviyatı yakalamak ve yaşayabilmektir. Bu 
noktada sorulacak soru bunun nasıl olabileceği sorusudur. Her şeyde olduğu gibi bunun da 
yolu iyi bir eğitimden yani iyi bir islam din eğitiminden geçmektedir. Ancak Batı’daki 
müslüman gençliğin en önemli problemlerinden biri de iyi ve yeterli bir islam din eğitimi 
alamıyor olmalarıdır.Buna Hollanda’dan bir örnek verecek olursak, diye biliriz ki, bu ülkede 
müslüman gençlerin %90’nı okullarda islam din eğitiminden mahrum kalmaktadırlar.

11
 

Halbuki Hollanda, müslümanların sahip oldukları sosyal yapılanma ve hukuksal haklar 
bakımından, diğer Avrupa ülkelerinin belki de en iyisidir. Buna rağmen okullarda islam din 
eğitimi oldukca yetersizdir. Bu ülkede camilerde (5-14 yaş arası) verilen Kur’an eğitiminden 
istifade edebilen müslüman çocukların sayısı ise, bizim yaptığımız araştırmalara göre %25-
30’u geçmemektedir.

12
 

Buna bir de Hollanda’da yakın geçmişte 15-24 yaş arası gençlerin dini yaşayışları ve 
pratikleri konusunda yapılmış bir araştırmadan örnek verelim. 2012 yılında Hollanda’da 
müslümanların dini yaşayışları ile ilgili yapılan bir araştırma sonuçlarına göre 15-24 yaş arası 
Türk müslüman gençlerin sadece % 10’nunun günlük beş vakit namazını kıldıkları sonucuna 
varıldığı görülmektedir.

13
   

Yukarıda bahsettiğimiz % 10 luk bir müşlüman öğrenci grubunun bu ülkede okullarda 
islam din dersi aldığını düşünürsek bu bir tesadüfmüdür acaba?  

Şimdi buradan esas konumuz olan 'Avrupa'da müslüman gençlerin maneviyatla ilişkisi 
derken neyi anlatmak istediğimize geçebiliriz. 

4. Avrypa’da müslüman gençlerin maneviyatla ilişkileri.  

                                                           
10

  http://turkeyspa.ws/felsefe/item/202-yoga-ile-dusunceyi-sifirlamak.html (erişim tarihi: 12 Mayıs 
2014)  

11
  Stelle van de Wterring, Arlsan Karagul. Islamitisch godsdienstonderwijs, 2013, s. 18. 

12
  Stelle van de Wterring, Arlsan Karagul. Islamitisch godsdienstonderwijs, 2013, s. 30. 

13
  Moslim in Nederland, 2012, s. 75. 

http://turkeyspa.ws/felsefe/item/202-yoga-ile-dusunceyi-sifirlamak.html
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Avrupada’da müslüman gençlerin maneviyatla ilişkileri derken biz Avrupa’da müslüman 
gençlerin islami maneviyatla ne derece ilişkileri olduğunu irdelemek istedik. 

Zira bize göre, yukarıda Hollanda örneğinde de görüldüğü gibi Avrupa’da müslüman 
gençlerin islami-maneviyatla ilişkileri oldukça zayıftır. Buna karşın Avrupa’da giderek dinin 
yerini almakta olan, deizm, panteizm, ateizm, budizm, humanizm

14
, yoga gibi islam dışı 

manevi akımlara ilgi çoğalmaktadır. 

Müslüman gençliğin çoğu, yukarıda değinilmiş bulunan, mutluluğu islamın pratiğinde ve 
maneviyatında arama yerine başka türlü manevi  yaşam ve dünya görüşlerine takılmaktadır-
lar. Ayrıca islamin pratiğini yaşamada islami dengeyi kaybedip ifrad veya tefride düşerek 
radikal grupların (internet) ağına takılanların sayısısı da az değildir. 

Bu cümleden olarak müslüman gençlerin kimisi üniversel bağlantı (connection) sembolle-
rini içeren dövmeler yaptırmakta, kimisi uzak doğu kültürünün  Yoga, meditasyon gibi kendini 
geliştirme uygulamalarına katılmakta, kimisi de mutluluğu islamın tamamen yasakladığı 
uyuştucu maddeleri kullanma veya bunun üzerinden 'haram' geçim sağlama yolunu seçmek-
tedirler. Ancak bu sonuncuların çoğunun girmek zorunda kaldığı mahpushane gibi yerlerde 
Müslüman Manevi Bakım Görevlileri'nden aldıkları manevi destekle tekrar asli inanç ve yaşa-
yışlarına dönme eğilimlerinin arttığı da gözlemlenmektedir. Hollanda'da müslüman gençlerin 
islami maneviyat'la içten ilişkilerine ancak  'medrese-i Yusufiyye' denilen mahpushanelerde 
başlıyor olmaları oldukça düşündürücüdür. Nitekim şu anda Hollanda mapushanelerinde 
bulunan toplam  12-13 bin kadar mahkumun dörtte bir kadarı müslüman mahkumlardan 
oluşmakta olup bunların da üçte ikisi 30 yaşaltı müslüman gençlerden meydana geldiği tah-
min edilmektedir.

15
 Bu da Avrupada müslüman gençliğin maneviyatla ilişkisi açısından olduk-

ça düşündürücü bir durumdur.  

Bize göre müslüman gençliğin saadet ve selamet arayışında yönelmesi gereken şey Batı 
ve Doğu aydınlanmasında DENGE unsuru olan islami aydınlama ve buna bağlı olan dini 
maneviyattır.  

Bize göre islami aydınlanma ve maneviyattaki DENGE usuru ‘altınoran’ denilen 
kaninattaki denge usuru gibi bir şeydir. 

Bilindiği gibi islamın son NUR’u dünyanın merkezi sayılan ve böyle olduğu “altın oran” 
mucizesiyle isbat edilmiş olan, Mekke şehrine inmiştir. Nitekim Kuran'da şehirlerin anası 
olarak övülen, en kutsal ve İlahi merkez olarak tanıtılan Mekke'nin kuzey kutup noktasına 
olan uzaklığı ile güney kutup noktasına olan uzaklığının oranı tam olarak 1,618 rakamının 
ifade ettiği Altın Oran’a denk geldiği bildirilmektedir.

16
  

Sonuç olarak müslüman gençliğin sadet ve selameti için yönelmesi gereken maneviyat ne 
Batı akılcılığında, ne doğu mistizmindedir. Müslüman gençliğin yönelmesi gereken islami 

                                                           
14

  Hollanda'da kurumsallaşmış bir felsefi akım olan ateizme eşit bir Humanizm anlayışı ile, diğer ülke-
lerdeki insancıllık anlamındaki humanistliği bir birine kariştırmamak lazımdır. Hollanda'da Humanizm 
felsefi ve ahlaki/etik ilkeleri olan sekulir bir hayat anlayışıdır. Bkz. 
http://www.humanistischecanon.nl/georganiseerd_humanisme (erişim tarihi, 11.05.2014). 

15
  Hollanda mahpushanelerinde çalişan bir Müslüman Manevi Bakım Görevlisinden alınan tahmini 

rakamdır (AK.). 
16

  http://www.kutsalgizemler.com/arastirmalar-dunyanin-altin-oran-noktasi (erişim tarihi: 
13.05.2104). 

http://www.humanistischecanon.nl/georganiseerd_humanisme
http://www.kutsalgizemler.com/arastirmalar-dunyanin-altin-oran-noktasi
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maneviyat Kabeye inen NUR’da yani Kur’andadır. Bunun da yolu iyi bir islam din eğitiminder 
geçer.  

Sözlerimi Victor Hugo’nun bir vecizesi ile bitirmek istiyorum. 

‘Alemde ne kötü bitkiler, ne de kötü insanlar vardır, sadece kötü bir eğitim vardır’. 

Hepinize saygılarımla 
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SENKRETİK DİNİ HAREKETLER KARŞISINDA GENÇLİK 
  

Cengiz BATUK* 

Türkçeye Fransızca’dan (syncrétisme) geçen Senkretizm terimi Yunanca birlik, birleşme, 
ittifak ve evlilik gibi anlamlara gelen sunkrētismos {sinkiritismos} teriminden o da yine Yunan-
ca birleştirmek, kaynaşmak, birlik olmak ve evlenmek gibi anlamlara gelen sunkrētizein fiilin-
den türetilen bir kavramdır. Birbirinden ayrı düşünce, inanış veya öğretileri kaynaştırmaya 
çalışan felsefi ve dini sistemleri tanımlamak için kullanılır.

1
Senkretizm, farklı kültürlere ait 

semboller, söylemler ve imgelerin yeni bir kültür potasında birbiriyle kaynaştırılması yahut 
çeşitli kültürlere ait farklı unsurların olgusal düzlemde harmanlanması şeklinde de ifade edi-
lebilir. 

Kültürler, dinler ve gelenekler her ne kadar temelde özgün yapısını koruma çabası içinde 
olsalar da tarihsel süreç içerisinde farklı kültür ve geleneklerle değişik tarzlarda ilişkiye girmek 
durumunda kalmışlardır. Her ilişki zorunlu olarak bazı sorgulamaları ve etkileşimleri de bera-
berinde getirmiştir. Farklı dinlerin karşılaşmaları bazen sınırlı etkileşimlerin ötesine geçerek 
senkretik olarak adlandırılan yeni yapıların ortaya çıkmasına neden olmuştur. Eski tarihlerden 
beri Anadolu, Ortadoğu ve Hindistan gibi coğrafyaların senkretist birçok yapıyı barındırdığı 
gözlemlenmektedir. Zerdüştçülükle, Yerel Mezopotamya inançları ve İslam’ın harmanlanma-
sından oluşan Yezidilik;  İslam’la Hinduizm’in kaşılaşmasından-her iki dinden de bir takım 
unsurları alarak yeni bir din şeklinde- ortaya çıkan Sihizm ilk anda akla gelen örneklerdendir. 

Senkretik oluşumları üç grupta ele almak mümkündür: 

i) Doğal olarak kendiliğinden ortaya çıkan senkretik oluşumlar. Komşuluk ilişkileri, ticari, 
ekonomik ya da sosyo-kültürel faaliyetler tarzında karşılıklı olarak ilişki içerisinde olan top-
lumlar birbirleriyle doğal bir etkileme-etkilenme durumu içerisinde olurlar. Bunun sonrasında 
da farklı bir kültür ve geleneğe ait unsurlar toplumların kendi din ve geleneklerine eklemlen-
mek suretiyle eklektik ya da senkretik bir yapı oluştururlar. Bu ise bazı fikir hareketleri, fırka 
ya da mezheplerin ortaya çıkmasına zemin hazırlar. Tasavvuf içindeki gnostik etkileşimler 
sonrasında ortaya çıkan bazı oluşumlar buna örnek verilebilir. Bu tarz oluşumlar genellikle 
kendi dini uygulama ve algılarını ilişkide oldukları diğer din ve kültürün uygulama, anlayış ve 

                                                           
*
 Doç. Dr.,Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dinler Tarihi Anabilim Dalı. 

1
 CarstenColpe, “Syncretism *First Edition+ ” ERE, c.13, s.8927; FritzGraf, “Syncretism *Further 

Considerations+” ERE, c.13, s.8934; TDK Türkçe Sözlük. 
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algılarıyla harmanlarlar. Bu çoğu zaman farkında olmadan doğal olarak gerçekleşen bir hadi-
sedir. Taoizm’in zıtların birliği olarak ifade edilebilecek olan (Yin ve Yang) prensibini tevhidi 
açıklamak için kullanmak ya da Taoizm’in panteizmini İslam’daki tanrı kavramını açıklamak 
için kullanmaya çalışmak gibi. 

ii)  İstila vb durumlar sonrasında ya da kültürel açıdan güçlü olan geleneklerin diğer gele-
neği etkisi altına almasıyla ortaya çıkan senkretik yapılar. Güçlü kültürün etkisine maruz kalan 
zayıf toplumlar, başta kendi inanç ve yaşam tarzlarıyla ilişkili temel konularda olmak üzere, 
genellikle bu etkiye karşı koymaya çalışırken, bazen bu toplumlar içerisinde etkileşime karşı 
değişik tavır sergileyen gruplar da çıkabilir. Bu gruplar, etkileşime açık bir tavır sergilerler ve 
sonrasında kültürel yozlaşma ve asimilasyon gibi hadiseler gerçekleşir. Babil sürgünü esnasın-
da Paganist Asur kültürünün etkisi altında kalan Yahudiler, bu süreçte ortaya çıkan Samiriler 
gibi topluluklar ve yine Hellenistikk etki sonrasında bir takım değişimler geçiren Yahudi grup-
lar bunlara örnek verilebilir. 

iii) İhtida hareketleri sonrasında yeni bir inanç sistemine giren insanların eski inanç ve ya-
şam tarzlarıyla yenisi arasında bilinçli ya da bilinçsiz bir uzlaşma yolu aramaları çabası netice-
sinde, zamanla ortaya çıkan senkretist düşünce akımları, dinler veya mezhepler oluşturur. 
Burada söz konusu olan uzlaşma, bilinçli kültürel izdivaçlar yoluyla sağlanmaya çalışılabileceği 
gibi, eski ve yeni arasındaki kültürel münasebetin her anında farkında olmadan vuku bulacak 
olan doğal etkileme-etkilenme yoluyla da olabilir.

2
 

iv) Bunlara bir dördüncü olarak yukarıda da sayılan tüm bu karşılaşmalarla birlikte daha 
bilinçli olarak ortaya çıkan ve daha çok dinler arasındaki çatışmayı, kavga ortamını ortadan 
kaldırmaya dönük, bütün dinlerin aynı hakikatin farklı türevleri olduğunu iddia eden senkretik 
oluşumları ilave edebiliriz. Bu tarz senkretik hareketler daha sonraları bir düşünce akımı ya da 
bir mezhep olmanın ötesine geçerek yeni bir din olarak karşımıza çıkarlar. Ancak bu şekilde 
ortaya çıkan yeni senkretik dinler, senkretik ismini almalarına da neden olan tarzda farklı 
geleneklerin izdivaçlarına dayanır. Kimilerine göre yaşadığımız modern dünyada insan tek bir 
din vasıtasıyla sorularına cevap bulamaz. Bu yüzden farklı cevaplar sunan dinlerin öğretilerin-
den yararlanarak yeni bir din oluşturulabilir.  

Bir dinin, bütün doğruları ihtiva edebileceğini düşünmenin yanlış olduğuna inanan Ninian 
Smart’a göre “hiçbir din bütün doğruları ihtiva etmez”. Bu yüzden de Hıristiyanlıktaki eksik ya 
da yanlış bulunan bir unsur, Budizm’deki bir başka unsurla yer değiştirebilir ya da ikisinin 
olumlu yönlerinden hareketle yeni bir öğreti ortaya konabilir. Hatta bu birleşimin sadece iki 
din arsında değil çok sayıda din arasında zorunlu olarak gerçekleşeceğini söyleyen Smart’a 
göre tarihte ilk defa bütün dinler aynı anda birbirleriyle karşılaşmış ve etkileşime girmiştir. İlk 
defa çok sayıda din aynı masanın etrafında aynı anda tartışılabilir hale gelmiştir.

3
 

Ninian Smart’ın bu yaklaşımı senkretist oluşumları haklı çıkarırken geleneksel dini yapıla-
rın yanlışlığını ifade etmektedir. Ancak gözden kaçırılan en önemli nokta zaten geleneksel 
olarak nitelendirilen tüm dini yapılar kendisinden öncekilerin doğru olmadığı ya da insanın 

                                                           
2
 Şinasi Gündüz, “Senkretizm ve İslam Düşüncesinin Teşekkülü Döneminde Gnostik Geleneğin Yeri”, 

Mitoloji ile İnanç Arasında Ortadoğu Dinsel Gelenekleri Üzerine Yazılar, Samsun: Etüt Yayınları, 
1998, ss.39-43. 

3
 “Dinin Geleceği: NinianSmart’la Bir Söyleşi” Söyleşi: ScottLondon, Çev.: Metin Pay, 

http://www.scottlondon.com/interviews/smart_turkish.html [17.05.2014]. 
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sorularına yeterli cevap oluşturamadıkları iddiasından hareket ederler. Bu bağlamda dinlerin 
hiç birinin tam anlamıyla doğrulara ya da doğru cevaplara sahip olamayacağını iddia etmek 
yeni bir din ihdasından başka bir şey değildir. Sadece farklı olan bu yeni yapı oluşturulurken 
kimisinden çimento, kimisinden kum ve demir, kimisinden tuğla alınmıştır. Böylesi bir yapının 
global köye dönüşen modern dünyanın zorunluluğu olduğunu söyleyen ve bu yapıların karşı-
lıklı müsamaha, hoşgörü, barış ve kardeşlik ortamı inşa edeceğini söyleyen Smart’ın aksine bu 
hareketler daha çok ayrılık ve çatışmaya yol açmıştır. Sihizm’in tek kurtuluş yolu olmadığını 
söyleyen, barış ve kardeşlik için ortaya çıkan,insanlara hizmetin en büyük ibadet olduğunu 
söyleyen Sihler yaklaşık üçyüz yıldır Hindistan’da çok kanlı olaylara sebep olmuşlardır.  

Senkretik dini hareketlerin temel özelliklerinden söz edecek olursak. Öncelikle kendileri-
nin mutlak hakikati temsil ettiklerini iddia ediyorlar. Genellikle İslam, Hıristiyanlık veya Hindu-
izm gibi büyük dini geleneklerden birisine yaslanıyorlar. Kendilerine özgü mabed inşa ediyor-
lar ve ibadet şekilleri geliştiriyorlar. Bu bazen Bahailikte olduğu gibi farklı dinlerin kompozis-
yonu olduğunu gösterecek tarzda inşa edilir. Bahailikte tapınak dokuz kapılıdır. Her kapı İs-
lam’ın da aralarında olduğu dünyadaki dokuz dini geleneği temsil eder. Senkretik hareketlerin 
bir kısmı mevcut dini inancından vazgeçilmeden diğer dinin ibadet vb uygulamalarının yapıla-
bileceğini iddia ederler (Yoga ve meditasyon gibi).Senkretist hareketlerin bir kısmı temelde 
ortak bir din oluşturmaya çalışır. Örneğin Bahailik bu bağlamda kendisini, “amacı tüm ırkları 
ve tüm insanları evrensel bir amaçta ve ortak bir inançta birleştirmek olan bir dünya dini”

4
 

olarak tanımlar.  

Zorunlu karşılaşmaların ya da artık toplumların kültürel etkileşimlere açık hale gelmesinin 
bir sonucu olarak Türkiye’de faaliyet gösteren çok sayıda Senkretik hareketten söz etmek 
mümkün. Bahailik, Kadiyanilik, Moonculuk, Yehova Şahitleri, Dünya Kardeşlik Birliği ve Mev-
lana Yüce Vakfı gibi.Tüm bu hareketlerin ortak hedef kitlesi büyük oranda gençlerdir. Özellikle 
gençleri biraz da onların konuştuğu dili konuşmak suretiyle etkilemeye ve kendi inançlarını 
sorgular hale getirmeye uğraşıyorlar. Neden öncelikle gençler sorusunun cevabı gençlerin 
değişime, etkileşime daha açık olmaları, durağan olmamaları ve bu tarz hareketlerin yoğun 
olarak kullandığı internet, gazete ve televizyon gibi iletişim araçlarını çok daha fazla kullanıyor 
olmalarıdır.  

Bahailik ve Kadiyanilik gibi tamamen dışarıdan gelerek Türkiye’de faaliyet gösteren hare-
ketlerin yanı sıra Türkiye menşeli Dünya Kardeşlik Birliği ve Mevlana Yüce Vakfı gibi hareket-
lerden de söz etmek mümkündür. Dünya barışı, evrensel kardeşlik, dinlerin ortak mesaj iletti-
ği, aynı tanrıya inanıldığı gibi yukarıda örneklerini verdiğimiz diğer senkretist yapılarla benzer 
söylemlerle ortaya çıkan hareket,resmi olarak faaliyet gösteren vakfının yanı sıra hücre tipi 
denebilecek altışarlı gruplardan oluşan bir örgütlenme tarzı ile de adam adama markaj taktiği 
uygulamaktadır. Hareketin kurucusu ve bir anlamda peygamberi Vedia Bülent Çorak. 1923’te 
doğan Çorak’ın 1 Ocak 1966’dan beri evrensel görevini ifa ettiği ve Dünya Kardeşlik Birliği 
çatısı altındaki Dünya Birleşim Projesine hizmet ettiği ifade ediliyor. Ufocu bir söyleme de 
sahip olan hareket, 1981 yılından itibaren Alfa kanalı adını verdikleri bir kanaldan Birleşik 
İnsanlık Realitesi Kozmoz Federal Meclisi tarafından yazdırılmaya başlanan Bilgi Kitabı adını 
verdikleri ve nüzul süresi on iki yıl olan Bilgi Kitabı adlı bir kutsal kitaba sahiptir.  

                                                           
4
 Bk. http://www.bahaitr.org/ 
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Bilgi Kitabı’nın neden geldiğini açıklarken bugüne kadar gelen tüm kutsal kitapların hak 
olduğunu aynı ışık kanalından yazdırıldığını sadece geçmişteki iletişimin Cebrail gibi melekler 
aracılığıyla gerçekleştiğini, dünyanın şu anda zor bir dönemden geçtiği ve bu nedenle de deği-
şen ve gelişen dünya şartlarına, evrimleşen insana uygun olarak Tanrı, kozmik bilinci açık olan 
başta Vedia Bülent Çorak olmak üzere hareketin en üstünde yer alan bir konseye bu kitabı 
iletmiş daha doğrusu yazdırmış olduğunu öne sürmektedirler. 

Bu harekete göre ilk kitap ile son kitap arasındaki tüm kitaplar “Arş Katından Ulu Rah-
man” tarafından indirilmekle birlikte hepsi zaman içinde dejenere olmuştur. Bu yüzden de 
tüm kitapların kendi kitaplarında toplandığını ve “Evrene Tek Kutsal Kitap” olarak bahşedildi-
ğini iddia ederler. Hz. Musa, Hz. İsa ve Hz. Muhammed’in insanları irşat etmek için uğraştıkla-
rını ama onların ortaçağda kaldıklarını artık uzay çağında yaşadığımızı ifade ederler.

5
 

Hareket nasıl bir yayılma stratejisi izlediğini ise “1984 Birinci Ay Fasikül 1”de Altın Çağın 
Kalemi imzasıyla ve “Çok Mühimdir (29.01.1984)” üst başlığıyla yayınlanan yazıda şöyle ifade 
eder: “Her ülkede 1984’den 1986 başına kadar, tüm Gayretiniz ile birer Çiçek açtırmaya çaba 
sarf ediniz. Çiçekler şöyle açacaktır: Bu mesajı alan ve yazan Dostumuz Başkandır. Etrafına Altı 
tane taç yaprak toplayarak, Altı yapraklı bir Papatya oluşturacaktır. Yani mesajı Altı kişiye 
dikte ettirerek ilk Merkez Çiçek böylece açmış olacaktır. Sadece Merkez Çiçeklerin isimleri Öz 
Kanala bildirilecektir. Sonra bu sistem ile Mesajlar Altıya dağıtılarak tüm Evrende dağılma 
temin edilecektir.”

6
 Görüldüğü üzere gizli bir örgütlenme gerçekleştirip isimleri bile gizleye-

rek, altışarlı hücreler oluşturmak suretiyle yukarı doğru çıkılacak. Doğrusu böylesi bir yapı 
özgürlük, barış ve kardeşlik gibi mesajları olduğunu iddia eden bir hareket için garip değil mi? 
Sanki gizli hedefleri olan siyasal bir hareket ya da örgüt gibiler. 1984’de başlayan örgütlenme 
ve misyon süreci yoğun bir tempoyla devam etmiş ve hareket 90’lı yıllarda açıktan toplantılar 
düzenler hale gelmiştir. 1993’te Dünya Kardeslik Birligi Mevlâna Yüce Vakfı adıyla resmen 
vakfa dönüşen hareket, ilk açık sempozyum/panelini “Evrensel Kardeşlikten Dünya Barışına 
Çağrı”, sloganıyla 1 Kasım 1995 tarihinde gerçekleştirir. “Dinlerin Birleşimi” konusunun tartı-
şıldığı panelin yanı sıra toplantıda çeşitli ödüller dağıtılır. Toplantıya çok sayıda ünlü din ada-
mının katılımı sağlanır ve “Dünya’ya Türkiye’den Hoşgörü – Sevgi ve Birleşim mesajları” 
verdirtilirler.

7
 Bu toplantılar sonraki yıllarda Prof. Dr. Niyazi Öktem’den Prof. Dr. Yaşar Nuri 

Öztürk’e kadar farklı isimlerle devam ettirilerek toplumsal meşruiyet kazanma ve propaganda 
yapmaya zemin hazırlanmıştır. Toplantılara katılımı artırmak için çeşitli adlar altında ödüller 
dağıttıkları da görülmektedir.  

Özellikle üniversite gençleri üzerinde etkili olmaya, fasiküller vasıtasıyla irtibata geçmeye 
çalışıyorlar. Bilgi kitabı konusunda merak uyandırıp kitabı okumak isteyenlere öncelikle kita-
bın bazı bölümlerini vererek ilişkiyi sürdürüyor ve bir şekilde altı kişilik papatya’nın içine al-

                                                           
5
 Bk. Altın Çağ, sayı:9, Kasım 1999,ss.2-10; resmi internet siteleri: http://www.dkb-mevlana.org.tr/ 

6
 Altın Çağın Kalemi, Çok Mühimdir (29.01.1984), 1984 Birinci Ay Fasikül 1, s.9 (Bu fasikül kendi men-

suplarına dağıttıkları özel bir metindir.) 
7
 http://www.lightmillennium.org/isikbinyili/yaz_02/mevlana_yuce_vakfi_1kasim.html [17.05.2014]. 

Toplantıya Amerikan Board Heyeti Genel Sekreteri Rev. Alan McCain, Devlet Eski Bakanı ve Diyanet 
İşleri Eski Başkanı Dr. Lütfü Doğan, Türkiye Hahambaşı Yardımcısı Rav. İsakHaleva, İstanbul Müftüsü 
Selahattin Kaya, Türkiye Ermenileri Patrik Vekili ve Ruhani Kurul Başkanı Başpiskopos Mesrob M. 
Mutafyan, Fener Rum Patrikhanesi adına Prof. Dr. Metropolit AtanasiosPapas ve Türkiye Katolik Ru-
hani Reisler Kurulu Başkanı Ekselansları Louis Pelatre konuşmacı olarak katılmışlardır. 
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maya çalışıyorlar. Bu arada bol miktarda kafa karıştırıcı sorular sormaya devam ederek genç-
leri kendi verdikleri cevapların doğruluğuna inandırmaya çalışıyorlar. Misyon stratejilerini 
açıklarken hedef kitlelerinin öncelikle kadın ve gençler olduğunu belirtiyorlar.  

Eski Mısır inançlarından Budizm’e İslam’dan Yeni Çağ inançlarına kadar pek çok inancı 
harmanlayıp tek bir çatı altında toplayan ve hepsini uzay çağı söylemi altında birleştirmeye 
çalışan bu hareketin söylemi pek çok insanı etkileyebilecek şekilde kurgulanmıştır. Eski inanç-
ları doğrudan inkar ya da red gibi bir yöntem izlemiyorlar. Bu ise daha kabul edilebilir oldukla-
rını göstermekle birlikte belli bir mantık örgüsüne göre kurgulanan düşüncelerinin en azından 
düşünmeye, incelenmeye değer olduğu izlenimini veriyor. Örneğin Reenkarnasyon konusunu 
tartışırken, aslında İslam’da da reenkarnasyonun olduğu ancak onu anlama kapasitesine sahip 
olmayanlar nedeniyle bu bilgilerin kilitlendiğini ifade etmektedirler:  

“İslam’ın Kitabında yeniden doğuş yani Reenkarnasyon bir çok defalar tekrarlanmasına rağmen; 
Teknolojik Boyut, Tasavvuf Ortamına kapalı tutulduğu için birçok İslâmi çevreler Reenkarnas-
yon’a inanmamaktadır. O dönem çalışmalarına göre yoğun bir Frekans gücüne sahip Kur’an’da, 
insanların sarsılmamaları için birçok bilgiler kilitlenmiştir. Ruhsal Plan ile müşterek çalışan Tek-
nolojik Boyut, Tasavvufa Ruhsal Boyutu açarak sizlere sadece Kâdir-i Mutlak ve Allah kavramla-
rını aktarmıştır.”

8
 

“Yazdırılan bilgileri direk Rab verir, Amonyanısıtır, Bizler ulaştırırız. Evrensel nizam ve hakikat siz-
lere böyle ulaştırılmaktadır.”

9
 

Mevlana Yüce Vakfı adıyla bilinen bu hareket kadar bağımsız karakterinden söz edeme-
yeceğimiz ancak senkretik inançları dolayısıyla özellikle gençleri fazlasıyla etkileyen bir başka 
hareketten söz edebiliriz. Belki henüz onlara bir hareket demek için erken sayılabilir. Kendile-
rini Meleklerin Bir araya getirdiği Işık İşçileri olarak tanımlayan dört bayan özellikle internet 
ve yayın dünyasını kullanmak suretiyle gençlere “Meleklerle Birarada Nasıl Yaşanılacağını” 
öğrettiklerini iddia ediyorlar. Beki Ikala Erikli ve dört arkadaşının oluşturduğu gurubun para 
kazanmak arzusuyla bu işi yaptıkları düşünülebilir. Ama Meleklerle Yaşamak adlı kitapları 
yüzden fazla baskı yapmış durumda. Yüce Mevlana Vakfı gibi çok ciddi bir teolojik söyleme 
sahip görünmeyen bu hareketin temel iddiası Meleklerin her an yanımızda oldukları, bize 
yardım etmek için çaba sarfettikleri ama alıcılarımız kapalı olduğu için onları duyamadığımız-
dır. Lakin öğretilen tekniklerle meleklerle konuşmayı, onlarla irtibata geçmeyi, onları kendi 
istediğimiz doğrultuda yönlendirmeyi başarabileceğimizi iddia etmekteler. Hayatın amacının 
ne olduğu sorusundan iş ve aşk hayatının hangi yöne doğru gittiğine kadar merak edilen her 
sorunun cevabının onlarda olduğunu iddia etmektedirler.  

Yahudilik, Hıristiyanlık ve İslam’daki Melek inancını harmanlayarak oluşturdukları 
senkretik yapının insanları mutluluk ve huzura kavuşturacağını ve hayatın zorluklarının bu 
sayede aşılabileceğini iddia etmektedirler. Meleklere tapmadıklarını, Meleklerin Allah’ın sevgi 
eli olduğunu direk Allah’tan da birşeyler istenebileceğini ama küçük şeyler için onu rahatsız 
etmek yerine bunları meleklerden istemenin daha doğru olduğunu öne sürerler.

10
İlk bakışta 

Allah’ın kızları olarak adlandırdıkları (Lat, Menat ve Uzza adlı) tanrıçalara tapınan Arap 
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 1988 Birinci Ay Fasikül 25 s.323. 

9
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Cahiliyesinin inançlarını ve kadim kabile dinlerindeki Tanrı’nın aşırı yüceltilerek ulaşılmaz hale 
getirildiği Deus Otiosus kavramını çağrıştırmaktadır. Deus Otiosus, çok Yüce olan Tanrı’nın 
yarattığı dünyayla doğrudan ilgilenmemesini ve dünyayla ilgilenme işini bir takım aracı tanrı-
sal varlıklara bırakması anlamına gelmektedir. Beki İkala Erikli de kitabında küçük şeylerin 
Meleklerden istenmesini tavsiye ediyor. Bir anlamda küçük şeyler için çok Yüce olan Allah’ı 
rahatsız etmek olmaz demeye çalışıyor: “Mesela, arabayı park edecek bir yer ….Allah’tan bu 
kadar ufacık şeyleri istemektense meleklerimden istiyorum.” 

Oysa Kur’an’da her şeyin doğrudan ve direk olarak Allah’tan istenmesi gerektiği ve aksi 
durumların insanı şirke bulaştıracağı ifade edilmektedir. Bu nedenle de Kur’an’da ısrarla şirk 
olarak nitelenen Arap Cahiliyesinin inancı eleştiri konusu yapılmaktadır. Bilindiği üzere Cahili-
ye döneminde meleklerin Allah’ın kızları olduğu ve bir takım işleri onların yaptığına inanıl-
maktadır: 

“Göklerde nice melek var ki onların şefaatleri, dilediği ve hoşnut olduğu kimse için Allah'ın izin 
vermesi dışında, bir işe yaramaz. Ahirete inanmayanlar, meleklere dişilerin adlarını takıyorlar. 
Halbuki onların bu hususta hiç bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Zan ise hiç şüphesiz ha-
kikat bakımından bir şey ifade etmez.”

11
 

Aslında yapılan şey Melekleri aracı kılmak olmasına rağmen bu ifade edilirken farklı bir 
üslup kullanılıyor ve bütün talep ve isteklerin Allah’a yapıldığı ifade ediliyor:   

“Allah’a mı, meleklere mi dua edelim?  Öncelikle bilin ki, tüm dualar Allah’a gider. Meleklerimiz 
de Allah’ın elçisidir zaten. Öyleyse neden meleklerden yardım isteyelim ki, direkt Allah’tan yar-
dım istemek varken? Bu soruyu meleklerime sordum, bana ” İster Allah’tan yardım isteyin, ister 
meleklerden, her ikisi de aynı şey” dediler. ” Yeter ki yardım isteyin. Yeter ki bırakın, size biraz 
olsun yardım edebilelim.” 

“İyi de” dedim. ” ben meleklerimden yardım istediğimden beri her şey çok daha çabuk hallolu-
yor, işler hemen oluveriyor, çok hızlı ve mucizevi bir şekilde…” 

“Çünkü sen meleklerinden yardım istemeye başladıktan sonra Allah’a ve onun yoluna çok daha 
yakınsın, artık bizlerle bağlantıdasın” dediler. 

Yukarıda da ifade ettiğimiz gibi bu oluşuma bir hareket ya da senkretik dini bir hareket 
demek için belki erken. Ama bu haliyle bile özellikle gençler ve bilhassa genç kızlar üzerinde 
etkili olmaktadırlar. Gençlerin zihninde Kur’an’ın “Yalnızca sana ibadet eder ve Yalnızca sen-
den yardım isteriz”

12
 ayetine ters olarak Allah’dan değil meleklerden istenilmesi gerektiğini 

fikrini yerleştirerek şirke kapı aralarlar. Onlara göre Allah’tan istenildiğinde zaten Allah, me-
lekleri görevlendirerek isteğin yerine getirilmesini sağlayacaktır. Oysa doğrudan meleklerden 
istenildiğinde istek daha çabuk bir şekilde yerine getirilecektir.  

Çok sayıda bu tarz senkretik hareketten ve düşüncelerden söz etek mümkün. Bu bildiride 
hepsini tek tek ele almak yerine bir-iki örnekle bunlara dikkat çekmeyi amaçladık. Tüm bu 
hareketler, gençlerin inançlarında farklılaşmalara neden olurken aynı zamanda gençlerin aile 
ve toplumlarıyla yabancılaşmalarına ve çatışmalarına da neden olmaktadır. Birarada yaşama 
sonucu ya da modern zamanların öteki hakkında daha fazla bilgi ve malumat sahibi olmayı 
zorlayan yapısı gereği insanlar zaten doğal olarak ötekinin inançlarından haberdar olup, kendi 
inançları konusunda sorgulamalar yapmaktadırlar. Bu bir yere kadar normal olan bir durum-

                                                           
11

 Necm 53/26-28. 
12

 Fatiha 1/5. 
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dur. Örneğin Maimonides’in İslam kelamından etkilenerek Yahudilik için iman ilkeleri belirle-
me çabası içine girmesi böylesi benzer bir durumun sonucudur. Ancak sözünü ettiğimiz 
senkretik yeni dini hareketler bir şekilde mevcut dinleri ortadan kaldırmayı ve onların yerini 
almayı hedeflemektedirler. Çünkü kendilerine özgü kurtuluş algıları söz konusudur. Lakin 
mevcut dinlerin yerini almaları en azından yakın gelecekte mümkün görünmediği için onlar 
daha çok insanların kafalarında bir takım soru işaretleri oluşturarak inançları ile olan bağları-
nın zayıflamasına neden olmaktadırlar. 

Bütün insanların kardeş olduğu gerçeğini vurgulamak için illa senkretik bir yapı mı inşa 
etmek gerekir? Herkes kendisi olarak kaldığında barış ve kardeşlik mümkün değil mi? Neden 
kimlik ve kişiliğimizden vazgeçerek dünya ile bütünleşelim? Birleştirme adıyla ortaya çıkan bu 
hareketler aslında bir ayrılış hareketi değil mi ya da sonunda ayrılıkçı hareketlere dönüşmü-
yorlar mı?Dünyadaki savaş ve çatışmaların tek nedeni insanların inandıkları geleneksel dinler 
midir? Modern dünyayla ve bilimle çatışmayan Yeniçağ inanışları bu çatışmaları ortadan kal-
dırabilir mi? Çatışmaları ortadan kaldırmak için çıktığı söylenilen, Moonculuk, Bahailik, 
Kadiyanilik vb akımlar neden bir müddet sonra farklı ayrılık ve çatışmaların nedeni haline 
geliyor? Kendi geleneği ve kökleri ile bağlantısı zayıflayan toplumlar her türlü emperyalist 
müdahalelere yatkın hale gelmez mi? Tüm bu sorular üzerinde fazlaca düşünmeyi zorunlu 
kılan sorulardır.  

Diğer taraftan gençlerin inanç konusunda daha dikkatli olması, daha fazla sorgulamada 
bulunması gerekir. Mademki bu hareketlerin en önemli hedef kitlesi gençler o halde gençleri 
daha fazla okuma ve araştırmaya yönlendirip bilinçlendirmeliyiz. Bu tür hareketler ve hedef-
leri net olarak ortaya konulmalı ve gençlerin bunlara karşı dikkatli olması sağlanmalıdır. Tabi 
ki bu çok da kolay bir şey değildir. Buradaki en önemli sorunlardan bir tanesi dini anlatır ve 
ifade ederken ısrarla geleneksel kalıpları ve fıkhın dilini kullanmaktır. Oysa karşımızda değişen 
bir dünya, değişen insanlar ve insan ilişkileri söz konusudur. Bu yeni durumları göz önünde 
bulunduran bir dil geliştirildiği takdirde tıpkı yeni dini hareketler gibi gençler etkilenebilir.  

 





 

 

 

DİNİ CEMAATLERİN TARAFTAR KAZANMASINDA  
BİR STRATEJİ: BEYİN YIKAMA 
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ÖZET 

Batı dünyasını uzun bir süredir meşgul eden Yeni dinî hareketler veya Yeni çağ dinlerinin hangi yollarla 
üye topladıkları, üyelerinin sadakatini nasıl temin ettikleri ve müntesiplerinin bağlanma duygusunu 
hangi motivasyonla sağladıkları hakkında ortaya atılan en sofistike yaklaşımlardan biri beyin yıkama 
teorisidir. Bir kavram olarak beyin yıkama/brainwashing, anlaşılmaz, karşı konulmaz, akıl almaz yöntem-
ler kullanmak suretiyle insan aklını kontrol altına almak veya insanların zihninde düşünsel ve ideolojik 
bir dönüşüm yaratmak amacıyla doğrudan veya dolaylı olarak yapılan her türlü sistemli telkin, yönlen-
dirme ve baskıyı içeren uygulama ve propaganda tekniği olarak tanımlanır. Söz konusu terime hem 
akademik çevrelerde hem de günlük kullanımda sıklıkla atıfta bulunulmasına rağmen daha ziyade 
kriminal eylemlere katılan veya toplumun genel kabulünün dışında tavır sergileyen üye veya grupları 
yaftalamak için başvurulmaktadır. Burada içe kritik bir bakış yaparak şu hayati ve biraz da provakatif 
soruyla yüzleşmemiz gerekmektedir: Genelde İslam dünyasında özel de ise ülkemizdeki dini grup ve 
cemaatlerin üye temininde takip ettikleri usul ve yöntemler kullandıkları teolojik argümanlar beyin 
yıkama olgusu içerisinde değerlendirilebilir mi? Bu sorunun cevabı bir taraftan dini cemaatlerin eleman 
kazanma yöntemlerini ortaya koyarken diğer taraftan da geleneğimizdeki bazı teolojik argümanların bu 
yapılar tarafından istismar edilip edilmediğini tartışmaya açmayı hedeflemektedir. 

Anahtar Kelimeler: Beyin yıkama, karizmatik lider, günahsızlık, cemeat 

A STRATEGY IN THE PROVIDING MEMBERS OF RELIGIOUS GROUPS: BRAINWASHING 

ABSTRACT 

Brainwashing theory is one of the most sophisticated approaches which have been raised on the 
subject “new religious movement sornewagereligions”, a busy agenda for the Western world for quite a 
long time trying to explain their methods for gathering members, how they provided loyalty of their 
member sand how they maintained the motivation of a connecting bond of their followers. As a 
concept, brainwashing is defined as any application and propaganda technique performed directly or 
indirectly in any form of systematic indoctrination, manipulation and pressure to control human mind 
ortocreate an intellectual and ideological transformation in mind swithusingin comprehensible, 
irresistible, and unfathomable methods. Although this term was frequently referred both in academic 
circle sand in daily use, it wasused primarily tolabel members or groups participating in criminal actsor 
exhibiting behaviors outside the behaviors generally accepted by the community. Moving from this 
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point with a critical inside view, here is the question we have to confront: Can the procedure sand 
methods and theological arguments used by religious group sand communities in Islamic world and in 
our country in order to gather members be evaluated within a case of brainwashing? Efforts to provide 
an answer to this question will on the one hand present the methods of member collection of religious 
communitiesand on the other hand will open to discussion whether some theological arguments of our 
tradition were exploited by these communities or not. 

Key Words: Brainwashing, charismatic leader, sinlessness, Religious Groups 

 

 

 

Giriş 

Özellikle 50’li yıllardan beri batı dünyasını meşgul eden ve bir takım travmatik sorunlara 
neden olan yeniçağ dinlerine, halen yoğun bir akademik ilginin bulunduğu bilinmektedir. Bu 
ilgi ilk başta söz konusu dini grupların ortaya çıkış sebeplerine odaklanmışken ardından bu 
hareketlerin üye kazanma strateji ve yeteneklerine odaklanmıştır. Konu hakkında farklı iddia-
lar gündeme gelse de beyin yıkama teorisinin ön plana çıkan açıklayıcı yaklaşımlardan biri 
olduğu görülmektedir. Söz konusu terime hem akademik çevrelerde hem de günlük kulla-
nımda sıklıkla atıfta bulunulmasına rağmen daha ziyade kriminal eylemlere katılan veya top-
lumun genel kabulünün dışında tavır sergileyen üye veya grupları yaftalamak için başvuruldu-
ğu müşahede edilmektedir. Burada sorgulamak istediğimiz husus, batı dünyasıyla birlikte 
anıldığında hiçbir sorun doğurmayan veya toplumun genel kabulü dışındaki dini grup veya 
ideolojik topluluklara rahatlıkla vurabildiğimiz bu etiketin toplum tarafından benimsenen dini 
yapı ve cemaatlerin üye kazanma yöntemleri içinde kullanılıp kullanılamayacağıdır. Bu sorun-
la yüzleşmek muhtemelen rahatsız edici bir içsel kritiği de zorunlu kılmaktadır. Bu yönüyle de 
bahsedeceğimiz hususların kimilerine provakatif iddialar olarak geleceğinin de farkındayız. 
Aslında burada sorgulamak istediğimiz temel mesele şöyle özetlenebilir: Genelde İslam dün-
yasında özel de ise ülkemizdeki dini grup ve cemaatlerin üye temininde takip ettikleri usul ve 
yöntemler kullandıkları teolojik argümanlar beyin yıkama olgusu içerisinde değerlendirilebilir 
mi? Bu sorunun cevabı bir taraftan dini cemaatlerin eleman kazanma yöntemlerini ortaya 
koyarken diğer taraftan da geleneğimizdeki bazı teolojik argümanların bu yapılar tarafından 
istismar edilip edilmediğini tartışmaya açmayı hedeflemektedir.  

A. Beyin Yıkama Kavramı 

Beyin yıkama kavramının toplum psikolojisinde işgal ettiği yer bakımından bütünüyle 
akademik bir terim olarak kabul edilemeyecek kadar yaygınlık kazandığı açıktır. Herhangi bir 
fikrî, ideolojik, dinî ve hatta terör yapılanmasının mağduru olan kesimlerin mağduriyetlerini 
izah sadedinde ilk başvurdukları kavramlardan birinin beyin yıkama teorisi olduğunu söyle-
meye gerek bile yoktur. Bundan dolayı toplum hafızasında söz konusu terim, kötü niyetli 
kişilerin kendi isteklerini sistemli bir şekilde ve etik olmayan metotlarla başkalarına empoze 
etmeleri şeklinde anlaşılmaktadır. 

Akademik literatürde ise Yeni Dinî Hareketlerin üye toplamaları, üyelerinin sadakatini 
temin etmeleri ve müntesiplerinin bağlanma duygusunu sağlamaları hakkında ortaya atılan 
sofistike bir yaklaşım olarak gündeme gelmektedir. Bir kavram olarak beyin yıkama, anlaşıl-
maz, karşı konulmaz, akıl almaz ve hatta büyüsel yöntemler kullanmak suretiyle insan aklını 
kontrol altına almak veya insanların zihninde düşünsel ve ideolojik bir dönüşüm yaratmak 
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amacıyla doğrudan veya dolaylı olarak yapılan her türlü sistemli telkin, yönlendirme ve baskı-
yı içeren uygulama ve propaganda tekniği olarak tanımlanır

1
. Daha ziyade, inanç ve düşünce-

lerin değiştirilmesi şeklinde ortaya çıkan beyin yıkamanın en belirgin özelliği karşı konulamaz 
olmasıdır. Gücünün temel kaynağının bu olduğu da söylenmektedir. Diğer bir ifadeyle beyin 
yakama faaliyeti sırasında öyle güçlü propaganda araçları, psikolojik veya fiziksel ikna teknik-
lerine başvurulmaktadır ki muhataplarının karşı koyabilme imkân ve kabiliyeti ortadan kalk-
makta, dayanma gücü bütünüyle anlamını yitirmekte ve kişi istem dışı bir teslimiyet göster-
mektedir. Bu durum söz konusu terimin, insanların bir davranış, fikir veya inancı gönülsüz 
kabullenmelerini ifade eden bir kavram olarak tanımlanmasını daha da anlaşılır kılmaktadır

2
. 

Beyin yıkama teorisinin kavramsal analizi yapılırken üzerinde durulması gereken önemli 
konulardan biri beyin yıkama olgusunun sınırları meselesidir

3
. Mesela, günlük hayat içerisinde 

sıklıkla karşılaşılan, bir ürünün reklam ve pazarlamasına yönelik telkin ve teknikler beyin yık-
ma faaliyeti olarak değerlendirilebilir mi? Özellikle kitle iletişim araçlarının yardımıyla bir 
düşünce, ideoloji ve inancın yüceltilmesi veya bütünüyle telin edilmesine yönelik söylem ve 
yöntemler bu kavramın içerisine girmekte midir? Bilhassa ideolojik hareketlerin ve dinî olu-
şumların, katılımcılarının sayısını arttırmak için yoğun bir çaba gösterdikleri bilinmektedir. 
Onların bu faaliyetlerini beyin yıkama olgusundan ayıran temel nitelik nedir? Bu ve benzeri 
sorular beyin yıkama kavramının mahiyeti hakkında daha belirgin sınırların tespitini zorunlu 
kılmaktadır. 

Burada öne çıkan temel nokta öyle görülüyor ki eleman veya mensup kazanmada takip 
edilen yöntemin içeriğidir. Beyin yıkama olgusunu sıradan davet ve ikna yöntemlerinden 
ayıran temel nokta fiziksel veya manevî birtakım şiddet, baskı ve zor kullanma tekniklerini 
meşru görmesidir. Hedef olarak belirlediği kitle veya ferdin kendilerine bağımlı hâle gelmesi 
için aç, susuz ve uykusuz bırakma; darp, tecavüz ve uyuşturucu gibi doğrudan fiziksel şiddet 
içerikli yöntemler kullanmak veya fert ve grup terapileri düzenleme, gençlerin cinselliğe olan 
zafiyetlerinden istifade etme ve sınırsız bir eğlence kültürünü teşvik ederek bir anlamda hedef 
kitleyi bu davranışların bağımlısı hale getirme gibi daha komplike bir metot uygulamak beyin 
yıkama kavramı içerisinde değerlendirilir. Ayrıca gruptan ayrılanların karşılaşacakları akıbete 
dair telkinler de sözü edilen baskı ve şiddetin başka bir tezahürü olarak görülebilir

4
. Bu itibar-

la kavram sadece fiziksel şiddet ve baskı neticesinde oluşabilecek zihin dönüşümü faaliyetle-
rini değil aynı zamanda kişilerin düşünce, davranış ve duygularını veya karar vermelerini bo-
zacak, her türlü psikolojik yöntem için de kullanılabilir. Burada tespit edilmesi gereken önemli 
bir nokta ortaya çıkmaktadır. Herhangi bir fiziksel baskı ve şiddete bulaşmayan dinî hareketle-
rin üye kazanma metotları beyin yıkama olgusu içerisinde değerlendirilecek midir? Ya da daha 
açık bir ifadeyle beyin yıkama eylemini kriminal veya sorunlu bir hale getiren veya hedef 
kitleyi özgür bir tercih edici konumundan farkında olmadan profesyonel bir propaganda süre-
cinin ağına düşüren tek neden fiziksel şiddet midir? Bu ve benzer sorular farklı beyin yıkama 
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teorilerini de gündeme getirmiştir. Bundan dolayı kısaca, beyin yıkama teorilerinin ön plana 
çıkan modellerine değinmenin uygun olduğunu düşünüyoruz. 

B. Beyin Yıkama Çeşitleri  

Beyin yıkıma teorisinin savunucuları, teoriye yöneltilen eleştirilerden dolayı süreç içeri-
sinde teoriyi yenileme ve daha kabul edilebilir bir hale getirmeye çalışmışlardır.  Önceleri 
daha konvansiyonel bir şekilde kabul edilen bu model, kişinin yeni dini hareketlere katılımın-
da bütünüyle edilgen bir konumda bulunduğu iddiası üzerinde odaklanmaktaydı. Klasik beyin 
yıkama teorisi olarak da isimlendirilen bu modele göre hedef seçilen kişi genellikle bir hücre-
ye kapatılıp tamamen izole edilir, direncinin boyutlarının tespiti için aşırı baskı, şok ve şiddete 
maruz bırakılır; fiziki şiddet, uykusuzluk, aşırı ses, aşırı sıcak veya soğuk gibi katlanılması güç 
koşullara tabi tutulur, bu süre zarfında yeme-içme ve tuvalet ihtiyacı gibi en tabii insani ihti-
yaçlardan bile yoksun bırakılır. Çeşitli psikolojik tekniklerle duyuları tahrip edilerek şuur altı 
seslere açık hale getirilir. Hatta sürekli ve yüksek dozda uyuşturucu zerk edilmek suretiyle 
uyuşturucu bağımlısı hale getirilir. Bu süre içerisinde kişinin psikolojik dayanma eşiğinin kırıl-
dığı bir aşamada doktrine edilme süreci başlar. Bir taraftan telkin edilen inanç ve düşüncenin 
terk edilmesi durumunda karşılaşacağı akıbet kendisine şiddetli bir şekilde ve defalarca hatır-
latılmak suretiyle doktrine edilen bilgilerin içselleştirilmesi sağlanırken; diğer taraftan da 
göstereceği bağlılık neticesinde kendisine yapılacak her türlü maddi ve manevi destekle de 
yeni inancın veya ideolojinin kalıcı hale gelmesi sağlanır. Böylece hedef kişi kendisine aşılanan 
metafizik bir kaygı ve zayıflık hissinin neticesinde korkularının esiri haline gelir

5
.  

Klasik beyin yıkama modeli için örnekler genellikle Kore Savaşında Amerikalı askerlerin 
maruz kaldıkları sistematik işkence ve uygulamalara atıfla anlatılmaktadır. Kült karşıtı akımlar, 
batı dünyasının yakın tarihte yaşamış olduğu bu acı ve taze tecrübeden hareketle, Yeni dini 
hareketlere katılan gençlerin tıpkı Kore savaşı esirlerinin yaşadıkları gibi çeşitli fiziki ve psiko-
lojik tekniklere maruz kaldıklarını ve yeni inançlarını aslında kendi özgür iradeleriyle değil; bu 
sürecin etkisiyle pasif olarak tercih ettiklerini iddia etmektedirler. Bu yaklaşım tarzı ilk başta 
teorik olarak açıklayıcı gözükse de akademik çevrelerin yoğun eleştirilerinden kendisini kurta-
ramamıştır. Bundan dolayı daha açıklayıcı olan modern beyin yıkama modeline geçilmiştir. 

Konvansiyonel beyin yıkama daha ziyade fiziksel yoksunluk ve baskı üzerine inşa edilmiş-
ken modern beyin yıkama modelinde psiko-sosyal ihtiyaçların sömürülmesi söz konusudur. 
Avlanmak üzere hedef seçilen bireyleri etkilemek ve harekete kazandırmak için ilgi, alaka, 
sevgi, aşk, muhabbet, iltifat, hoşgörü, mükâfat, ceza, günah ve diğer psikolojik telkinlere 
müracaat edilir. Burada sadece gençlerin gönlünü kazanmaya sebep olacak iltifatlara başvu-
rulmaz duruma göre kişi ya da grubun duyguları üzerinde anormal düzeyde öfke, korku, he-
yecan ya da gerginliğe sebep olacak telkinlerde de bulunulabilir. Bu zihinsel durumların sonu-
cu, algılama bozulur ve sürmekte olan telkinin etki gücü artar. Bu ne kadar uzatılır ve yoğun-
laştırılırsa, telkinin etkisi o derece yüksek olur. Bu süreç içerisinde göreceli olarak kalabalık-
lardan uzaklaşmak için kampa çekilme, sohbet grupları oluşturma, grubun dini veya ideolojik 
metinlerini okutma gibi yöntemler kullanmak suretiyle bireyin gruba aidiyetinin sağlamasına 
çalışılır

6
.  

Kısaca temas ettiğimiz iki farklı beyin yıkama modelini birbirinden ayıran husus öyle görü-
lüyor ki takip ettikleri metotta yatmaktadır. Klasik beyin yıkama şeklinde isimlendirilen ve ilk 

                                                           
5
  Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giriş, Ankara 1996, ss. 482-483; Kirman, a.g.e., s. 192. 

6
  Kirman, a.g.e., s. 196.  
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nesil olarak kabul edilen model neredeyse bütünüyle yüksek ses ve ışık, darp, açlık, susuzluk, 
cinsel istismar ve diğer fizikî baskı türleri sonucunda direncin zayıfladığı bir aşamada kurbanın 
doktrine edilmesini hedeflerken; ikinci nesil modern beyin yıkama modeli ise daha sofistike 
metotlar kullanmak suretiyle güven, samimiyet, sevgi, iltifat, tedirginlik ve korku gibi kişinin 
psiko-sosyal ihtiyaçlarını istismar etmek suretiyle etkilenmesi olarak tanımlanabilir. 

Bununla birlikte beyin yıkama olgusuna yönelik eleştirilerin -özellikle fiziksel şiddet konu-
su dışarıda tutulduğunda-  sübjektif bir karakter taşıdığı ve ortak bir kabulü taşımaktan uzak 
olduğu ifade edilmelidir. Diğer bir deyişle, herhangi bir dini gruba katılım olgusunu veya farklı 
düşünce ve ideolojilere intisap etmeyi sadece beyin yıkama kavramı çerçevesinde anlamaya 
çalışmanın meselenin çözümlenmesi konusunda yeterince açıklayıcı olmayacağını da söyle-
mek mümkündür. Ancak yine bu kavramın özellikle modern beyin yıkama kuramı olarak isim-
lendirilen modelinin bütünüyle göz ardı edilmesinin de gerçekçi olamayacağını düşünüyoruz. 
Batı dünyasının bu meseleyi uzun bir süredir tartıştığı bilinmesine rağmen ülkemizde bu me-
seleye yönelik olan akademik ilginin çok fazla olduğunu söylemek bir hayli güçtür. Özellikle 
İslamî grupların, başka bir tabirle cemaat ve tarikatların eleman temini veya daha da önemlisi 
elemanlarının sadakat ve bağlılığını nasıl temin ettikleri yolundaki çalışmalar ya bu konuda 
olağan üstü bir durum görülmediğinden ya da bu yapıların şerrinden duyulan korku ve endi-
şeden dolayı yok denilecek kadar azdır. Öyleyse öncelikli olarak insanların dini cemaatlere ve 
tarikatlara intisap etmek istemesinin altında yatan sebeplerin doğru bir şekilde tespit edilme-
sinde yarar vardır.  

C. Tarikat veya Cemaatlere Katılımın Sebepleri 

Beyin yıkama kavramını bütünüyle batı kültürünün doğurduğu bir komplikasyon olarak 
değerlendirenler açısından bu olguyla, cemaat ve tarikat kavramının yan yana getirilmesi ilk 
bakışta yadırganabilir. Ancak daha derinlemesine bir okumayla değerlendirildiğinde garipse-
necek bir yönünün olmadığı görülebilir. Zira bu sorunun kendi geleneğimiz içerisindeki izlerini 
bulmak için çok uzaklara gitmeye gerek dahi yoktur. Söz gelimi dünyanın ilk sistemli terör 
guruplarından birinin lideri olan Hasan Sabbâh’ın eleman temin yöntemi ve dailerinin sadaka-
ti neyle izah edilecektir. Bizce bu ve benzeri sorular beyin yıkama teorisini bütünüyle göz ardı 
etme imkânını ortadan kaldırmaktadır. Öyleyse burada insanların nasıl kontrol altına alınabil-
diği veya kişilerin hangi metotlarla yoğun bir etkilenme sürecinin nesnesi haline getirilebildiği 
ve adanmışlık ruhunun hangi motivasyonla sağlandığı şeklindeki soruların cevaplanmasında 
kitle psikolojisi gibi yardımcı başka kavramlara ihtiyaç duyulduğunu belirtmeliyiz.  

Kitle psikolojisi hakkındaki temel eserlerden biri kabul edilen The True Believer isimli ese-
rinde Eric Hoffer konuyla ilgili şu tespitlerde bulunur: “Gelişmekte olan bir kitle hareketinin 
taraftar toplaması ve onları elinde tutması onun ortaya koyduğu öğretinin gücün-
den/doğruluğundan değil, endişeler, imkânsızlıklar ve anlamsızlıklar içindeki hayatından kur-
tulmak isteyenlere bir alternatif sunmasından dolayıdır. Bu kitle hareketi, hayal kırıklığı altın-
da ezilenleri, bazı gerçeklerin nedenlerini onlara anlatmaya veya onların hayatına ıstırap 
veren güçlüklere deva olmaya çalışmaz; o kişileri yetersiz kişiliklerinden kurtarmak yoluyla 
tedavi etmeye çalışır. Ve bu tedaviyi de, o kişileri sıkı örgütlü ve umut veren bir topluluğun 
içine katmakla yapar”

7
. Bu satırlar aslında ilk dönemlerden itibaren insanların cemaat ve 

tarikatlara katılımını açıklayan çeşitli ipuçlarını ihtiva etmektedir. 

                                                           
7
  Eric Hoffer, The True Believer: Kesin İnançlılar, trc. Erkıl Günur, İstanbul: Plato Yayıncılık, 2011, s. 34. 
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İnsanların tasavvuf ve tarikatlara yönelişlerinin çeşitli sebepleri bulunabilir. Bu sebepler 
kişiden kişiye ve toplumdan topluma farklılıklar da arz edebilir. Bu nedenlerin hepsi hakkında 
değerlendirmelerde bulunmak bu çalışmanın sınırlarını aşacağından sadece konuyla alakalı 
genel mülahazalarda bulunmaya çalışacağız. Bizim buradaki amacımız esasında tasavvufa 
katılımın sebeplerini ortaya koymaktan ziyade böyle bir dini yaşantıyı tercih edenlerin o hare-
ketlere bağlılığı temin edilirken nasıl bir yöntemin izlendiğidir. Ne var ki yine de problemin 
anlaşılmasına katkıda sunacağını düşündüğümüzden tarihsel ve sosyal bir analiz sunmaya 
çalışacağız.  

1. Siyasi İstikrarsızlığın Doğurduğu Can ve Din Güvensizliği 

Hz. Peygamber’in vefatını izleyen süreç içerisinde siyasî, ekonomik, ideolojik açıdan top-
lumda baş döndürücü bir hızla meydana gelen değişikliklerin zühd hareketi olarak isimlendiri-
len dönemin başlamasına öncülük ettiği bilinmektedir. Daha ziyade kişisel bir yaşam biçimini 
ifade eden bu hayat tarzının, çok geçmeden bir takım haricî unsurlarla boyandığı, farklı bir 
renge büründüğü de bir vakıadır. Bu sorunla mücadele etmeye çalışanlar olsa da bu kimseler 
bazen bu zümrelerin bazen de yönetimlerin tehdit ve baskılarına maruz kalmışlardır. Bu sü-
reçlerin sonunda yaşanılan sıkıntıların düzelemeyeceğini, insanların tamamen yollarını şaşır-
dığını ve bunun kıyametin bir habercisi olduğuna inan kimi âlimler kendi köşelerine çekilmiş, 
böylelikle de topluma sahih dini anlayışı sunacak ve akideye arız olan yanlış telakkileri orta-
dan kaldıracakların sayısı bir hayli azalmıştır. Bu durum aynı zamanda bir kısır döngüyü de 
tetiklemiş, sahih kaynaktan beslenemeyen insanlar tarikat ve cemaatlere daha fazla yönel-
meye başlamıştır. Bu dönemlerden başlayarak tasavvuf ve tarikatların toplumda meydana 
gelen karmaşa ve sıkıntılardan kurtulmak isteyen insanlar tarafından bir sığınak olarak görül-
düğünü söylemek yanlış olmaz. Bu durum çeşitli tarihsel hadiselerle de doğrulanabilir.  Mese-
la tarikatların en yaygın bir şekilde ortaya çıktığı tarihsel sürecin, Haçlı Seferleri’nin İslam 
dünyasında tam bir travma yarattığı; Moğol istilasının İslam coğrafyasında telafi edilmesi çok 
güç tahribatlara ve trajedilere sebep olduğu dönemlere rastlaması bir tesadüf değildir. Bu 
olaylar ilk bakışta bütünüyle siyasi birer hadise olarak gözükse de elbette genel olarak ilim ve 
kültür hayatı üzerinde derin izler bırakıyordu. 

Tarih içerisinde tarikatların doğuşuna zemin hazırlayan sebepler ile modern dönemde 
cemaatlerin yaygınlaşmasına neden olan amiller arasında bir benzerlik kurmak mümkündür.  
Batı dünyasının son 50 yılı birçok yeni dini hareketin doğuşuna tanıklık ettiği gibi bu süreç 
içerinde İslam dünyası da birçok dini yapının ortaya çıkışına şahitlik etmiştir. Özellikle ülke-
mizde gerçek veya sahte birçok tarikatın ortaya çıkmasının sebebi aslında bir bakıma dini 
örgütlenmeyi yasaklayan devletin katı seküler tutumudur. Öteden beri Batı’da YDH’lerin orta-
ya çıkışı hakkında ortaya atılan temel tezlerden birisinin sekülerleşme kuramı olduğu malum-
dur. Bu ülkemiz için de yadsınamayacak bir hakikattir. Zira Cumhuriyetin ilk yıllarında tekke ve 
zaviyelerin kapatılmasıyla bir bakıma seküler devlet anlayışının temellerini atmaya başlayan 
zihniyet, bu tercihle dinin görünen yüzünü ve elbette dine dair düşünce ve kurumları yok 
etmeye çalışırken aslında farkında olmadan merdiven altı üretim kabul edilebilecek dini yapı-
ları teşvik ettiğini ve eleman temin etmelerini kolaylaştırdığını farketmemiştir. Dinin bütün 
emir ve yasaklarını İslam’ın öngördüğü şekilde, korkusuzca ve eksiksiz bir şekilde yaşamak 
isteyen halk, çoğu kez kendilerini yanlıştan koruyacak, doğruyu gösterecek, ahlaksızlıklardan 
tutup çekecek kötülüğe götüren yolları engelleyecek İslamî otorite ve yetkililere meydan 
verilmediği için kendilerini ve çevrelerini kötülüklerden kurtarmak uğruna sahnede boy göste-
ren sahte dervişlerin kucağına itiliyorlardı. Bu durumla mücadele etmeye çalışan âlimler bu-
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lunmakla birlikte onların da çok başarılı olduğunu söylemek biraz iyimserlik olur doğrusu. 
Böylelikle halkın din hususunda sahih bilgi elde etme imkânı ortadan kalktığı gibi, asılsız hatta 
saçma da olsa bir takım hususlara inanması için mümbit bir ortam hazırlanmış oldu. Dini, bir 
hayat tarzı olarak gören halk için bu açmaz dermansız bir hastalığın pençesine düşen bir kim-
senin medet diyerek umut tacirliği yapan sahte doktorların ağına yakalanmasından çok farklı 
değildir

8
.  

2. Dini İlimlerin Soğuk ve Mekanik Dili 

İslami ilimlerin özellikle de normatif bir karaktere sahip olan fıkıh (pratik) ve kelamın (aki-
de) kullandığı şekilci ve zahiri dilin, dinin deruni boyutu konusunda yeterince tatminkâr bir 
söylem ortaya koymadığı bir vakıadır. İnsanların farklı arayışlara yönelmesine neden olan bu 
durum, zühd döneminin ortaya çıkışının temel sebepleri arasında da gösterilmektedir. Daha 
teknik bir ifadeyle fıkhın zahirinin dışında batınının olması gerektiği üzerine oturan bu arayış 
doğrusu haklı bir serzenişin sonucu olarak değerlendirilebilir. Doğrusu sufi zümrelerde “Hiç 
gözü yaşaran bir kelamcı gördün mü?” diyerek bunu sonuna kadar istismar etmiştir. Ne var ki 
bu arayış daha sonradan fıkh-ı batından ilm-i batın anlayışına dönüşünce çeşitli sorunlar da 
baş göstermeye başlamıştır. 

İnsanların farklı arayışlara yönelmesinin sebeplerinden biri olan şekilciliğe dayanan katı 
mezhepçi anlayışlar, Müslümanların yavaş yavaş parçalanmasına manevi birliğin ortadan 
kalkmasına, ihtilafların artmasına, duyguların donuklaşması, manevi duyarlılığın körelmesine 
sebep oluyordu. Dinin deruni boyutu ihmal eden çeşitli faraziyelerle dolu olan fıkıh litaratürü, 
yine aynı şekilde son derece soğuk ve mekanik bir dil kullanan kelamî metinler duyguları yete-
rince tatmin etmekten uzak bir görüntü arz ediyordu. Başlangıçta İslam inançlarının savunusu 
olan kelam ilmi bazı dönemlerde kendini mutlak hakikatin temsilci olarak görmesinden dolayı 
kendi ekol ve anlayışını savunmakla uğraşıyordu. Böylelikle meydan duygusal açlığı giderdiğini 
ve güvenli bir gemi veya liman olduğunu iddia eden çeşitli akım ve isimlere kalıyordu

9
. Bura-

daki ifadelerimizden reddi miras veya müctehid imamları tanımama gibi bir peşin hükme 
varılmamalıdır. Bizim eleştirisini yaptığımız husus tam da müctehid imamların üzerinde ısrarla 
durduğu bir ilkeye dayanır. Bu ilke de körü körüne taklit veya eleştirilemez alanlar oluştur-
maktan uzak durulmasının gerekliliğidir.  

D. İslami Cemaatlerin Eleman Temininde Kullandıkları Teolojik Argümanlar nelerdir? 

1. Karizmatik Lider Arayışı  

Yukarıda ifade edildiği üzere çeşitli sosyal ve kültürel hadiseler sonucu kimi insanlar, zahi-
ri ilimlerin kendilerini tatmin etmediği mülahazasıyla bir sığınak olarak gördüğü dini yapılara 
girmek istemektedir. İnsanların, kurumsallaşmış yapılara girmek istemesinin birliktelik, yar-
dımlaşma, paylaşma ve mensubiyet duygusu gibi birtakım sosyal sebepleri bulunsa da avam 
nazarında bir hayli meşhur olan psikolojik telkinlerin de etkisinden söz etmek gerekir. Bir çok 
şekli bulunan ve özellikle Beyazid-i Bestâmî’ye nispet edilen “Şeyhi olmayanın Şeyhi şeytan-
dır” formulasyonu bunlardan biridir. Bu söz sadece bir klişe olarak yayılmış olsa esasında 
üzerinde durmaya gerek dahi olmazdı. Hatta bu söz yine çeşitli sufi düşünürlerden İslam’ın 
ruhuyla birebir uyumlu olan birçok sözden daha fazla yayılma ve etki uyandırma imkânı bul-
muştur. Öyle ki görsel ve yazılı medyada insanların, dini ilimler sahasında yetkinliğine itimat 

                                                           
8
  İbrahim Sarmış, Teorik ve Pratik Açıdan Tasavvuf ve İslam, İstanbul: Yöneliş Yayınları, 1995, s. 237 vd.  

9
  Sefînenü’l-evliyâ, Sefîne-i İlâhiyye gibi bazı eserlerde bunun yansımalarını görmek mümkündür. 
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ettiği bir ilim adamını gördüğünde ilk sorduğu sorulardan birinin “bir tarikata girmeden veya 
bir şeyhe intisap etmeden kurtuluşa erilemez mi?” şeklindeki bir ifade olması söz konusu 
psikolojik etkinin gücünü göstermesi bakımından ibret vericidir. 

Kitlelere, kurtarıcı bir Allah dostuna bağlanmanın şart olduğu ve bu velinin de özel bir ta-
kım sıfatlarının bulunması gerektiği şeklindeki anlayış aslında beyni yeniden formatlanacak 
olan arayıştaki kaygılı Müslüman bireyin ilk aşamayı geçtiği şeklinde yorumlanabilir. Bundan 
sonra bir ileri aşamaya geçilir. Bu aşama itaatin mahiyetini tarif eden ve şartlarını tayin süreç-
tir. “Mürid mürşidinin elinde gassalın elindeki ceset gibi olunmalıdır”. Mürşid hiçbir konuda 
eleştirilmemeli, kendisine muhalefet aklen dahi olsa geçirilmemelidir. Nasslara aykırı dahi 
görülen hususlarda mutlak surette bir hikmet aranmalıdır. Gerekirse halk, arkadaş ve aile 
dâhil ilişkiyi kesip sadece mürşide bağlanmalıdır.  Özellikle gençlerin karizmatik lider arayı-
şının hâkim olduğu ve yoğun bir dini kaygı yaşadığı dönemlerde toplum hafızasında yer etmiş 
kurtarıcı bir dini figür arayışına girmeleri ve sosyal ve kültürel telkinlerle inşa edilen bir imajın 
ardından gitmeleri yadırganmamalıdır. Böylelikle kendisine yol gösterecek ve dünya ve 
ahirette kurtaracak bir öndere ihtiyaç duyduğuna inan kişi aslında beyninin yıkanması için 
gerekli olan ilk adımı kendi ayaklarıyla atmaktadır. Bundan sonraki süreç neden falan tarikat 
veya filan şeyh değil de kendi dini önderi ve grubu olduğu hakkındaki lansmanı yapacak pro-
fesyonellere kalmaktadır. 

2. Seçilmişlik Doktrini/Velâyet  

Bu propaganda sürecinin temel ayakların birisi de velayet düşüncesidir. Kelime anlamı 
olarak, yakın, muhib, dost, yardımcı efendi, köle gibi birçok manaya gelen velî veya çoğul 
şekliyle evliya, aslında bir Kur’an kavramıdır. Kur’an’daki bütün kullanımlarında bu ilk basit 
sözlük anlamının dışına çıkılmadığı görülebilir. Fakat bu mana ilk önce Şiî zümrelerin, ardından 
sufî yorumcuların elinde garip bir değişime uğramış ve daha sonradan kelime manasının sınır-
larını da aşarak sünnî literatüre de yerleşmiştir. Dolayısıyla veli, yakınlık, nusret, himaye gibi 
Allah’ın bütün muttaki ve yakın kullarına şamil olan Kur’anî anlamından özel şartları ve husu-
siyetleri olan, belirli bir zümreye yardım ve himaye anlamına dönüşmüştür.  Böylece velayet 
bütün Müslümanların umumî hakkı iken Hz. Peygamberden Hz. Ali’ye sonra ehl-i beyt vasıta-
sıyla özel seçkinler grubuna intikal eden nebevî bir miras haline gelmiştir

10
. Şia tarafından 

ortaya atılan bu velayet düşüncesinin özellikle Şiî ve sufilerin uzun süre beraber yaşadıkları 
Irak ve Fars coğrafyasında sufî zümrelere geçmiş olması kuvvetle muhtemeldir. Devşirilen bu 
kavramın anlam coğrafyası daha sufî zümreler tarafından alabildiğine genişletilmiş hatta Şiî 
zümrelerin aklına hiç gelmeyen çeşitli anlamları kavramın muhtevasına yerleştirilmiştir

11
.  

3. Epistemolojik Sistem/Keşf, İlham 

Çevrelerinin ilgisini çekmek, durumlarını meşrulaştırmak ve özellikle de halkın gözünde 
sevimli ve aynı zamanda güçlü görünmek için çeşitli doğaüstü güçlerin kendilerinde bulundu-
ğunu ifade eden zümrelerin en büyük iddialarından birisi Allah’tan doğrudan bilgi aldıkları 
şeklindeki sözleridir. İslami ilimlerin neredeyse hepsinin üzerinde ittifak ettiği ortak kabuller-
den birisi de bilginin elde etme yolları olarak isimlendirebileceğimiz esbâbu’l-ilim konusudur. 
Beş duyu, akıl ve nakil olarak tasnif edilen bu araçlar insanı doğru bilgiye ulaştıran yollardır. 
Bunlardan her birisi kendi sahasıyla alakalı hususlarda bir bilgi kaynağıdır. Mesela duyular, 

                                                           
10

  Ebu’l-Ala Afifî, Tasavvuf İslam’da Manevî Hayat, İstanbul:İz Yayıncılık, 1996, s. 250. 
11

  Ayrıntılı bilgi için bkz. Faruk Sancar, Nübüvvet ve Velayet Merkezli Kelam-Tasavvuf Tartışmaları, 
Ankara:Sarkaç Yayınları, 2011. 
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insanın kendi dışındaki âlem hakkında bilgi elde etmesini sağlarken, akıl duyu organlarının 
sahası dışında kalan soyut varlıklar hakkında bilgi edinilmesini temin eder. Haber olarak da 
isimlendirilen nakil ise, teknik olarak doğru ve yalan ihtimalini barındıran bilgi türüdür. Doğru-
luğu gerçeğe uygunluğuyla test edilir. Dini bilgiler doğru haber yoluyla gelen yani Allah’ın 
mucizelerle teyit ettiği peygamberleri aracılığıyla bize ulaşan bilgilerdir. Peygamber olduğu 
ispat edilen bir kimsenin verdiği haber bu itibarla kesinlik arz eder. Bütün İslami ilimlerin 
ortak kabulünü yansıtan bu tasnif sufî zümreler tarafından görünüşte olsa bile pratikte red-
dedilmiş, ve kendilerinin bu vasıtalar dışında keşf ve ilham yoluyla gayb ve melekut aleminin 
sırlarına vakıf olabildiklerini söyleme konusunda bir mahzur görmemişlerdir. Zaten bu konu 
hakkında kullandıkları ıstılahta insanın gözündeki perdenin kalkması ve böylelikle gaybe dair 
hakikatleri görmesini ifade eden “keşf”’dir.  

Sezgiye dayanan bu bilgi türü sufinin gayb âlemindeki hakikatlere muttali olmasına, şa-
hadet âleminden göç etmiş insanlarla ve varlıklarla konuşabilmelerine, melekut âlemini mü-
şahede edebilmelerine, cennet ve cehennemi seyredebilmelerine, levh-i mahfuzu okumaları-
na, Allah’la konuşmalarına Hz. Peygamberlerle sohbet etmelerine ve bir takım bilgi ve tali-
matlar almalarına sebep olmaktadır. Böylelikle de kişinin söylediği söz kutsal bir koruma altı-
na alındığından söz ve sözün sahibinin eleştirilemez olur. Tasavvuf literatürü bu tip anlatılarla 
doludur.  

Metot ve muhteva bakımından sufi düşüncenin diğer İslamî ilimlerden farkını anlatmak 
için elbette bu kadar malumat yeterli değildir. Zaten böyle bir hedefimiz de bulunmamakta-
dır. Burada göstermek istediğimiz nokta sufî düşüncenin metodik tutumunun doğru veya 
yanlışlığını tartışmak değil söz konusu düşünce tarzının kendisini vahyin otorite ve denetimin-
den çıkararak denetimsiz bir hale getirmesidir. Böyle bir inancı sorgulamaksızın kabul eden 
kişi farkında olmasa da aslında doktrine edilmeye başlamıştır bile… 

4. Keramet 

Keramet İslamî literatürde tıpkı mucize gibi tabiat kanunlarıyla açıklanmayan olağanüstü 
ve sıra dışı bir olay olarak tanımlanmakta ve aralarında mahiyet değil meydana geliş itibarıyla 
bir farklılık bulunduğu ifade edilmektedir

12
. Kerametin imkânı ve vukuu konusundaki tartış-

malar bu tebliğin kapsamının ötesindeki meselelerdir. Ancak kelamcıların bu konudaki ilkesi 
genel olarak kerametin imkânını kabule, vuku hakkındaki nakiller konusunda ihtiyata dayan-
maktadır. Başka bir ifadeyle kerameti mümkün görmekle birlikte vukuunu ancak Kur’an gibi 
sübutunda hiçbir şüphenin bulunmadığı bir bilgi kaynağının haber vermesiyle kabul esası 
benimsenmektedir.  

Peygamberlik iddiasında bulunan kimsenin elinde zuhur eden mucizeyle keramet arasın-
da ciddi benzerlikler oluşturulduğu görülmektedir. Nasıl ki peygamberlik iddiasında bulunan 
kimsenin mucize göstermesi onun doğruluğunun mutlak kanıtıysa, veli olarak kabul edilecek 
karizmatik önderin de gösterdiği kerametler onun meşruluğunun teminatı olarak kabul edil-
mektedir. Özellikle dini grupların gönüllü temsilcileri kendi tarikatlarının meşruluğunu ve 
şeyhlerinin yüceliğinin propagandasını yapmak üzere bu tip anlatılara birçok kez başvurmak-
tadırlar. Zira bilgisinin ilahi kaynaklı olduğunu iddia eden bir kişinin sıradan insanlardan farklı 
birtakım niteliklere sahip olduğunu ispat edecek davranışlar sergilemesi gerekmektedir. Ke-
ramet ispatta önemli bir araç olarak kullanılmaktadır. Hatta birçoğu son derece şaibeli olan 
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  Osman Karadeniz, İlim ve Din Işığında Mucize, s. 66-67. 
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hadiseler, keramet olarak isimlendirilerek dini önderlere nispet edilmiştir. Burada şeyh uçmaz 
uçurulur deyişini hatırlatmak bile gereksizidir. Allah tarafından muttaki kullarına bir ikram 
olarak bir takım harikuladelikler vermesinin mümkün olduğu şeklindeki yaygın telakki, bu 
konunun istismarı noktasında sufî zümrelere bulunmaz bir fırsat vermiştir. Hâlbuki bilindiği 
üzere sahabe döneminde keramet konusunun bir doğruluk ölçüsü olarak kabul edildiğine dair 
herhangi bir bilgiye sahip değiliz. İlk başlarda sadece Allah’ın güç ve kudreti açısından müm-
kün görülen bir hadise maalesef kısa bir süre sonra imkândan vücûb aşamasına çıkmıştır. 
Böylelikle de Allah’ın dostu/velisi olarak takdim edilen zatın söz ve tercihlerinin ilahi bir buy-
ruğa dayandığı düşüncesi, el-müeyye’d-bi’l-mucizât yani mucizelerle desteklenen peygam-
berden anlayışından ödünç alınan formulasyonla el-müeyyed bi’l-kerâmât yani kerametlerle 
teyid edilen veli düşüncesine dönüşmüştür.  

5. Günahsızlık Doktrini/İsmet 

Kişileri özgür karar verme durumundan profesyonel bir propaganda sürecinin zorunlu uy-
gulayıcısı haline getiren temel teolojik argümanlardan birisi de İsmet veya günahsızlık inancı-
dır. Genel olarak peygamberlerin tebliğdeki masumiyetini ifade eden bu kavram, velinin şeri-
ata aykırı hareketten mahfuz olması şekline dönüştürülmüştür. Peygamberin ismetiyle velinin 
ismeti –onlar bunu hıfz kavramıyla ifade ederler- arasındaki fark birinin fıtraten günah işle-
memesi iken diğerinin ise kalbine ilka edilen bir nurla günahtan korunduğudur.  Böylelikle 
teorik olarak günah işlemesi mümkün olan kimseler pratikte hatasız birer karakter haline 
gelmiş olur. Bir benzetme yapılacak olursa birisi vücudunun sağladığı doğal bir bağışıklık sis-
temi ile hastalıktan korunurken; diğer ise aldığı bir ilaç sayesinde günahtan korunur. Bazı 
sufiler veliye nispet edilen masumiyetin zorunlu olup olmadığı meselesi üzerinde durduktan 
sonra bunun vacip olmadığını söylese de bu durum sadece teoride kalmıştır. Zira geçmişte ve 
de günümüzde yaşan birçok tarikat veya cemaat mensubuna hareketin liderinin hata yapıp 
yapmadığını sorduğunuzda şöyle bir hatası veya günahı var diyen nerdeyse yoktur. Bu durum 
ise avamın zihninde zaten yeterince karizmatik olan veli figürünün daha da yüce bir konuma 
çıkarılmasına imkan tanımaktadı

13
. Bu durumun doğal yansımasını şeyh mürid ilişkisinin anla-

tıldığı adabu’l-müridin literatüründe görmek mümkündür: “Kalben bile dahi olsa şeyhine 
itiraz etmemek mürid için şarttır sonra şeyhi hariç, sırrını yakasındaki düğme ve başındaki 
sarığa kadar herkesten ve her şeyden korumak müride vaciptir. Mürid, aldığı nefeslerden 
tekbir nefesini dahi şeyhinden gizlese, müridlik hususunda ona ihanet etmiş olur. Kendisine 
işaret edilen herhangi bir hususta şeyhine muhalefet durumunda kalsa, bunu derhal şeyhinin 
huzurunda ikrar ve itiraf etmesi, sonra da yaptığı cinayete ve muhalefete karşılık olmak üzere 
şeyhinin hükmedeceği cezaya kendisini teslim etmesi gerekir.” 

Bu anlayış şeyhin emir ve yasaklarına müridin karşı çıkmamasını emretmektedir. Mesela, 
Şârânî, Hz. Peygamber’in sünnetine açıkça muhalefet ettiğini görse bile şeyhin hiçbir arzusu-
na muhalefet etmemesi gerektiğini söylemektedir. Yine aynı zat, Şeyhine başka bir şeyhi 
ortak koşmanın Allah’a şirk koşmak gibi olduğunu ifade edecek kadar tehlikeli ifadelerde 
kullanmaktan çekinmez. Şeyhin tarikatından başka bir tarikat seçen veya onun gösterdiği 
yoldan değil, başkasının gösterdiği yoldan giden kişinin dinden çıkmış gibi olacağı şeklindeki 
sözler yine aynı zihin dünyasının mahsulüdür

14
. 

6. Kurtarıcı Doktrini/Şefaat  
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  Ebu’l-Ala el-Afifî, İslam’da Manevi Hayat: Tasavvuf, trc. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, s. 259. 
14

  Abdülvehhâb Şaranî, Kavâidus’-sûfiyye, Mısır ts. s. 131. 
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Velinin karizmasını inşa eden veya kişinin ona tam bir teslimeyetle bağlanmasını sağlayan 
temel esaslardan birisi de şefaat düşüncesidir. Bu zümreler hesap gününde Allah katında 
şefaatçi olacakları konusunda o kadar kesin ve mübalağalı ifadeler kullanmışlardır ki şefaatin 
sınırları ehl-i sünnetin inanç sistemi içerinde de yer bulan şefaat anlayışının çok ötesine çık-
mıştır:  Mesela Bestâmî, “Kıyamet günü, cehennemliklere şefaat edip onları cennete sokma-
yan kimse müridimiz değildir.” Şiblî, Hz. Peygamber’in kıyamet günü sadece ümmetine şefaat 
ederken kendisinin cehennemde kimse kalmayıncaya kadar ehl-i nara şefaat edeceğini iddia 
etmiştir

15
. Eğer bu ifadeler gerçekten kendisine ait ise o takdirde “Onlar cehennemde ebedi 

olarak kalacaklardır
16

”  ayeti nasıl telif edilmiştir, onu takdirlerinize bırakıyorum. Bu gün dahi 
bir takım tarikatların müridlerini azaptan kurtarma konusunda verdikleri açık garanti, dini 
sorumluluktan kaçınmanın bir aracı olarak kullanılmaktadır. Bu ise dini kaygı ve endişe duyan 
insanların tasavvufa olan ilgisinin artmasını kolaylaştıran bir unsur olmaktadır. İslam’ın inşa 
ettiği insan anlayışının sınırlarını aşarak neredeyse lahuti bir karaktere dönüşen karizmatik 
önder, bu hale yukarıda kısmen değindiğimiz çeşitli sosyo-kültürel hadiselerin neticesinde 
gelmiştir. Kendisinin mutlak kurtuluşunu kazandığı gibi tabiilerinin de kurtuluşunu teminat 
altına alan veli anlayışı, böylelikle insanların sorumluktan kaçmalarına yol açan psikolojik bir 
tatmin duygusu yaratmıştır. Önceleri Allah’ın sevgili kulu olan insan anlayışından, kendisine 
itaat edilerek Allah’ın azabından kurtulunacak insan anlayışına dönüşmüştür

17
. Buradaki me-

sele bu görüşlerin İslam inançları açısından doğruluğu veya yanlışlığı meselesinden ziyade bu 
inançları kabul eden birisinin diğer bir ifadeyle intisap ettiği tarikatın veya cemaatin liderinin, 
sayılan bu vasıflarla muttasıf olduğuna dair kesin inancı bulunan birisinin eylemlerini kendi 
iradesiyle yapıp yapmadığıdır. 

E. Değerlendirme 

Bu değerlendirmelerimizden hareketle hemen peşin hükümlü bir şekilde batı kültürüne 
ait bir kavramın İslam kültürü içerinde oluşmuş tarikat ve cemaatlerin eleman temin etme 
yolları ve bağlılıklarını sağlama yöntemleriyle karşılaştırılması ve bir takım benzerliklerde 
bulunulması şaşırtıcı gelebilir. Esasında burada benzerlikler kurulan nokta kullanılan metot 
benzerliğinden ziyade kişinin korku, ümit, endişe, beklenti ve bunun dışındaki metafizik kaygı 
ve ümitlerinin dini kavramların araçsallaştırılarak insanların sağlıklı düşünme ve karar alabil-
me becerisinin tahrif edilmesi ve akabinde de tarikatın ve liderinin telkinleri sonucunda dokt-
rine edilebilmesidir. Bizim buradaki amacımız kitlelerin bu hale gelinceye kadarki süreç içe-
rinde yaşadığı zihinsel dönüşümdür. Bir insan düşünün ki, kurtuluşa erebilmek için kurtarıcı 
bir mürşide bağlanması gerektiğine kesin olarak inanıyor. Bu aşamadan sonra yapılması gere-
ken o mürşidi inşa sürecidir. Keşf ile Allah tarafından bilgilendirilen, olağan üstülüklerle mür-
şit olduğunu ispat eden, günah işlemesi düşünülemeyen, ölüm ötesi hayatta da sizi kurtarma 
garantisi veren bir kimse olduğu konusunda kuşku duymadığınız bir kimse karşısında kişinin 
sağlıklı karar verme melekesinden söz edilebilir mi? 

Burada idare-i maslahatçı bir tavır takınma gibi bir niyetimiz olmadığı için şunları söyle-
mekte de bir beis görmüyorum. Bu yüzden ifadelerimizin bir kısmı belki bu hareketlere gönül 
vermiş kardeşlerimizi de üzebilir. Veya bahsettiğimiz hususların kendi mensubu oldukları 
hareket veya tarikat içerinde bulunmadığını söyleyebilirler. O takdirde zaten bir sorun yoktur. 
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  İbnü’l-Cevzî, Telbisü’l-iblis, 348. 
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  Ahzab, 33/65. 
17

  Celaleddin Vatandaş, Vahiyden Kültüre, İstanbul: Pınar Yayınları, 2013, s. 225. 
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Ama şurası bilinmelidir ki tespit ettiğimiz bu noktalar kendi hareketlerinde yoksa bile dünya-
nın farklı köşelerinde yaşayan birçok İslamî yapının içerisinde bulunmaktadır. 

Bahsedilen bu yanlış telakkilerin ortadan kalkmasında dini ilimlerle meşgul olan herkesin 
ve kurumsal olarak da başta diyanet işleri başkanlığı olmak üzere İlahiyat fakültelerinin ciddi 
bir sorumluğu bulunsa da doğrudan devletimize de düşen çeşitli sorumluluklar bulunmakta-
dır. Yakın bir zamana kadar din eğitiminin ülke ekonomisine katma değer üretmeyen bir eği-
tim olduğu iddiasını sürekli tekrar eden, ülkenin bu kadar din adamına ihtiyacı yok diyerek din 
eğitimi kurumlarını oratadan kaldırmaya çalışan katı yaklaşımın her ne hikmetse şeyh efendili 
dizilerin ve bu anlayışı seslendiren düşüncelerin sürekli desteklenmesinin yolunu açtığı bir 
vakıadır.  Öyleyse öncelikli olarak insanların sağlıklı dini bilgiye ulaşabilecekleri kurum ve 
müesseselerin oluşturulması ve desteklenmesi; bu kurumların devlet dışındaki hiçbir yapıya 
muhtaç hale gelmeyecekleri bir duruma kavuşturulması gerekmektedir. Aksi takdir de başta 
ülkemiz olmak üzere “la yüs’el” konumunda bulunan kişilerden ve iradesi iğdiş edilmesine 
rağmen kendi iradesiyle karar aldığını zanneden insanlardan İslam toplumunun kurtulması 
mümkün gözükmemektedir. 
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YENİ DİNİ HAREKETLER ve HEDEF “GENÇLİK” 
  

Süleyman TURAN* 

 

ÖZET 

XX. yüzyılın ikinci yarısından itibaren küresel çapta yaşanan değişmelere paralel olarak bilhassa Batı 
toplumlarında, “kült grupları”, “tarikatlar”, “yeniçağ dinleri”, “yeni dinî hareketler” ve “gençlik dinleri” 
gibi farklı kavramlarla ifade edilen Yeni Dini Hareketlerin ortaya çıktığı ve kısa zamanda bu hareketlerin 
tüm dünyada yaygınlık kazanmaya başladıkları bilinmektedir. YDH’lerin uzantılarına son yıllarda ülke-
mizde de rastlanmaya başlandığına ve bu hareketlerin Türk insanını, bilhassa Türk gençliğini çoğu zaman 
olumsuz yönde etkilediğine şahit olmaktayız. Kendilerini “alternatif aile birlikleri” olarak tanıtan 
YDH’lerin 1970’li yıllardan itibaren özellikle gençler arasında taban bularak yaygınlaştıkları, YDH’lere 
dönük din değiştirme oranında ciddi bir artış yaşandığı ve neticede gençleri kendi inanç ve düşünceleri 
doğrultusunda yönlendirmek suretiyle aile ve arkadaş çevrelerinden koparan bu hareketlerin aile yapı-
ları üzerinde olumsuz etkiler yarattıkları görülmektedir. Bu bildiride insanları, bilhassa da gençleri bu tür 
hareketlere yönelten temel faktörler üzerinde durulmaya çalışılacak ve böylelikle YDH’lere katılım ve bu 
durumun aile üzerindeki olumsuz etkilerini ortadan kaldırma ya da azaltma noktasında neler yapılabile-
ceğine dair ipuçları sunulmaya çalışılacaktır. 

Anahtar Kelimeler: Yeni Dini Hareketler, Üyelik, Gençler, Beyin Yıkama Olgusu. 

NEW RELIGIOUS MOVEMENTS AND TARGET “YOUTH” 

ABSTRACT 

It has been known that hundreds of New Religious Movements (NRMs) had emerged particularly in 
Western societies in parallel with the changes experienced from the second half of the twentieth cen-
tury on a global scale. These movements are expressed with different concepts such as “cult groups”, 
“sects”, “new age religions”, “new religious movements” and “youth religions”. We have also began to 
encounter the extensions of NRMs such Satanism, Moons and Hare Krishna in Turkey, and Turkish 
people, especially Turkish youth have mostly been influenced negatively by these movements. It has 
seen that NRMs introducing themselves as “alternative family unities” have particularly become popu-
lar among young adults from 1970s, and the rate of conversion to NRMs has increased in recent years. 
We also know that these movements generally separate young people from their families and friends, 
and have negative influence on family structures. In this paper, we will try to determine the main fac-
tors that lead people, especially young males and females to NRMs. By doing this, we will try to offer 
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clues on what can be done to prevent or minimize participation of young people to NRMs and effects 
on the families. 

Key Words: New Religious Movements, Membership, Youngs, Brainwashing Fact 

 

 

 

Giriş 

 “Yeni dini hareket/ler” tabiri ilk olarak Harold W. Turner tarafından kullanılmış, 
1970’lerin başından itibaren de akademik çevrelerde revaç bulmuştur (Chryssides & Wilkins 
2006:3). Bazı araştırmacılar II. Dünya Savaşı’ndan sonra, bazıları da son 150 yıldır tarih sahne-
sine çıkan oluşumları bu kavramın kapsamına dahil etmektedir (Bkz. Özkan 2006:13-14). Ba-
tı’da YDH’lerden “yeni dinler”, “sekt”, “kült”, “yeni dindarlık biçimleri”, “zararlı örgütler”, 
“yeni dinî hareketler” gibi çok çeşitli kavramlarla söz edilirken, ülkemizde söz konusu hareket-
ler “kült grupları”, “tarikatlar”, “yeniçağ dinleri”, “yeni dinî hareketler” gibi farklı kavramlarla 
ifade edilmektedir. Ayrıca YDH’lerin çoğunun temel hedef kitlesi 15 ile 25 yaş arasındaki, 
ağırlıklı olarak lise ve üniversite çağındaki gençler olduğu için bu kabil dini hareketler “gençlik 
dinleri” ya da “gençlik tarikatları” olarak da tanımlanmaktadır. “Gençlik dinleri” ifadesi ilk 
olarak 1974 yılında kullanılmaya başlanmıştır. Satanizm, Moonculuk, Hare Krishna, İlahi Işık 
Misyonu (Divine Light Mission), Tanrı’nın Çocukları (Children of God) ve Silahlı Muhafızlar 
(Armed Guard) bu hareketler arasında zikredilebilir (Melton 2003: 11-12; Dawson 2003: 1-2; 
Özkan 2014: 27-28; Kirman 2014:14). 

İnsanların YDH’lere hangi sebeplerle iştirak ettikleri, söz konusu hareketlerin hangi vasıta-
larla toplumsal bir taban bulabildiği ve bilhassa gençlerin bu hareketlere niçin ve nasıl katıldı-
ğı soruları YDH’lere ilgi duyan araştırmacıların temel problem alanlarının başında gelmektedir 
(Saliba 2007:41). Bu çalışmada öncelikle bazı YDH’ler ve üyeleri üzerine yapılan alan araştır-
malarından hareketle YDH’lerin katılımcılarının eğitim, sosyal sınıf, yaş, cinsiyet ve dini 
arkaplan gibi temel özelliklerine dair tespitler paylaşılacak, daha sonra da insanları, özellikle 
gençleri YDH’lere sevk eden temel faktörler ve başvurulan yöntemler üzerinde durularak 
niçin ve nasıl sorularına yanıt aranmaya çalışılacaktır.  

I) Yeni Dini Hareketlerin Katılımcılarının Temel Özellikleri 

Yeni dini hareketler ve bu hareketlerde gençlerin konumu ve rollerini daha iyi 
anlayabilmek için bu hareketlerin toplumun hangi kesiminde taban bulduklarının ve YDH’lere 
katılanların temel özelliklerinin neler olduğunun tespit edilmesi bize ipuçları sunabilir. 
Dawson’un ifade ettiği üzere, tüm YDH’ler için geçerli güvenilir bir sosyal profil oluşturmak 
çok zor olmakla birlikte (Dawson 2003:121-123), yapılan araştırmalardan hareketle geniş ve 
önemli genellemeler yapmak mümkün olabilmektedir. 

Araştırmalar, YDH üyelerinin ortalama olarak genel halktan daha iyi eğitim almış 
kimselerden oluştuğunu göstermektedir. Örneğin Roy Wallis, araştırma yaptığı Sayentoloji 
grubu üyelerinin % 56,7'sinin ya profesyonel eğitim aldığını ya da üniversite derecesinin (% 
27'si üniversite mezunu) olduğunu ifade ederken, yine aynı grubun 3028 üyesi üzerinde 
yapılan bir diğer araştırma üyelerin % 37,4’ünün üniversiteye gittiğini, % 13,9’nun da diğer 
yüksek öğrenim kurumlarında eğitim aldığını ortaya koymaktadır (Bkz. Stark & Bainbridge 
1985:406). Bryan R. Wilson ve Karel Dobbelaere Britanya'daki Nichiren Shoshu Tarikatı 
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üyelerinin % 24'ünün üniversite eğitimi aldığını belirtir (Bkz. Dawson 2003:122). Latkin ve 
arkadaşları (1987:76-77) da benzer şekilde Rajneesh üyelerinin % 64'ünün en azından 
üniversite mezunu olduğunu ve 100 kişilik rastgele seçilen bir grupta ise % 24'lük bir oranın 
mastır derecesine, % 12'sinin ise doktora derecesine sahip olduğunu ortaya koymaktadır. E. 
Burke Rochford ise yaptığı araştırmayla genç Krishna üyelerinin yaklaşık % 65'inin en azından 
üniversitede bir yıl geçirdiğini ortaya çıkarmıştır (Rochford 1985:48-50). Yine bilindiği üzere 
mühendislik eğitimi alan Moon da tarikata eğitimli insanları çekmeye çalışmıştır (Bıyık 
2002:134-135). Burada zihinlere YDH'lerin neden daha iyi eğitimli kimseleri çekmeye çalıştığı 
ya da cezp ettiği sorusu gelebilir. Wilson ve Dobbelaere’ye göre cevap çok açıktır: “Kendini 
ötekilere doğru aktarabilmek, doğru bir şekilde anlaşılabilmeyi temin etmek, YDH’lerin 
öğretilerinin çoğu zaman iyi bir zekayı zorunlu kılması, araştırma arzusunun yerine getirilmesi 
ve alışılmadık konseptler ve diller karşısında korkusuz hareket etmek için iyi eğitimli olmak 
şarttır” (Bkz. Dawson 2003:122). 

Eğitimle bağlantılı olarak ifade edilmesi gereken diğer önemli bir husus, YDH’lerin 
katılımcılarının genel olarak orta ve üst sınıf tabakada yer alan insanlar olduğudur. Sayentoloji, 
Moon Tarikatı, Krishna Hareketi ve Rajneesh gibi YDH’ler için rakamların bu durumla 
örtüştüğü ve bu hareketlerde yetenekli veya yeteneksiz beden işçilerinin çok az bir oranla 
temsil edildiği söylenebilir (Dawson 2003:122). 

Richard Machalek ve David A. Snow, YDH’ler içerisinde kadınların çoğunlukta oluşuna 
dikkat çekmekle birlikte araştırmalar, YDH’lere katılanların cinsiyetleri konusunda farklı 
bulgular sunmaktadır. Wilson ve Dobbelaere Britanya'daki Nichiren Shoshu Tarikatı’nın % 
59'unun; Latkin ve arkadaşları ise araştırma yaptıkları Rajneesh Hareketi’nin üyelerinin 
yarıdan fazlasının kadınlardan oluştuğunu belirtmektedir (Latkin vdğ. 1987:75). Buna mukabil 
İngiltere ve ABD’de yürütülen diğer bazı alan araştırmaları buradaki hareketlerin birçoğunda 
üyelerin çoğunluğunu erkeklerin oluşturduğunu ortaya koymaktadır (Bkz. Palmer 1994:239). 
Rochford ve arkadaşları ise araştırdıkları gruplar içerisinde cinsiyetler arasında çok az fark 
olduğunu tespit etmiştir (Rochford 1985). Susan J. Palmer, genel olarak bazı tarikatların -erkek 
ya da kadın- bir cinsiyeti daha çok çekmesine rağmen kadınların YDH'lere katılma konusunda 
erkeklerden daha meyilli olduğuna dair güçlü bir kanıt bulunmadığını dile getirmektedir 
(Palmer 1994:239-240). Burada dikkat çekilmesi gereken önemli bir noktada birçok grupta 
grubun gelişimi ve olgunluğuna bağlı olarak zamanla cinsiyet oranlarında da değişmelerin 
yaşandığıdır. Örneğin Krishna Hareketi, Amerika'da büyük ölçüde bir erkek tarikatı olarak 
ortaya çıkmasına karşın cinsiyetteki bu dengesizlik zamanla düzeldi (Palmer 1994:32). Aynı 
şekilde Hindistan'daki Rajneesh Hareketi gibi, Moon Tarikatı da Kore ve Japonya'da daha çok 
kadınlara hitap ederken Batı’da yayılmaya başlamasıyla durum değişmiş ve erkeklerin sayısı 
kadınların sayısını geçmiştir (Palmer 1994:90). Sonuç olarak cinsiyetler arasındaki farkı 
gösterebilecek güvenilir üyelik rakamlarını elde etmenin ve sağlıklı veriler ortaya koymanın hiç 
de kolay olmadığını ifade etmek gerekir. 

YDH’lerin yeni üyelerinin dini geçmişleriyle ilgili yapılan araştırmalar da sağlıklı sonuçlar 
ortaya koyamamakta ve bu anlamda belirsizlikler devam etmektedir. Araştırmalar Kiliseye 
veya muhafazakâr bir mezhebe üye olan Hıristiyanların genel olarak yeni dini hareketlere 
yönelmediğini; Kiliseye bağlı olmayan ve daha çok laik mezheplere bağlı olan insanların 
YDH’lere katılıma daha açık olduklarını göstermektedir (Bkz. Stark & Bainbridge 1985:399-
401; Dawson 2003:123). Rajneesh Hareketi üyelerinin yalnızca % 40’nın katılmadan önce 
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dindar olduklarını belirten Latkin ve arkadaşları, Rajneesh üyelerinin dini geçmişleriyle ilgili şu 
dağılımı vermektedir: % 30 Protestan, % 27 Katolik, % 20 Yahudi, % 14 dini bir arka planı 
olmayan, % 4 Hindu veya Budist, % 4 diğerleri (Latkin vdğ. 1987:76). Daha şaşırtıcı şekilde 
Steve M. Tipton, San Fransisco Zen Merkezi üyelerinin neredeyse yarısının Yahudi arka planına 
sahip olduğunu ortaya çıkarmıştır (1982:105). Bir başka araştırma, Nichiren Shoshu'nun 
Britanyalı takipçilerinin % 76'sının katılımdan önce herhangi bir dine bağlı olmadıklarını, % 
47'sinin ise daha önce hiç dindar bile olmadıklarını göstermiştir ki bu durum, araştırmayı 
yapan uzmanları dini arayışın dönüşüm için gerekli bir ön koşul olup olmadığı düşüncesini 
sorgulamaya yöneltmiştir (Bkz. Dawson 2003:123). Öte yandan Rochford'a göre, Krishna 
Hareketi’nin Amerikan takipçileri dindar ailelerden gelmektedirler. Rochford, üyelerin % 
77'sinin çocukken dini eğitim aldıklarını, yaklaşık % 50'sinin düzenli, % 30’nun ise düzensiz 
olarak dini aktivitelere katıldıklarını belirtmektedir (Rochford 1985:52-57). Son olarak hem 
Rodney Stark ve William Sims Bainbridge (1985:404-405) hem de Eileen Barker, yürüttükleri 
araştırmalar neticesinde Moon Tarikatı’nın İngiltere'deki üyelerinin güçlü dini inançlara sahip 
ailelerden geldiklerini ortaya koymuştur (Bkz. Dawson 2003:124). 

Daha önce ifade edildiği üzere araştırmalar, YDH’lerin üyelerinin büyük kısmının 
gençlerden oluştuğunu ve şimdilerde artan sayıda insanın bir YDH içerisinde dünyaya geldiğini 
göstermektedir (Bkz. Barker 1999:20-21). Örneğin Barker’ın yaptığı bir araştırmaya göre 
Britanya'daki Moon Tarikatı üyelerinin yarısı 21 ve 26 yaş arasındaki gençlerden müteşekkildi. 
İnsanların gruba katılma yaşı ise ortalama 23'tü (Dawson 2003:121-122.). Rochford, Krishna 
Hareketi’nin üyelerinin yüzde 56'sının 20 ile 25 yaşları arasında olduğunu ve %50'sinin 
üyeliğinin 21 yaşından önce gerçekleştiğini belirtmektedir (1985:47). Dawson, YDH’lerin 
üyelerinin yaklaşık % 69’nun 34 yaşın altında, % 89’nun ise 44 yaşın altında olduğunu ileri 
sürmektedir. Az sayıdaki istisnalar hariç günümüzün yeni dinleri gençler için bir oyun halini 
aldığını belirten Dawson’a göre, bu hareketlerde nüfusa oranla orta yaşlı ve yaşlı insanlar çok 
az temsil edilmektedir (Dawson 2003:122). Zamanın geçmesine bağlı olarak hareketler 
yaşlandığı için bu rakamların değiştiğini ve nitekim günümüzde mevcut üyelerin 2/3’nün ikinci 
ve hatta üçüncü kuşak olduğunu hatırlatmak gerekir. YDH’lere üye olan insanların dikkate 
değer bir bölümünün orta yaşlarına geldiklerinde bu gruplardan ayrıldıkları 
gözlemlenmektedir (örneğin, bkz. Palmer 1994:39). Araştırmalar bunun temel sebebini, 
üyelerden beklentilerin genellikle aile yaşamı ve çocuk büyütme istekleriyle çelişmesine 
bağlamaktadır. Bu bağlamda Sayentoloji ve Nichiren Shoshu gibi hareketlerde olduğu gibi 
üyelerin yaş dağılımının grup yaşlandıkça daha geniş bir yelpazeye yayıldığı görülmektedir. 
Örneğin 1980’lerde yapılan bir araştırmada İngiltere’de Sayentoloji tarikatına üyelik ortalama 
yaşının yaklaşık 32 olduğu tespit edilmiştir. Yine 90’lı yıllarda yapılan çeşitli araştırmalara göre 
Nichiren Shoshu tarikatı için üyelik başlangıç yaşı 31 iken; Bhagwan Shree Rajneesh tarikatına 
üye olanlar için ortalama yaş 30 olarak kaydedilmiştir (Dawson 2003:122). 

Batı’da yapılan araştırmalara paralel olarak ülkemizdeki araştırmalar, bu hareketlerin ül-
kemizdeki hedef kitlelerinin şu gruplar olduğunu göstermektedir: 

i) Genç emekliler, üniversite öğrencileri gençler, orta yaş ve üzerindeki ev hanımları 

ii) Genelde ekonomik durumu Türkiye ortalamasının üzerinde üst gelir veya en azından 
orta gelir düzeyine mensup kimseler. Bu arada Batı’ya gidebilmek için misyonerlerin tuzağına 
düşmüş dar gelirli ailelerden gelen gençlere de işaret etmek gerekir. 
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iii) Her tahsil düzeyinden insana rastlamak mümkün ise de genelde üniversite veya yük-
sekokul mezunlarının çoğunlukta olduğu söylenebilir (Bkz. Yitik 2014:268). 

II) Gençleri Yeni Dini Hareketleri Sevkeden Unsurlar ve Yöntemler 

YDH’ler konusunda yapılan araştırmalar incelendiğinde, bu hareketlerin ortaya çıkışına 
etki eden ve insanları, özelde de gençleri bu hareketlere yönlendiren çeşitli faktörlerin sıra-
landığı (Bkz. Lewis 1998:19-21; Özkan 2010:31-38; Köse 2011:15-22; Kirman 2010:73-84) ve 
yeniden programlama (deprogramming) ya da gönülsüz kopma (involuntary departure), be-
yin yıkama (brainwashing) ve zorlama (coercion) gibi bazı olgu ve yöntemlerden söz edildiği 
görülmektedir (Bkz. Ungerleider & Wellisch 1989; Bromley & Richardson 1983; Singer 2003; 
Kirman 2010:169-212). Bütün faktörleri ve yöntemleri ele almak çalışmamızın sınırlarını aşa-
cağından böyle bir teşebbüs yerine, konumuzla bağlantılı olarak gençleri bu hareketlere çe-
ken temel bazı noktalar ve beyin yıkama olgusu üzerinde duracak ve araştırmalar neticesinde 
ulaşılan bazı sonuçları paylaşma yoluna gideceğiz. 

a) Temel Faktörler 

Sekülerleşme 

XVIII. yüzyılda başlayan ve şehirde yaşamayı gerektiren modernleşme, Batı’nın kültürel 
yapısının değişmesine, geleneksel değer ve inançlarının zedelenmesine yol açtı. Ekonomik 
büyümenin kaçınılmaz bir sonucu olarak ortaya çıkan kültürel değişim, ahlak standartlarının 
kaynağı olan Hıristiyanlığın modernleşme karşısında kaybetmesine neden oldu ve birçok 
sosyoloğun belirttiği üzere dinin tesis ettiği ahlaki kontrol, sekülerleşme neticesinde yerini 
mekanik ve bürokratik araçlara bıraktı. Kilise artık insanların işi olduğu zaman gittikleri bir 
postane gibi algılanmaya başlandı; günlük hayatta teknolojik araçların kullanımı insanlar arası 
ilişkileri asgari düzeye indirdi. Tüm bu noktalar dikkate alındığında XX. yüzyılın sonlarında 
Batı’nın mevcut kurumsal dini yapısının yine kendi mensuplarınca sorgulanması ve YDH’lerin 
ortaya çıkması kaçınılmaz bir durum olmuştu (Köse 2011:15-16). Burada vurgulanmak istenen 
nokta, YDH’lerin mevcut dinin gerilemesine bir cevap ve sekülerleşen toplum yapısına bir 
tepki olarak ortaya çıktıklarıdır. Sekülerleşmenin kültlerde eşdeğer bir artışa neden olduğunu 
belirten Bryan Wilson, kültleri bir dinin kurumsal çatısı çöktüğünde ortaya çıkan dinin yan 
formları olarak yorumlayarak bu noktaya dikkat çekmektedir (Bkz. Wright 2007:193). Değer-
lendirmelerini bu yönde yapan sosyologlar, tespitlerine delil olarak bu akımların, 
sekülerleşmenin en etkili olduğu sosyal sınıfta etkin olmasını ve de sekülerleşmenin en etkili 
olduğu yaş grupları arasında yaygınlaşmasını gösterirler. Bu akımlara rağbet edenlerin mevcut 
dini edinimlerini –yukarıda yer verilen birkaç örnekte de görüldüğü üzere- genelde 20’li yaş-
larda reddedip yeni dini akımlara sempati duymaya başladıkları dikkate alındığında bu değer-
lendirmenin anlam kazandığı söylenebilir (Bkz. Köse 2011:16; Özkan 2006:31-33; Uluç 
2013:34-46). 

Çok kültürlülük ve hoşgörü ortamı 

Bazı araştırmacılar çoklu kültür ve hoşgörü ortamının en fazla YDH’lere yaradığını dile ge-
tirmektedir. Çünkü bu ortam YDH’lerin resmi muhalefet, baskı, ayrımcılık ve hatta muhtemel 
zulümlerden bir nebze de olsa azade kalmalarına imkân tanımaktadır. Bir başka ifadeyle, 
şehirlerin kozmopolit yapıları söz konusu akımların yerine göre kendilerini gizleyebilmeleri, 
yerine göre de ifşa edebilmeleri için de oldukça müsaittir (Bkz. Baloğlu 2014:289). Nitekim bu 
verimli iklimden istifade eden YDH’ler, şehirlerin stresli, boğucu, tempolu hayatından bunalan 
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bireylerin –özellikle de gençlerin-kulaklarına hoş gelecek vaatlerde bulunmaktır. Baloğlu’na 
göre bu noktada YDH’lere başarıyı getiren şey, muhatap kitlenin ve onun tüketim alışkanlıkla-
rının iyi analiz edilmesi ve ürüne göre müşteri değil, müşteriye göre ürün esasının dikkate 
alınmasıdır. Bugün özellikle gençlerin hayatının büyük ölçüde ticari kaygılar ve amaçlarla 
üretilen semboller, değerler ve fikirler etrafında döndüğünü ve günümüz gençlerinin, adeta 
“Alice Harikalar Diyarında” adlı klasik çocuk hikayesindeki ortama benzeyen bir “Seçenekler 
Diyarı”nda yaşadıklarına belirten Baloğlu, gençlerin beğenilerine sunulan pek çok ürün ara-
sından kendi zevk ve duygu dünyalarına en iyi hitap edenleri benimsediklerine dikkat çekmek-
tedir. Bu pazarı iyi keşfeden YDH’lerin hedef kitlesi bu bakımdan özellikle gençlerdir. Ürün, 
“elde edilen, tüketilen ve modası geçince atılan şeydir” mantığından hareketle vitrinlerini 
sürekli yenileyen YDH’ler, pazar taleplerini belirleyen halkın ümitlerini, ihtiyaçlarını, korkula-
rını, inançlarını, görüşlerini, tavırlarını, alışkanlıklarını dikkate alarak stratejilerini buna göre 
belirlemektedir (Baloğlu 2014:289-290). 

Hazcılık  

Hazcılık (hedonizm), en genel anlamda hazzı “en yüksek iyi” olarak gören öğretiler bütü-
nü; insanın yapıp etmelerinde, bütün eylemlerinde başvurabileceği tek ölçünün “acıdan kaçıp 
hazza ulaşmaya çabalamak” olduğunu öne süren dünya görüşü; yaşamda gerçekten ve bizzat 
kendisi için istenen tek şeyin, ahlak alanındaki en yüksek değer, nihai ve en yüksek iyinin haz 
olduğunu savunan öğretidir (Cevizci 1997:319; Özkan 2014:34). Haz ve eğlenceyi teşvik eden 
uygulamaları nedeniyle bilhassa gençlerin hazcı grupların ağına düşmekten kurtulamadıkları 
görülmektedir. Bilindiği üzere yakın geçmişte ülkemizde de hazcılık kanalıyla taraftar topla-
yan, lüks otellerde grup seks, sınırsız cinsel ilişki ve eğlence partileri düzenleyerek ayin yapan 
gruplar zaman zaman televizyon programlarına konu olmuştur. Örneğin “Raelyenler” olarak 
isimlendirilen hazcı grup, gizli kamera çekimiyle yapılan yayınlar sayesinde ülkemizde tanınır 
olmuştur (Özkan 2006:40).  

5 yıldızlı lüks otellerde toplu seks ayinleriyle ve eğlence partileriyle üye kazanan, 
Solaryenler gibi bazı akımlar zevki, sefayı ve keyfi ilk sahnelere koyarken, toplu intiharları ise 
sahnenin son perdesine saklamaktadır. Sınırsız haz ve eğlenceyle kendinden geçen tarikat 
taraftarları, hareketin içine yeterince girdiklerinde, kendilerini toplu intiharlar gibi dramatik 
ölüm sahneleri de bekleyebilmektedir. Brahma Kumaris isimli tarikatın psikologu Heide 
Fittkau tarafından gerçekleştirilen ve 33 kişinin ölümüyle sonuçlanan olay bunun en canlı 
örneğidir. Bunun çok canlı başka örnekleri de mevcuttur. Toplu intiharlardan en meşhuru 
1978 yılında ABD’de Jonestown’da yaşanmıştır. Peoples Temple isimli tarikat üyelerinden 914 
kişi topluca intihar etmiştir. 1993 yılında yine ABD’de David Koresh 86 üyesiyle birlikte toplu-
ca intihar etmiştir. 1994’de ise 53 Solar Temple üyesi İsviçre’de topluca intihar etmiştir. Aynı 
tarikat üyelerinden bir kısmının 1995 Aralık ve 1997 Mart ayında kolektif bir şuurla aynı anda 
topluca intihar ettikleri de bilinmektedir. Mart 1997’nin başlarında California’da Heaven’s 
Gate tarikatının 39 üyesinin topluca intihar etmesi de başka bir örnek olarak zikredilebilir 
(Bkz. Bromley 2011:16-17; Özkan 2014:35; Köse 2011:8). 

Anlaşıldığı üzere YDH’lere iştirak eden kişiler büyük miktarda maddi bedel ödemelerinin 
yanında ahlakî, manevî ve hatta hayatî bedeller de ödemektedirler. Bilhassa intiharı özendi-
ren grupların üyelerinin bir kısmı, ölüm hazzını hissedebilmek için intihar etmektedir. Ancak 
gençlerin tercih ettiği bu intihar olayını yalnızca haz duygusuyla sınırlandırmanın doğru olma-
yacağını ve bilhassa zararlı dini cereyan olarak isimlendirilen gruplara iştirak eden gençlerin, 
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içine düştükleri çıkmazdan kurtulabilmek için de ölümü bir çözüm olarak görebildiklerini ifade 
etmek gerekir (Bkz. Özkan 2014:35-36). 

Sosyal ve Ekonomik Durum 

Her toplumda ister siyasi isterse dini olsun tehlikeli emellere sahip hareketlerin oltalarına 
takılabilecek işsiz, parasız, sosyal güvenceden, destek ve yardımdan yoksun gençlerin bulun-
duğu ve her an bulunabileceği muhakkaktır. Takipçilerinin bütün ruhani, kültürel ve sosyal 
dünyalarını dolduracak eylem ve fikirleri üretmede mahir karizmatik liderlerin elinde bu genç-
lerin birer saatli bombaya dönüşmesi pekala mümkündür. Nitekim YDH’lerin, hedeflerine 
ulaştıracak vasıtaların arasına gerekirse şiddeti de dahil ederek ve bunu meşru kılacak gerek-
çeleri ve metinleri de özenle seçerek gençleri, özellikle de sosyal ve ekonomik durumu iyi 
olmayanları gruplarına dahil ettikleri ve yönlendirdikleri görülmektedir (Baloğlu 2014:293). 

Ailenin sosyalleştirici rolünü yerine getirememesi 

Bilindiği üzere her toplumun sürekliliği için vazgeçilmez bir unsur olan ailenin üreme, 
sosyalleştirme, cinsiyet rollerini yükleme ve bireyin güvenlik ihtiyacını karşılama gibi çeşitli 
fonksiyonları vardır. Bu fonksiyonlardan biri olan sosyalleşme, bireyin içinde bulunduğu 
toplumun kültürel değerlerini ve kalıplarını öğrendiği bir süreçtir. Bu süreçte birey, kendi 
kültürüne katılmakla kalmaz, aynı zamanda akli melekeleri, algılama gücü ve düşünceleri 
olgunlaşır ve sağlam bir kişilik ve kimlik kazanmış olur. Çocuk, aile içinde eğitim, öğretim, 
rehberlik, gözlem, başkalarına katılma ve onları taklit, rol alma ve oynama, telkin, kendi 
düşünce ve davranışını yargılama gibi yollarla sosyalleşir (Bkz. Çoştu 2012:376-377). 
Sosyalleşmenin içinde yer alan bir boyut da dini sosyalleşmedir. Bu kavram, kişinin toplumun 
dini kültür unsurlarını, değerlerini, sembollerini ve modellerini alarak kendi şahsiyetine mal 
etmesi ve böylece dini kişiliğinin oluşması sürecini ifade eder. Bilindiği üzere gençlik dönemi, 
dini gelişim açısında son derece çalkantılı bir dönemdir. Bu dönemde gençler daha önce 
ailelerinden ve çevrelerinden öğrendikleri dini inanç ve tutumları sorgulamaya başlarlar (Bkz. 
Köse & Ayten 2012:117-118). Bu sorgulamanın nedeni bireyin kendi değer yargılarını 
çevresinden bağımsız bir şekilde oluşturma yeteneği kazanmasıdır (Cüceloğlu 2012:359). “Dini 
bunalım dönemi” olarak da adlandırılan bu süreç başarılı bir şekilde atlatıldığı takdirde birey, 
daha önce kendisine aktarılan inanç ve değerleri büyük oranda içselleştirir. Ancak bu 
dönemden başarılı bir şekilde çıkamayan kişiler için yeni inanç ve değer arayışları başlar. 
Nitekim araştırmalar ailede doğrudan ve sağlıklı bir sosyalleşme sürecinden geçmeyen 
çocukların daha sık din değiştirdiğini ortaya koymaktadır. Neticede psiko-sosyal ve dini 
gelişimde ailenin bıraktığı boşluğu giderme noktasında gençlerin başka arayışlara girmeleri ve 
cemaatçi yapılarıyla kendilerini alternatif aile birlikleri olarak tanımlayan YDH’lere yönelmeleri 
sonucu karşımıza çıkmaktadır (Wright 2007:190-191; Kirman 2010:241-246). 

Ailenin etkisinden ya da baskısından kurtulma isteği 

Araştırmalar, aile fertleri arasındaki kötü ilişkilerin yanı sıra, özgür olma ve kendi kararla-
rını alabilme isteği doğrultusunda ebeveyn otoritesi ve değerlerine başkaldırının/isyanın, 
gençleri ailelerinden uzaklaştırarak yabancılaştırdığını ve doğrudan ya da dolaylı olarak 
YDH’lere yönlendirdiğini göstermektedir (Bkz. Saliba 2003:83-84; Work 1989:86). Radikal 
gruplara giren 800’ün üzerinde gencin durumunu araştıran psikiyatrist Saul Levine, gençlerin 
çoğunlukla yetişkinlik sonrası kimlik ve farklı bir benlik kavramı oluşturmak için anne baba 
kontrolünden kaçmaya kalkıştığını tespit etmiştir. Gençlerin bu radikal ayrılışlarını “gençlerin 
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normal arzularını engelleyen bir toplumda gelişmeye yönelik olarak gerçekleştirilen umutsuz 
girişimler” olarak değerlendiren Levine göre gençleri böyle gruplara katılmayan akranlarından 
ayıran şey, din değiştirenlerin anne-baba ve ailelerinden fiilen ayrılmanın yolunu bulamaması 
ve dolayısıyla daha sert önlemlerin alınmasına neden olmasıdır. Levine’nin yaptığı araştırmay-
la ulaştığı bir diğer önemli sonuç ise, din değiştirenlerin radikal ayrılışlarını çoğu zaman kendi 
amaçları doğrultusunda kullandığıdır ki bu iddiasıyla o, YDH’lerin genç insanları istismar ettiği 
yönündeki temel argümanın farklı bir boyutta tartışılmasına da yol açmıştır (Bkz. Levine 
2003:138-139; Wright 2007:195-196). 

Ailelerinden uzaklaşan çocuklar genellikle YDH’lere üye olmanın kendilerini mutlu ettiğini 
ve psikolojik durumları üzerinde pozitif bir etki yarattığını dile getirmektedir. Kendileriyle 
röportaj yapılan Divine Light Mission ve Birleşik Kilise üyeleri nefret duygusunda azalma, 
soğukkanlılık duygusunda ve daha iyi ilişkiler kurma yeteneğinde artış gibi duygusal durum-
daki iyileşmelere dikkat çekmiş ve üyelik devam ettiği sürece bu değişimin kalıcı olduğunu 
belirtmiştir. Galanter’in ifade ettiği üzere bu durum, en azından belli mezhepler için bile ge-
çerli olsa, YDH’lere yönelen ve katılan insanların çoğunun katılımdan önce duygusal açıdan 
sıkıntılı ve zor durumda olduklarını göstermesi açısından önemlidir. Nitekim Cubut ve Meher 
Baba gibi bazı mezheplerin özellikle psikopatolojik üyeleri cezp etmesi bu hipotezi destekle-
mektedir (Galanter 1989:30-31). 

Materyalist hayat tarzından tatmin olmama 

Materyalist hayat tarzından tatmin olmama, özellikle doğu kaynaklı akımlara katılanların 
temel motivasyonlarından birini oluşturmaktadır. Bu insanlar materyalist ve rasyonel anlayış-
ların yok ettiği manevi alanı tekrar elde etme umuduyla YDH’lere yönelmektedirler. Konu 
üzerine çalışan bir çok uzman bu akımların, insan aklına verilen aşırı önemin ortaya koyduğu 
sonuçlara bir tepki olarak ortaya çıktığını ifade etmektedir (Bkz. Köse 2011:19). 

Medya ve Sosyal Etkileşim 

1997’de Kanada’da yapılan bir ankete göre gençlerin yüzde 12’si interneti “dinî amaçlı” 
kullandığını dile getirmektedir. Bu oranın ne kadarının geleneksel dinler, ne kadarının “yeni” 
dinler için geçerli olduğu tartışması bir yana, en azından “din” ile ilgilenen gençlerin interneti 
kullandığını ve/veya tam tersine interneti kullananların din ile ilgilendiği söylenebilir. Kaldı ki 
araştırmanın yapıldığı yıldan günümüze geçen zaman ve internetin yayılma hızı düşünüldü-
ğünde, bu oranın bugün çok daha yükselmiş olma ihtimalini de hesaba katmak gerekir (Ünal 
2014:276). 

YDH’lere katılanların önemli bir bölümünün bu hareketlerle medya sosyal etkileşim vası-
tasıyla tanıştıkları görülmektedir. Örneğin Wilson ve Dobbelaere tarafından İngiltere’de 
Nichiren Shoshu tarikatı üyeleri üzerine yapılan bir araştırma, gruba katılanların %94’nün 
sosyal etkileşim ile tanıştığını; üye tanıştıranlar içerisinde %42 ile arkadaşların en büyük oranı 
oluşturduğunu ortaya koymaktadır. Üyelerin %23’ü hareketi aile üyeleri ve eşlerinin aracılı-
ğıyla, geriye kalan kısım ise eş, dost, iş ve ya okul arkadaşı sayesinde hareketle tanışmış iken 
ancak %14’lük bir oranın hareketle tanışıklığı sıradan bir şekilde olmuştur. Yürüttüğü araştır-
malar neticesinde benzer bulgulara ulaşan Margaret Singer, Wilson ve Dobbelaere’yi destek-
ler mahiyette YDH’lere katılımların büyük oranda sosyal ağlar sayesinde olduğu savını destek-
lemektedir (Singer 2003:147; Dawson 2003:119). Aynı doğrultuda Eileen Barker, YDH’lerin 
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bazen üyelerin kendilerinden çok akrabaları ve arkadaşları üzerinde daha büyük bir etki yarat-
tığını belirtmektedir (Barker 1999:25). 

b) Gençlerin YDH’lere çekilme yöntemine ilişkin 

YDH’ler konusunda yapılan araştırmalar incelendiğinde insanların YDH’lere nasıl katıldık-
larına ilişkin çeşitli modeller ve teoriler geliştirildiği görülmektedir. Moon Tarikatı özelinde 
yürüttükleri araştırmalar neticesinde yedi aşamadan oluşan bir sürece dikkat çeken John 
Lofland ve Rodney Stark, YDH’lere katılım sürecine ilişkin genel bir tablo ortaya koymaktadır. 
Bu tabloya göre tarikata katılmak isteyenlerin; 1) hayatlarında gerilimler vardır ya da olmalı, 
2) bu gerilimler dini bir problem çözme perspektifi içerisinde olmalı, 3) bu durum onların, 
kendilerini yeni bir dini arayış içinde olan kimseler olarak düşünmelerine sebep olmalı, *bu üç 
zemin hazırlayıcı durum ile birlikte kişiler+ 4) hayatlarının adeta dönüm noktası olan ihtida 
ettikleri tarikatla karşılaşmalı, 5) tarikatın bir veya daha çok üyesiyle sıkı bağlar oluşturmalı, 6) 
tarikat dışı bağlarını azaltmalı veya tamamen bitirmeli, 7) diğer ihtida edenlerle yoğun bir 
ilişki içinde olmalı (Dawson 2003:118). 

YDH’ler sadece üye toplamak ve potansiyel dindarlarının inancını değiştirmekle kalmaz, 
aynı zamanda onları elinde tutmak için de yoğun çaba sarf eder. Kazanılan yeni üyeleri elde 
tutmak, YDH’ler için temel problemlerin başında gelmektedir. Daha önce ifade edildiği üzere 
alternatif aile birlikleri olarak ortaya çıkan YDH’lerin, kendilerine yeni katılan üyelerin, aileleri 
ve önceki arkadaş çevreleriyle ilişkilerini koparma yönünde etkide bulunma ve hatta baskılar 
yapma eğiliminde oldukları bilinmektedir. YDH’lerin karizmatik liderleri, çoğu zaman kendi 
görüşlerini benimseyen bağlılarından aileleriyle bağlarını koparmalarını talep etmiş, hatta 
zaman zaman yeni üyeler gözdağı ve tehdit ile korkutulmaya çalışılmıştır. Çünkü kendilerine 
ve görüşlerine tam bir bağlılık için aile engel olarak görülmektedir. Öyle ki ailelerin, çocukları-
nın nerede yaşadığını bilmelerine müsaade edilmediği ve ancak çocukların araması durumun-
da onlarla irtibat kurulabildiği durumlar ortaya çıkmaktadır (Kirman 2010:246-247). Bu bağ-
lamda örneğin Krishnacılık ve Moonculuk gibi ülkemizde de faaliyet yürüten hareketlere yö-
neltilen en önemli tenkit, harekete katılan orta sınıftan ve iyi eğitimli gençlerin, öğrenimlerini 
terk ederek sokak sokak gezmeye başlamaları ve insanlardan para toplamaları, aileleriyle 
bağlarını koparmaları ve kayıtsız şartsız harekete bağlanmaları noktasında yapılmakta ve bu 
konuda “beyin yıkama” metoduyla şartlandırıldıkları ileri sürülmektedir (Bkz. Singer 
2003:147-148; Aydın 2010:30, 67). Bundan hareketle bazı gençlerin aileleri organize olarak bu 
tür hareketlerin karşısında yer alan anti-kült grupları oluşturarak mücadele yoluna gitmişler-
dir. Genelde anne ve babaların yer aldığı bu grupların aleyhte propagandaları medyada çokça 
yer bulmuş, aileler çocuklarının kandırıldığını, beyinlerinin yıkandığını ve harekette zorla tu-
tulduklarını iddia etmişlerdir. Aileler arasında çocuklarını hareketten zorla ayıranlar olduğu 
gibi akrabaları ve arkadaşlarıyla görüşmeyi bırakmaları gerektiği yönünde baskılar karşısında 
isyan ederek hareketten ayrılan gençler de vardır (Bkz. Barker 1999:27-28; Köse 2011:123; 
Kirman 2010:250-251). 

Burada öne çıkan temel nokta öyle görülüyor ki eleman veya mensup kazanmakta takip 
edilen yöntemin içeriği ve din değiştiren kişinin din değiştirme sürecinde ne ölçüde aktif ya da 
pasif katılımcı olduğudur. Beyin yıkama olgusunu sıradan davet ve ikna yöntemlerinden ayı-
ran temel nokta fiziksel veya manevi bir takım şiddet, baskı ve zor kullanma tekniklerini meş-
ru görmesidir. Hedef olarak belirlediği kitle veya ferdin kendilerine bağımlı hale gelmesi için 
aç, susuz ve uykusuz bırakma, darp, tecavüz ve uyuşturucu gibi doğrudan fiziksel şiddet içerik-
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li yöntemler kullanmak veya fert ve grup terapileri düzenleme, gençlerin cinselliğe olan zafi-
yetlerinden istifade etme ve sınırsız bir eğlence kültürünü teşvik ederek bir anlamda hedef 
kitleyi bu davranışların bağımlısı hale getirme gibi daha komplike bir metot uygulamak beyin 
yıkama kavramı içerisinde değerlendirilir. Ayrıca gruptan ayrılanların karşılaşacakları akıbete 
dair telkinler de sözü edilen baskı ve şiddetin başka bir yansıması olarak görülebilir (Bkz. 
Ungerleider & Wellisch 1989; Bromley & Richardson 1983; Sancar 2014:323). YDH’ler ve diğer 
pek çok kültle ilgili özellikle batı toplumlarındaki yerleşik yaygın kanı, YDH’lerin üye teminini, 
katılımcılarının aidiyetini beyin yıkama, zihin kontrolü veya zora dayalı ikna yöntemleriyle 
gerçekleştirdikleri yönündedir. Bu suçlama, yukarıda da ifade edildiği üzere anti-kült hareket-
ler tarafından YDH’lere yöneltilen eleştirilerin odak noktasını teşkil etmiş özellikle kültlerle 
ilgili vuku bulan pek çok kriminal yargılama ve cezanın konusu olmuştur. Beyin yıkama teori-
sinin, özellikle mağdur olduğunu iddia eden aileler için, ilk bakışta gayet ikna edici ve açıklayı-
cı bir mahiyete sahip olduğu kabul edilse bile derinlemesine analizlerin konunun başka açılar-
dan ele alınmasını da zorunlu kıldığı vurgulanmalıdır (Richardson 2003; Sancar 2014:324). 

Sonuç 

Görüldüğü üzere yeni dini hareketler çok farklı formlarda ortaya çıkmakta ve çeşitli fak-
törlere bağlı olarak başarılı ya da başarısız olabilmektedir. İnsanları, özellikle de gençleri 
YDH’lere yönlendiren nedenlerin mutlak surette ortadan kaldırılması, sosyolojik ve psikolojik 
gerçeklikler göz önünde bulundurulduğunda elbette mümkün olmamakla birlikte, gençlerin 
bu tip hareketlere yönelmesinin belli oranda azaltılması mümkündür. Bunun için bir yandan 
devlete öte yandan da toplumu oluşturan sosyal kurumlara ve bireylere bir takım sorumluluk-
lar düşmektedir.  

Devlete düşen görevlerin başında bir yandan açık bir şekilde meşru her türlü fikir ve inanç 
hareketinin kendini ifade etmesine olanak sağlarken diğer yandan bu tip faaliyetlerin gençleri 
istismar etmesinin önüne geçmek gelmektedir. Bunun için de sağlam bir hukuk sisteminin 
tesis edilmesi ve devletin meşru denetim mekanizmalarının etkin bir şekilde kullanılması 
gerekir. Bunun yanı sıra eğitim kurumlarında verilen din ve ahlak eğitiminin etkinliğinin artı-
rılması, ilgili derslerde öğrencilerin YDH’lere yönelik farkındalıklarını artıracak içeriklerin oluş-
turulması ve okul sisteminin bütün paydaşlarının konu hakkında duyarlı kılınması diğer bazı 
önemli hususlar olarak zikredilebilir. 

Gençlerin YDH’lere yönelmelerinin önüne geçme noktasında en önemli görev aileye 
düşmektedir. Öncelikle ailelerin, çocuk yetiştirme noktasında asgari düzeyde de olsa belli bir 
bilgi birikimine sahip olması ve çocuklarla iletişim kurarken onların zihinsel, duygusal, sosyal 
ve dini gelişimlerini göz önünde bulundurmaları önem arz etmektedir. Özellikle ergenlik dö-
neminde hem kız hem de erkek çocukların yaşadıkları sıkıntılara karşı anlayışlı davranılmalı ve 
bu yaştaki çocukların aileleri ile kolay bir şekilde çatışabildikleri ve ailelerin temsil ettiği de-
ğerlerden uzaklaşabilecekleri unutulmamalıdır. Ergenlerin ahlaki açıdan otonom dönemde 
oldukları ve öncelikli olarak kendi kişisel ahlak anlayışlarının geçerli olduğu kabul edilmeli; 
buna saygı gösterilmediği zaman ailelerin ve yakın çevrenin temsil ettiği fikir ve dini kabulleri 
terk edip arayışlara girişebilecekleri ve bu noktada YDH’lere meyledebilecekleri gözden kaçı-
rılmamalıdır. 

Son olarak Batı’daki çalışmalara kıyasla Türkiye’de oldukça geriden gelen ve dar bir çer-
çevede gelişen YDH’lere yönelik akademik çalışmaların artırılması, bu bağlamda Batı’da yapı-
lan çalışmaların yerelleştirilmesi; yerelleştirme sürecinde alan araştırmalarının yürütülmesi, 
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Türkiye ve İslam dünyasında ortaya çıkan dini farklılaşmaların yeni dini hareketlerle benzerlik 
ve farklılıklarının ele alınması ve bu alanda yapılan çalışmalarda YDH’ler özelinde ortaya çıkan 
kavram ve metodolojiden istifade edilip edilemeyeceğinin akademik anlamda üzerinde du-
rulması gerekir.  
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